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ا لین من‌حدبیت اون نر EER‏ 
أنه عند ان ا لني للد عليه ول قارالا له 
الغايي سین دا رو نیس 
سيعداورد هالطاري وججةالوداع هرکاب ١‏ 
PET‏ 
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المكتبة البديعية (ب) 


الحمد لله الذي تشرق بتوفيقه شمس الفلاح» ويطيرٌ بتيسيره «جَناح النجاح». 
والصلاةٌ والسلام على مّن فتّحت لنا سُبَنّهِ باب الصلاح» وسبّت قلوب المحدّثين 
۶ 4 5 ل 00 2 و 
احادیثها الحسان الملاح» فحرصوا على الظفر منها «بالعوالي الصحاح». 


وبعد. 


فان هذا الکتاب المُسمَّى «جناح النجاح بالعوالي الصحاح» أو «لوامع اللالي 
في الأربعين العوالي»۳ هو من نس ما خطّت يمين العلامة پُرهان الدين إبراهيم بن 
حسن الكورانيٌ الشافعي رحمه الله تعالی» آبرز فيه عنايته الوثيقة» وخبرته اللصیقت 
بحدیث النبي المعلّم 2 

فبعدّما قدَّم الكوراني ‏ رحمه الله لهذا الکتاب بمقدّمة فیها تنبيهاتٌ: الأول 
في شرف أصحاب الحديث وطرق حديث امَن حفظ على أمتي أربعين حدياً». 
والثاني في إسناده الموصل إلى الأحاديث الثلاثةً التي تضمِّنتها رسالة «النادريات 


(۱) ينظر: «فهرس الفهارس» للعلامة الكتانى /١(‏ ۳۱۲) و (۱/ ۵۱۲). 
ووصفه بقوله: مفید جداً لطالب هذا الشآن أتمّه سنة ۰۱۰۸۳ وعندي نسخة منه أخذت من النسخة 
التي آرسلها المؤلف برسم الهدية إلى الشیخین عبد الرحمن ومحمد ابتي عبد القادر الفاسي 
وأجازهما به. 


وت د | ۳۳ وا 
۸ وت كد | لح 


في العشاریات» للإمام السيوطي» وکان التنبیه الثالث في بعض مناقب الامام 
البخاري وکتابه «الجامع الصحیح». ثم في آسانید الکورانی - رحمه الله إلى 
(صحیح البخاري» ثم ساق - بهذه الأسانيد ‏ أربعينَ حدیثاً من ژباعیاتِ البُخاري 
من رواية الفْرَئْريٌ المتصلة بالسماع. 

ثم جاءت بعد ذلك خاتمة جليلةٌ لهذا الکتاب فیها تنبیهان: الأول في الأحاديثِ 
الائنین والعشرين اللات في (صحیح البخاری». والثاني في واحد وعشرين 
جا هم تس تام هه اق لاقيف اس رخال الط ف 
ثم آور5 المولّف قبل ختمه الكتاب دعاء خاتمة المَجلس للشیخ مُحبي الدين ابن 
یی 

وقد تجلّت في هذا الکتاب مَهارةٌ الكوراني -رحمه الله تعالى ‏ في علوم لس 
المشرّفة» وسَعةٌ اطّلاعه على دقائقٌ من مسائل علم مُصطّلح الحدیث. وتبحره في 
علم الرجال؛ حيث يلفتٌ النظرٌ قامه باقحام معلوماتٍ مختلفة متعلقة برجال كثير 
من الاسانید اي ر نوا امكل سق الولادة لوقاو ب المُختلفة. 

وقد جاد الله المولى» على الضعيف المولى» بتحقيق هذا الكتاب عن سختين 
تسین الأولى: نسخة مكتبة فاضل باشا في اسطنبول تحت رقم (۲۷۹) ورمزت 
لها ب (ف» والثانيیة: نسخة المکتبة البديعية ورمزت لها ب ال )هدو لاخ حل 
مُشكلاتِ بعض المواضع ع اليسيرة منه قمثْ بالاستثناس بنسخة ثالثة له هي نسخة 
مکتبة ا وقد جت الأحادیت المسوقة مخارجها المذکورة أو من 
قرب مخارجهاغیر المذکورة» دون توش شيل الیل آو استقصاء ء قلیل النیل» 
ولله الحمدٌ والفضل والمّة. وأسأَلَهُ لي وللمؤلّف والناشر والقاری أن يبعدّنا يوم 
القيامة في خذام السّنّة. 


الرسالة (۰) . جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۹ 


بعد ذلك کله.... 

هذا الذي بين يديك - أيها القارئ الكريمٌ ‏ هو كتاب «جناح النجاح بالعوالي 
الصحاح» أو «لوامع اللآلي في الأربعين العوالي» للعلامة بُرهان الدين إبراهيم بن 
حسن الکورانی الشافعی (ت ۱۱۰۲ ه) عليه ر حمات الله. 
اه اوت نظر الراغب» وبين يدي الطالب» ومن أجل تقديمه رد 
الخدمة اللائقة» شمَرت عن ساعد الجدّء وبذلت وافر الجهد. فأسهرت لذلك 

سمرت عن E‏ گر سهر 

الليالي» وأضتيتُ فكري وبالي؛ فان بت وأحسَنتٌ؛ فالفضل لله سُبْحَائّه وتعالى - 
بدا ومُحْتَتَما ومنه التوفيق» وبیده التمام والتحقيق. 

وان كان غير ذلك؛ فمن قصوري وتّقصىء ومما جَننْهُ يداي» وأسأل الله على 
ذلك أن يجو بالغفر» ويحبوني بالصّفح» وأرجو ممن يطَلعٌ على زل أو تحطأة أن 
2 و ت 2 

وأمّا عمّلي في كتابي هذاء فيصحٌ فيه وفي غيره ما كتبه القاضي عبد الرحيم 
البيساني» إلى العماد الأصبهانيٌ. مُعتذراً عن کلام استدر که عليه: ((ٍني رأيت آنه 
لا یکب انسان کتاباً فی یومه الا قال فی غده: لو غُیر هذا لكان حسن» ولو زید 
هذا لكان پستحسن, ولو قَدَّمَ هذا لكان أفضلء ولو ترك هذا لكان أجملء وهذا من 


أعظم العبر» ودلیل على استيلاء التقص على جملة البشر»(. 


وصلی الله على سيدنا محمدٍ وعلی آله وصحبه أجمعينَ وسلم 
المحفقق 
(۱) ینظر: (کشف الظنون» لحاجي خليفة (۱/ ۸ و «آبجد العلوم» لصديق حسن خان القنوجي 
(۱/ ۷۱). 


الحمد لله العلی الأعلى الوليٌ القریب. وأشهّدٌ أن لا إلهَ إلا الله الأول الآخر 
الظاهرٌ الباطنٌ السميع المُجيب» وأشهَدُ أن سيدنا مُحمَّداً عبد الله ورسوله المقرّبُ 
بتقريب #فكان قاب وین أَوَأَدَقَ € [النجم: 4] المصطفى الحبیب. ی وعلى آله 
الأطهار» وصحابته الأخیار صلاةً وسلاماً فائضّي البرّكات على العالي والنازل 
بدَوام الله المجید الرقيب. 


أما بعد: 

فلما كان المُحدئون الذین پروون الأحاديث بالا سان المتصلة 5 لوجي 
ال ل علی سید ااا ومن خيار العلماء ء الذين هم ورثة الأنبياء» صلوات الله 

, عليه وعليهم وسلامّه على الدّوام من رت الأرض والسماء کان من وفق لهذا 

الشآن قد اختص بجزیل الإنعام والإحسان. 

وقد ورد مرفوعاً إلى ا - یز وزادة شرّفاً لديه - من حديث أبي هرّيرةً - 
رضي الله عنه ‏ عند اه بستد جيّد: «إن الله إذا أنعم على عبد د أن هاه 
التعمة علیه». 


(۱) رواه البیهقی بهذا اللفظ ‏ فى «شعب الإيمان» .)٥۷۹۱(‏ 


وت تال ۳۳ ورا 
۱ ح ا 0 


فأحببت تخریج آربعین حديثاً من العوالي الصحاح بتوفیق الله الوهاب مُفیضٍ 
الأنوار؛ رجاء أن یکون عند الله الشکور الحمید من مَشكور السعي ومَحابٌ الاثان 
ومن الوسائل المَنتجة إدراك شفاعة صاحب الوسيلة سیدنا محمد المصطفی 
المختا ية وعلی آله وأصحابه وورته آناءَ الليل وأطراف النهار» والله المستّعان 
القوي العليم» ولا حول ولا قوةً إلا بالله العلی العظیم. 


فيها تنبيهات: 


۷ 


التنبیة] الأول: [في الحث على تبلیغ العلم| 

لدعت ای على ا یقن نو الا ری 

ففي «الصحيحين» من حدیث أبي بَكْرةً نیم بن الحارث اف - رضي الله 
عنه - أن النَبىّ يك قال: لا لیلخ العامة الغائب» فلعلٌ بعض من یله یکون آوعی 
له من بعض من سَیعه». آورده البّخاري في حَجَهة الوّداع في آخر کتاب المّغازي. 
ومُسلمٌ في کتاب الدیات(. 

وآورده البخاري في باب الخطبة أيام م امن کات الحح بلفظ: «فليبلغ 
الشاهدٌ الخائب. فرب مُبلّغْ آوعی من سامم». ۱ 

وعند ابن ماجَة بلفظ: «ليُبلّعْ الشاهدٌ الغالب؛ فإنه رب ملغ یلع آوعی له من 
سامع»”". 1 

وقد صح دعاژه بك بالنضرة لمن سمع حديثاً فبلّغه كما سَوعّه» ففي «جامع 
)١(‏ «صحيح البخاري» (4۰7) واصحیح مسلم» (۱۱۷۹) (۲۹). 


)۲( «صحیح البخاري» (۶۱ ۱۷). 
(۳) «سنن ابن ماجه» (۲۳۳). 


وت ار زه 
۱ ا ناك وراد 


التَرِمِذيٌ4: عن ابن مسعود - رضي الله عنه - قال: سمعتٌ رسول الله يكل یقول: 
«نضر الله اس EI‏ رب مُبلّغْ أوعى من سامع». قال 
الترمدی: هذا حديث حسن صحیح" ۱ ۱ 

ورواه أيضاً من حديث زيد بن ثابتِ مرفوعاً وحسّنّهِ بلفظ : «نضّر الله ام رآ سمع 
منا حديثاً نحفظه حتی يله غیرّه رب حامل فقو إلى من هو أفقةُ منه» ورب حامل 
فقه لیس بفقیه»۲. ۲ ۲ 

ورواه أيضاً من حديث ابن مسعود رضي الله عنه - بلفظ : «نضّر الله امر 
مقالتي فوعاها وحفظها وبلّغهاء فرب حامل فقه إلى من هو أفقةُ منه»". 

قال الشیخ ابن حجر الهيتّمى ثم المَكَيَّ في «الفتح المبین»: قال بعضهم: 
إني لأرى في وجوو آهل الحديث نُضرة وجمالاً؛ لهذا الحديث؛ لأنها دعوةٌ أجیّت. 


اي : 


0 
1 


تک 


وقد ورد الدعاءٌ بالرحمة لرواة الأحاديث والسن وسماهم بي «خلفاء». 


ففي «المعجم الأوسط» للطبّرانيّ عن ابن عباس - رضي الله عنهما _ قال: 
سمعتٌ علىّ بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ يقول: قال رسول الله يكلله: «اللّهُمّ ارم 


(۱) «سنن الترمذي» (۲۱۵۷). وقوله: «حسن» ليس في (ب). 

(۲) «سنن الترمذي» (۲۱۵۱). 

(9) «سنن الترمذي» (۲۱۵۸). 

(5) في النسختين: «الهيثمي» بالثاء» وهو خطأ. 

(۵) ينظر: «الفتح المبين بشرح الأربعين ين» لابن حجر الهيتمي (ص: ۱۱۰). 
وهذا القول هو للإمام الكبير سفيان بن عيينة؛ أخرجه الحاکم في «المدخل إلى كتاب الإكليل» 
(ص: ۲۸ -۲۹) والخطيب البغدادي في اشرف أصحاب الحديث» (ص: .)۱۹٩‏ 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱6 


خلفائي». قلنا: يا رسول الله من خلفاژك؟ قال: «الذین يأتون بعدي یروون أحاديثي 
وف ويُعلّمونها الناسش»(. 
[التبليغ بقيد أربعين حديثا 

وأما التبليغ بقيد أربعين حديثاً فقد ورد ل د قال في «الفتح 
المبين» عن الحافظ أبي طاهر السَّلّفَيَّ: إنه رُوي من طرق وثقوا بهاء ورگنوا إليهاء 
وعرفوا صحّتهاء وعولوا عليها. 

قال: واعترض بأنه ليس في جميع طرقه ما يقوم به الحُجَّة؛ إذ لا يخلو طريقٌ 
منها أن يكون فيها مجهول. أو معروفٌ مشهورٌ بالضعف. 

قال: وأجاب عنه المُنذِريّ بأنه يُمِكِنّْ أن يكون سل في ذلك مَسلّك مَن رأى 
أن الأحاديتٌ الضعيفة إذا انضمٌ بعضها إلى بعض أحدتٌ قوّة. انتهى ملخّصا”". 

وحاصلٌ الجواب: أنّ ضعْفَ الحديث باعتبار انفراد کل طريق منها لا يُنافي 


ونه باعتبار انضمام بعض الطرّق إلى بعض. 


)١(‏ رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» (۵۸47) عن ابن عباس رضي الله عنهما - قال: سمعت 
رسول الله ولد .. بنحوه. 
قال الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱/ ۲ ۱۲): فيه أحمد بن عيسى بن عبد الله الهاشمي قال 
الدارقطني: کذاب. 
وأخرجه الرامهرمزي في «المحدث الفاصل بين الراوي والواعي» (۰)۲ والخطيبٌ البغدادي في 
«شرف أصحاب الحديث» (ص: ۳۰) عن ابن عباس عن علي بن أبي طالب رضي الله عنهماء وفي 
ٍسنادیهما أحمد بن عيسى بن عبد الله المذكور. 

(۲) ینظر: «الفتح المبين بشرح الأربعين» لابن حجر الهيتمي (ص: 5 .)٠١‏ 


وت کال اط له را 
١5‏ ح ا ل 


فقد قال الحافظ ابن حجر في «قوة الحجاج»۳: إن الحديث المقبول عند 
اه الح هنا ف سانو وال ارات يعدن حار عفن 


۳ و ١‏ 5 .2 ۱ 0 
حتی تحصل القوة بالصورة المجموعة ولو كان کل طریق منها لو انفردت لم 


قال: وهذا يُظهر غذر أهل الحدیث في تکثیرهم طرق الحدیث الواحد لیْعتَمَد 

علیه؛ إذ الاعراض عن ذلك يستلزمٌ ترك الفقیه العمل بكثير من الأحاديث اعتمادا 
على ضعفي الطريق التي اْصلّت إليه. انتهی ۲7 

بسي يس سيم 


و وان كان في رواة الحديث من لا یعرف حاله. ان 


و 
ووا الد ای یووم مجن ون ما عفن ا هن مرو 
مختلفة» فیکون داخلاً في حد الحسّن لغیره عند الترمذي. 
فقد قال في «كتاب العلل»: كل حديث يُروى لا يكون في إسناده من يهم 
تیالیاه کر ويف د و 2 
ا حسّن. انتهی 7 


وهذا الحديث كذلك؛ لأن دا من ژواته لم بذک بأنه مُتَّهَمٌ بالكذب» بل 


)١(‏ في هامش (ف): «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج اسم كتاب للحافظ ابن حجر». 
(۲) ینظر: «قوة الحجاج» للحافظ ابن حجر العسقلاني (ص: .)١9‏ 

(۳) ينظر: «القول المسدّد في الذت عن مسند أحمد) للحافظ ابن حجر العسقلاني (ص: ۳۸). 
(4) يُنظر: «العلل الصغير» للترمذي مُلِحَقاً ب١سُننه)‏ (۵/ 768). 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۷ 


ضعفه لسوء حفظه وهو مُنجَبرٌ بتعدّد الطرق» ولیس شاد والحدیث الحسن 
محتج به كالصحيح. وإن كان دوه في الرتبة. 

وقد وق لنامن حديث علي ومُعاذ بن جبل وأبي الدّرْداء وابن عباس وأنس وآبي 
هُريرةَ رضي الله عنهم» فلنورذها بأسانيدها تبرّكاً برجال السند» فعند ذکر الصالحين 
تنل ال وفی( «الدر المنثور» عن سفيان بن عبّينة أنه فشر «الصالحين» في 


رد ا رس رھ 
e‏ 


قوله تعالى: ولد وَأَلصَّلِحِينَ # [النساء: 14] بأنهم أهل الحديث. انتهی(. 
[حديث الأربعين عن علن رضي الله عنه] 

آما حديث على فأخبَرّنا به شيخنا العارف بالله صفي الدّین أحمدٌ بن 
مُحمٍّ الأتضاري المدي فد سره عن شیخه أبى المواهب آحمد بن على بن 
عا المَدنی فد یره باجازته العامة من 
عبد الرحمن بن عبد القادر بن عبد العزیز بن فهّد مکی عن عمّه المُحدَّث الرّحَال 
جار الله بن عبد العزيز بن فهّد» عن والده الحافظ عبدٍ العزيز بن الحافظ التجم 
عَمَرَ بن التق محمد بن فَهُد المَكىّ؛ بسماعه على الشيخة المُكثرة أم المَضْل هاجرٌ 
ابنة المُحدث شرف الدّين مُحمّد بن مُحمّد المَقدِسيّ» بسماعها9» على الشهاب 
أحمد بن الحسن السَّوّيداويٌّ: أنا الخطيبٌ أبو عبد الله مُحمّد بن علي الأنصاريّ 


(۱) لايُسلّم للمصتّف - رحمه الله تعالى ‏ هذا الكلام في جميع أسانيد حديث الأربعين حديثاًء ففي 
بعض طرقه مهمون ومتروكون بلا خلاف. 

(۲) «و» لیس في (ب). 

(۳) لیس ما ذكرٌ في مطبوع «الدر المنثور بالتفسیر بالمأثور» للإمام السيوطي» وقد آسنده إلى سفیان بن 
عيينة أبو (سماعیل الهروي في «ذمٌ الکلام وأهله» .)٩۳۷(‏ 

)٤(‏ في (ب): (بسماعه». 


2 ايل 
١ ۸‏ ح ا 
| 2 2 


عرف بابن السّكَريٌ: أنا جدّي الخطيبٌ فخر الدين عبد العزيز بن عبد الرحمن: أنا 
المشايخ الثلاثة: 

ی با الخرقيٌ» ۳ بو توح داود وأخنه 
ية ولّدا الحافظ أبي أحمد مَعمَر بن عبد الواحد ا قال الأول: آنا أبو 
بكر عقن مه لسن ال ر تى" وقال الآخران: آخبرتنا َم البهاء فاطمة ابئة 
مُحمّد بن أحمدّ البَغداديّ قالا": آنا الشيخ آبو عثمان سعيدٌ بن أحمدّ بن تُعَيم 
العيّار» الصّوفيّ. 

ح وأنا عالياً بدرجتين شیخنا الإمام صفيٌ الدّين أحمدٌ بن مُحمٍّ المَدني قدّسَ 
در بإجازته العامة من الشمس محمد بن آحمد الْرَمْلىُ عن ارين رکریاه عن العز 
عبد الرحيم [ابن] الفرات*» عن أبي الثناء محمود بن خليفة المنبجي عن الحافظ 
شرف الدين عبد المؤمن بن خلّف الدّمياطي» عن أبي الحسن علي بن إبراهيم بن 
خشنام بن أحمد الكرْديّ الحميدي الحَلَّبِيٌ الحَتَفيَ الفقيه» عن أبي الفتّوح داود بن 


)١(‏ في (ب): «ابن أحمد). 

(۲) في هامش (ف): «رويدشت قرية بأصبهان. لب اللباب». اه. وكذا في هامش (ب) دون الكلمة 
الأخيرة. 
قلت: ينظر: «لب اللباب في تحرير الأنساب» للسيوطي (ص: ۱۲۰). 

(۳) القاتلان هما: الرويدشتي وأم البهاء فاطمة. 

(8) في هامش (ف): «عار الرجل: ذهب وجاء والعيار: الذكي الكثير التطواف. قاموس». اه. 
قلت: ينظر : «القاموس المحيط» (ص: 57 5). 

)٥(‏ هو العلامةٌ قاضي المسلمين» عز این عبدُ الرحيم بن ناصر الدّين مُحمّد بن عر الدّین عبل الرحيم» 
ابن الفرات» المِضْريّ» لح (ت ١‏ ١۸ه).‏ يُنظر: «الضوء اللامع» (4/ ۱۸۲). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۹ 


الحافظ مَعمّر بن عبد الواحد بن فاخر القرشي: أخبرتنا أم البهاء فاطمة بنثٌ محمد بن 


۰ عر و مش و و ت مس سر )م م مه رگ n‏ 
فی شهور سنة (۳۸۸) قال: آنا مُحمّد بن الحسن بن یحیی بن الاشعث املاء 
ار انا أبو إسحاق إبراهيم بن محمد البَخدادي: نا عبد الله بن آحمد بن عامر 


العلاء ٠2‏ ۶ أ فاش ۹ 8 ا E E‏ 1 م مو و 
بي: ی ابي الى على بن موسی+ لي الى مومی بن جعفر؛ ی الي عدر بن 

ا ا تاو Tama‏ شش وی الم اب 

ع 2 ع ل 3 2 2 ل سا 

ثني آبي علي بن أبي طالب رضي الله عنه - قال: قال رسول الله و 


و 


مق سر 


«مَن حَفْظ على متي أربعين حديثاً ينتفعون بها بَعَنَهُ الله عر وجل - يوم القيامة 


)۱( من تحويل الإسناد إلى هنا مصحّحٌ عليه في هامش (ب). 

(۲) في هامش (ف): «جوزق کجعفر قرية بنیسابور وبهرات آیضا؟. وکذا في هامش (ب) دون الكلمة 
الأخيرة. 
قلت: يُنظر: «لب اللباب في تحريرالأنساب» للسيوطي (ص: ۷۱). 
وفي شوال من هذه السنة مات الجوزقي عَن اثنتين وثمانين سنة؛ كما في ترجمته في تاريخ 
الاسلام» (۸/ 14۱). 

(۳) کذا اسمّه في هذا الاسنادٍ نفسه في «الاربعین» لصدر الدین الحسن بن محمد البكريّ 
(ص: ۹ ۲)» بروایته عن رقية بنت معمرء عن آم البهاء عن العيار» عنه به ! ویتر جح لدي-واله أعلم_أنه 
محمدٌ بن محمد بن الحسن بن الأشعثء آبو آحمد اللسفیّْ الفقیه. قاضي بخاری (ت ۳۷۹ه) 
الذي ترجمه الذهبي في تاريخ الاسلام» (۸/ 4۷۱) وقال: كان مسند تلك الذیار. 

)٤(‏ آورد هذا الحدیث ابن الجوزي في «العلل المتناهية في الأحاديث الواهیة» (۱/ ۱۱۱) عن آبي 
القاسم عبد الله بن أحمد بن عامر الطائي بهذا الاسناد والمتن» ثم قال: قال الحفاظ : هذا عبد الله بن 


أحمد يروي عن أبيه عن أهل البیتِ نسخة باطلة. 


EDEL 
ح ا‎ ۲ ٠ 
2 7 و-‎ 


[حديث الأربعين عن ابن عباس رضي الله عنهما 
او E‏ وا صفي الدین 
أحمدٌ بن مُحمّد المَدنيّ ‏ دس يره بإسناده السابق إلى الجَوْرَقَيّ قال 

آنا أبو حاتم مكيّ بن عبدان بن مُحمّد: ی عقون عن حورل ف 
الحسن بن قَتَيبةَ الخزاعيٌ المّدائنی؛ نا عبد الخالقبنْ لمنذر» عن ابن آيي تجیح؛ 
عن مُجاهد» عن ابن عَبّاس - رضي الله عنهما - قال: قال رسول ال 

١مَن‏ حفظ على أمّتي أربعين حديثا بَعَتَهُ له يوم القيامة فقيهاً عالما». 

ح وبه إلى الجَورَّة قيّ: أنا أبو جعفر مُحمَّدُ بن عمرو البَحْتَرَيٌ السَذار) ببغداد: ثنا 
د ا الزیاحی ۳ فا ايد بن العوام الریاحی: ثنا جتيد بن مُدرِك 
عن ابن جرّيج. عن عطاء؛ عن ابن عباس -رضي الله عنهما - أن رسول الله مه قال: 

«من حفط على أمتي أربعين حديثاً من السّنّة كنت له شفيعاً یوم القیامق»0. 


)١(‏ رواه ابنْ الجوزي في «العلل المتناهية» (۱/ )١١7‏ بإسناده إلى الجوزقي به» ثم ذكر (۱/ ۱۲۰) أن 
فيه الحسن بن قتيبة؛ قال الدارقطني: متروك الحديث. اه. وقال الإمام الذهبي في «ميزان الاعتدال» 
(۲/ 047) في ترجمة عبد الخالق بن عبد المنذر: عن ابن أبي نجيح بحديث: «من حفظ على أمتي 
أربعين حدیثا» لا یعرف تفرد عنه الحسن بن قتيبة. وقال عن الحسن في ترجمته (۱/ :)۵۱٩‏ 
هالك! وذكر له بهذا الاسناد عن ابن عباس مرفوعاً: (من تمسّك بستني عند فساد آمتي فله جر 
مئة شهيد). 

(۲) في هامش (ف): «بائع السدر». 

(۳) في هامشّي (ف) و (ب): «الرياح: بطن من تميم» ومن جرم أيضأء ومحلة بالبصرة. لب». قلتٌ: 
ينظر: «لب اللباب» للسيوطي (ص: ۱۲۰). 


(:) لم أجده بهذا الإسناد عن ابن جریج» وهو برواية إسحاقٌ بن نجيح الملطيّ عنه عند ابن عدي - 


الرسالة (ه) ‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۱ 


حدیث الأربعين عن أنس رضي الله عنه| 

وأما حديث نس رضي الله عنه» فأخبرنا به شيخنا الإمام - قد يره - بالسند 
الال د آنا آبو الحسن غ ار 0 اللّیث 
المروزيٌ: تن زيد بن ریش الاهوازي": ثنا عبد الله بن خراش؛ هو ابن خوشب 
[بن يزيد]”" بن رُوَيم أبو جَعمَرِ یبن الكوفيٌ» عن العوّام بن حَوشب؛ هو أبو 
عيسى الشيبانيٌ الوایسطیٌ أخو خراش بن حَوشّبء عن إبراهيم ليم عن أبيه؛ هو 
يزيد بن شريكِ بن طارق التيمىٌ الکوفی» عن أنس بن مالك رضي الله عنه ‏ قال: 
قال رسولٌ الله ع: 

«مَن عفظ على أَمَتي أربعين حديثاً من أمر دينها یه لله يوم القيامة 
شريفاً عالما»". 


د وی و رت وا بوي يي 


في «الکامل في ضعفاء الرجال» (۱/ ۵۳۷ واسحاق هذا كذّاب. وعنده (۳/ 4۳۲) من طریق 
خالد بن يزيد العمري عن ابن جريج» و خالد ضعیف» والراوي عنه أحمد بن بكر آبو سعيد البالسي 
صاحب مناكير. 

(۱) تحرف في هذا الإسنادٍ نفسه في «الأربعين» لصدر الدين البكري (ص: 6 5) - بروايته عن رقية بنت 
معمر» عن آم البها عن العيّار» عن الجوزقي به -: إلى «يزيد بن الحربة»» وما في إسناد الكوراني 
هو اضر ات ره هة صرحب ور تى 

(۲) ينظر: «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (۵/ »)٤٥‏ وادویم» الذي في مطبوع «تهذيب الكمال» 
(۱۲/ 018) تحريفٌء والله علم! وهو من رجال ابن ماجه» متروك الحديث مُنگره. 

)۳( لم أجده إلا في «الأربعين» للبكري (ص: > 5). 

(6) قوله: «بن» سقط في (ب). 


ع كير | الا که ا 
۳۲ ح ا ا 


إبراهيم ع ای المکی : أنا الشیخ آبو عبد الله مُحمّد بن علي بن ضرغام القرشي 
قراءة عليه وآنا أسمّع بمنزله بمکة المُشْرّفة: آنا الشيخ أبو رَکریًا یحیی بن يوسّف بن 
9 ب لاب بر وج بان 
نا الحافظ آبو طاهر آحمد بن عكري أحم ال قراءةً علیه وآنا آستم: ‏ 
آبو غالب مُحمّد بن الحسن بن آحمد الكرّجِيٌ”" فیما قرأت عليه غير مرّة ببغداد: 
نا آبو بكر مُحمَّدُ بن عَمَرَ بن أبي بكر النجّار المُقرئ: آنا آبو اسحاق إبراهيمُ بن 
حمّد بن یحبی اليسابوري كي نا آبوعبد لل محّد بن وکیع بن کاس بن 
2 ا TET‏ ديه E‏ نا 
ُعلّی بن هلال عن أبان» عن أنس بن مالك رضي الله عنه» عن ال وك قال: 


1 ء‎ 7 2 2+ E 
«ما من مسلم يحفظ على أمّتي أربعين حدیثا لیعلمهم من أمر دينهم إلا بَعثه الله‎ 
عر وجل يوم القيامة فقيهاً عالماً»”".‎ 


6و 0 ۰ و ۷ ٠‏ ۰ 
حدیت الاربعين عن معاذ رض الله عنما 
1 ۰ ۳ 0 سينا 5 3 Re‏ 0 
واما حديث معاذ رضى ألله عنه» فاخبرنا به شيخنا الإمام ‏ قدس ا 


إلى الجَمال المّرشدي المَكيّ: آنا الشیخ آبو مُحمّد عبد الله بن مُحمّد بن محمد بن 


۱( في النسختین: «الكرخي»)» وصوّبت. 

(۲) الحدیث في «الأربعين» لمحمد بن أسلم الطوسي (4۲) برواية الحافظ عبد الغني المقدسي» عن 
أبي طاهر السلفي به. 
ورواه البکريٌ في «الأربعين» (ص: 44 -40) پاسناده إلى وكيع [كذا] عن محمد بن أسلم 
الطوسيٌّ به. 


0 ۷ - 0 ۳ 
وأشرفٌ بن محمد مجهول» ومعلی بن هلال کذاب. وشیخه آبان بن عیاش واه. 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۳ 


شلیمان الاوري فیما فری عليه وأنا أسمّعٌ بالمسجد الحرام انا اه مل ی 
شعیب بنْ يحيى بن أحمد بن محمد الزعفرانی قراءةً عليه وأنا آسمع: 

أ الحافظ ابو ظاهی اخ هم او اجا ا ا فتاه اه 
e 5‏ ا وس تن 
لین بن عبد لاجر 

نا آبو عبد الله محتّد : بن مَخلّد العطار: ثنا عفر بن مُحمّد الخندقی( -و 
ی ی 
عن آبيه» عن عطاء بن أبي رَباح» عن ابن عباس رضي الله عنهماء عن مُعاذ بن جبّل - 

ن . 3 1 ا لا 
رضي الله عنه - قال: قال رسول الله : 
2 3 ع 2 ۶ ص2 

«مَن حفظ على أمَتي أربعين حديثا من أمر دينها بَعنَهُ اله يوم القيامة في زمرة 
ا اللا 


(۱) زيد في (ف): «بن»» وزيادتها خطأ. 

(۲) في هامشّي (ف) و (ب): «کرج- بفتحتين وجيم ‏ مدينة بين أصبهان وهمدان. لب». قلت: يُنظر: 
الب اللباب» للسيوطي (ص: .)۲۲١‏ 

(۳) في هامش (ف): «خندق: موضع بجر جان. لب». قلت: نظ ؛ الب اللباب» للسيوطي (ص: ۹۷). 

)٤(‏ هذا الحديث في «الأربعين البلدانية») دق طاهر السلفي (ص: ۰-۳ ۳۵) عن القاسم , بن الفضل 
الثقفي-وهو في «الأربعين» له (ص: 5 ۱۵۵-۱۵)-عن الكرّجيء عن الآجِرّي_وههو في «الأربعين» 
له (۵ ) - به. 
وفي إسناده محمد بن إبراهيم السایح متهم بالکذب وشیخه عبد المجید بن عبد العزیز لیس 
بالقوي. 


ع | ۳9 عورا 
٤‏ 1 دوع كد | 77 


[حديث الأربعين عن أبي الذرداء رضي اللّه عنه] 
وأما حديث أبي الدّرداء ‏ عَوَّيمرٍ بن رید بن قيس الأنصاريّ رضي الله عنه - 
فأخبرنا) شيخنا الامام قدّسَ سره -به إلى السّلَفِيّ: أنا أبو نصر المَضْل بر علي بن 
أحمد الحَتَفْيٌ المُقرئ» وأبو سعيدٍ هبة الله بن علی بن المَضْل الشيرازي بأصبهانَ: 
وأبو غالب شجاعٌ بن فارس بن الحسن لدم ببغدادَ وآخرون. 
قال أبو نصر: آنا أبو سعيدٍ مُحمَدُ بن علي بن عمرو بن مهدي القاش الحافظ. 
وقال الباقون: أنا أبو طالب مُحمَّدٌ بن مُحمَّدٍ بن غيلانَ البزّاز قالا: 
آنا أبو بكر مُحمّد بنْ عبد الله بن إبراهيم الشَافِعيٌ: آنا أبو بكر عبد الله بن 
تحتدين آبي لاا ي 
ثنا الل بن غانم: ثنا عبذٌ الملك بن هارون بن رة عن آیسه» عن 
ت هو عنترة بن عبد الرحمن ¿ الکوفی" "عن آبي الدزداء -رضي الله عنه - 
قال: قال رسو ل الله مق 
و 3 5 4 5 ورو 4 و 
«من حَفظً على أمَتي آربعین حديثاً من آمر دينها بَعَنَهُ الله فقیهاء وکنت له يوم 
القيامة شافعاً وشهید»۳. 


(۱) زید فى (ف) «به»» وزیادتها تکرار. 

)۳۲( في النسختين: «البزار»» والصواب أنه بزایین» نسبة إلى بيع ال پنظر: (توضیح المشتبه) 
(۱/ ۰1۸۸ والقائلان هما: آبو سعيد النقاش. وآبو طالب البزاز. 

(۳) قوله: (هو عنترة بن عبد الرحمن الکوفي» زيادة من (ب). 

.)۳۵ رواه آبو طاهر السلفی ذ في «الاربعین البلدانیة» (ص:‎ )٤( 


ورواه ابن الجوزي فی «العلل المتناهية» ١ /١(‏ ۱) عن هبة الله بن محمد الکاتب» عن كد 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۲۵ 


ح وبه إلى الجمال المُرِشِديٌ. عن الصلاح مُحمّد بن أحمد بن أبي عم 
عن الفخر عليٌ بن أحمد ابن البُخاريٌ» عن أبي القاسم عبد الصمد بن مُحمَّدٍ 
الحَرّستانيٌ”» عن مُحمّد بن المَضْل الفرَاويٌ وزاهر بن طاهر الشحامي» عن 
الحافظ أبي بكر أحمد بن الحسّين البَيهَقَيٌ: 

أنا أبو الحسن" مُحمّد بن يعقوب الفقيه: حدّثني آبو الحُْسَّين مُحمّد بن 
E‏ أحم بن خبیش: حدَثني عبد الله بن النعمان لبَضري 
نا عمرو بن الخبّاب: نا عبد الملك بن هارون بن عنترة(. 

ح قال البيهقي: وآنا آبو عبد الرحمن السَلمي: نا آبو عبد الله محمد بن 
عبد اهار نا [براهیم بن اسماعیل ا وط اع و بن مُحمّد صاحب 
يتعلى بن الأشدّق: نا عبد الملك بن هارون بن عترة عن أبيه» عن جده عن 
أبي الدَّرْداء قال: 


= آبي طالب بن غيلان البزاز» عن أبي بكر مُحمّد بن عبد الله بن إبراهيم الشافعي-وهوفي 
«الغيلانيات» له (۳۸۹) - به. 
ورواه ثانية بإسناده إلى ابن حبانَ في «المجروحين» (۲/ ۳  )‏ يرويه عن ابراهیم بن آبي أمية: 
عن أبي طالب هاشم بن الوليد الهروي ‏ في ترجمة عبد الملك بن هارون بن عنترة بن عبد الرحمن 
الشيباني» وقال فيه: كان ممن يضع الحدیث. لا يحل كتابة حديثه إلا على جهة الاعتبار» وهو الذي 
يقال له: عبد الملك بن أبي عمرو حتى لا يُعرّف! كان كنية هارون: أبو عمرو. 

)١(‏ أو: «ابن الحرستاني»؛ كما هو الأشهر في لقبه. 

(۲) قوله: «البيهقي أنا آبو الحسن» سقط في (ب). 

(©) في (ب): «بن هارون إلى عشرة»! 

)٤(‏ في هامشّي (ف) و (ب): «السّوطي: نسبة إلى عمل السّوط وبيعه. لب». قلت: يُنظر: «لب اللباب» 
للسيوطي (ص: 57 .)١‏ 


5 2 الا کوان 
۳۹ ح ام E‏ 


ا 0 مت ا ۱ 

سئل رسولٌ الله :ما حذ العلم إذا بلَمّهِ الرَّجُلُ كان فقیها؟ فقال رسولٌ لها 

۳ وه ا ۳ 7 0 5 رر ۱ ۳ 

«مَن حَفظ على آمَتي آربعین حدیثا في آمر دينها بَعثه الله فقيهاء وکنت له یوم 
القنافة اف مه ۱۳۷ 

۳۹ ۶۶ 5 كع 2 مه ه ل ۰ 
حديث الاربعين عن ابي هریره رضي الله عنه| 

وأما حديث 5 هزیر فبه إلى البيهقي : أنا أبو سعد المالینی هو أحمد بن 
محمد بن أحمد”": أنا ابو أحمد بن عدی؛ هو عبد الله بن على بن عبد الله بن محمد 
الجزجانیٌ الحافظ صاحبٌ «الكامل»: أنا أبو یعلی؛ هو أحمد بن على بن المثنی 
المُوصلوٍ الحافظ: نا عمرُو بن خُصَّين؛ هو أبو عثمان العْقَيليٌ البَصري: نا ابن 
علاثة؛ هو مُحمّد بن عبد الله بن علاثة العقَيليٌ ‏ بالتصغیر "۲ - الجَرّريٌ: نا خصين؛ 
هو ابن عبد الرحمن ن السَّلَمِيٌ أبو الهزيل الكُوفيٌ؛ عن مجاهد» عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله طَلل: 


۳ 4 2 0 2 ع 
«مَن حفظ على أمَتي آربعین حدیثا فیما ینفعهم من آمر دينهم بعث يوم القيامة 
لم بير ۹ 2 7 
من العلماءء وفضل العالم على العابد سبعين درجة. الله أعلم ما بين كل درّجتين»”". 


(۱) «شعب الایمان» للإمام أبي بكر البيهقي (۱۵۹۷). 

(۲) في (ب): «فيه». ويكون معناه: في كتاب البيهقي. 

(۳) قوله: «هو أحمد بن محمد بن آحمد» من (ب). 

)٤(‏ من قوله: «هو عبد الله بن علىّ» إلى هنا من (ب). 

(5) من قوله: «هو أحمد بن علي إلى هنا من (ب). 

(7) قوله: «بالتصغير» من (ب). 

(۷) «شعب الإيمان» للإمام أبي بكر البيهقي )١1597(‏ عن الماليني» عن ابن عدي يرويه في 
«الکامل في ضعفاء الرجال» (۷/ 554) في ترجمة محمد بن عبد الله بن علاثة القاضي 


الجزري وذكر أنه تفرد به. 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۷ 


قال الامام النَوَويٌّ ‏ رَحِمَهُ الله معنی «الحفظ» هنا: أن ینقلها إلى المُسلمين 
وان لم يحمّظهاء وبه يحصل الانتفاع» لا بحفظه ما لا ینقله إليهم. انتهی(. 
[الترغیب في تبليغ حدیث واحد| 
وقد ورد الترغیب في تبلیغ حديث واحد أيضاً! فقد أخبَرّنا شیخنا الامام صفي 
الذي َحمد بن اا - قَدس سره -بسَتّده إلى الجمال المَرشدي امک 


عن آبي العبّاس أحمد بن مُحمّد الاسکندراني" سَماعاً عليه بالقاهرة: آنا عبد 


ین 
سم 


الرحمن بن مكيّ: آنا بو طاهر السّلْفَيّ: 


ve 


ع و د وو ت ل 5 2۶ 2۱ N‏ ات ل 
أنا أبو علي أحمد بن مُحمّد بن الفضل بن شَهْرَيارَ الأصبّهانيّ بها: ثنا أبو 
هبة الله بن مُحمّد بن الحسن الئيسايوريٌ إملاء: 
ثنا الحاکم أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ: ثنا أبو على الحسّین بن 
مُحمّد الصَّعْانَيٌ بِمَرُو: آنا آبو رجاء محمد بن حَمْدَويه: ثنا العلاءٌ بن مُسلم: 


و ص و 3 رس 1 
ثنا إسماعيل بن يحيى التیمی(۳ عن شفیان الثوری» عن اللیث» عن طاوس 


= والرواي عنه عمرو بن حصين البصري العقيلي قال ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل) 
(/ ۲۲۹): سمع منه أبي» وقال: ترکت الرواية عنه» ولم يحدثنا بحديثه» وقال: هو ذاهب الحديث 
و آخرج أول شيء آحادیث مشبهة حساناًء ثم خرج بعذ لابن علاثة أحاديث موضوعته 
فأفسل علینا ما كتبنا عنه» فتركنا حديثه. قال: وسئل أبو زرعة عنه عندّما امتنع من التحديث عنه 
فقال: ليس هو في موضع يحدَّتُ عنه» هو واهي الحديث. 

)١(‏ يُنظر: فصل عقب باب ضبط الإشارات إلى الألفاظ المشكلات في آخر «الأربعين النووية» 
(ص: ۱۱۵). 

( في (ب): «الاسکندري». 


© فی النسختین: «التمیمی»؛ والصواب ما كر تة کما فی مصادر ترجمته وهو اف هذا الاسناد قال - 


رح سید 1 ل 
2 رال 
۸ کی 7 ال اجون 


ت : 07 م“ 1 اش لا 
عر ابن عباس رضي الله عنهما_قال: قال رسول الله 5 
2 10 2 3 و و مر ی ۱ مر ی 
امن ادى إلى أمتى حديثا واحدا يقيم به سنة» ويرد به بدعة فله الجنة)7''. 


الند الثاد 
۰4۰۰ 0 


ز 


افي رواية «النادر بات من العشاریات» للسپوطي| 

آخبرّنا شیخنا العارف بالل تعالی صفي الدين أحمدٌ بن مُحمّد امد 
- دس سره بِسَنَدِه السابق إلى جار الله بن فهر امَك عن الحافظ جلال الدّين 
عبد الرحمن بن كمال الدّين أبي بكر السّيوطيٌّ-رَحِمَهُ الله تعالى أنه قال في 
الخو الذى سسكا «النادریّات من الغشاریات) ما نصه: 

وبعد. فان الإسناد العالية شنَة محبوبة» وللقرب من رسول الله بيه رتبة 
مطلوبةء ولذلك اعتنی هل الحدیث بتخريج عواليهم وأعلاهاء وأرفيها في ال رجة 
وأستاهاء ف جوا الثلاثات: 3 لرباعیّات ثم الخماسیّات ثم السداسیّات ثم 
لسباعیّات. ثم الثمانیّات وکلها قبل السبع ملق وخرجوا بعد السبع مت الاعات 
والعْشاریّات» وممن خرّجها قبل الثمان مئة حافظ العصر شيخ شیوخنا زين الدّين 
آبو الفْضل عبد الرحیم بن الحسّین العراقي» ووقعت بعده العشاریّات الکثيرة 
لجماعة منهم حافظ العصر شيخ الاسلام الشهاب ابن حجر. 

وقد من الله علي بالإسناد العالي مع تأخر اشتغالي بالحدیث. وکون زماني 


ممّن وقع لهم العُشاريّات بعيداً غير حدیث. فكان أكثرٌ ما يقع لي عالياً أحدَّ عشّر 


= ابنْ عدي فى «الكامل» (۱/ :)54١‏ يحدث عن الثقات بالبواطيل» وقال غیزه: كذاب» وقال الذهبي 
و افا 


في «میزان الاعتدال» (۱/ ۲۵۳): مجمّع على تركه. 
)١(‏ رواه أبو طاهر السلفيٌ فى «الأربعين البلدانیة» (ص: ۳۷). 


الرسالة (۰) _ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۹ 


ولا شك في ارتقائه وعلوه؛ فانه إذا لم یقع للحافظ العراقی إلا العٌشاري یکون لنا 
اثتي عشريّاً؛ إذ یکون هو الحادي عشر والراوي لنا عنه الثاني عشر. 

وقد فحصتٌ ‏ بعون الله تعالی - فوقع لي أحاديث يسيرةٌ عشاريّة» فوقعت مني 
موقع الزلال من الصادي» بل تَلِجِتٌ بها ثل الضَّالُ في المَهمهِ بیرغ الهاديی") 
فخ جتها 5 هذا الجزء وسميته «النادريّات من العشاریات». انتهی "° 

واتما وان امع تخر اشتغاليبالحدیث» وکون زماني ممن وقع لهم العٌشَاريّات 
بعیدا»؛ لأن موده سنة »)۸٤۹(‏ وشروعه في الاشتغال بالعلم من مستهل سنة 
(۸15)» وشرع في التصنیف من سنة (877)» وآفتی من مستهل سنة (۸۷۱ 
ويُوْفِيَ ضحی يوم الجمعة تاسع جمادی الآخرة سنة (۱ ٩۱‏ والحافظ زین الدین 
العراقی تُوْفَيَ بالقاهرة سنة (۸۰) عن إحدى وثمانین سنة» والحافظٌ ابن حجر 
موه سنة (۷۷۳) وتف سنة (۸۵۲). 

وهذه الأحاديث اليسيرةٌ التي وقعت له عشاریّاتِ هي الأحادیث الثلائة التي 
وقعت في «المعجم الصغیر) للطبراني ثلائيّات. یرویها السّيوطيّ عنه بسنل بيته 
وبين بان ستّةه فتکون ثُلائيّاَُ له عُشاريّاتِ9" 

وأما نحن» فان روّیناها من طریق السّيوطيٌ بالسند السابق إليه؛ تقعٌ لنا 
عشر واسطة وهو عال الیوم! 


(۱) ئلجّت النَفْسٌ بالشيء تلجا: سُرّت واطمانّت. والمهمه: المفازةٌ القفرٌ البعيدة» والهادي: النجم 
یهتدی به بعد بزوغه. 

(۲) يُنظر: «اقتفاء الأثر بعد ذهاب أهل البشر» للعيّاشي (ص: 4١5-171١7)؛‏ حیث آورد «النادريات في 
العشاريات» للسيوطيّ بکماله قَصَدَ البرك به. 

(۳) أي: فتكون ثُلائيّات الطبراني للسیوطی عُسَاريّاتِ. 


جروت کال بابلا کے ا 
۳۰ ح 5 
و 7 7 


وان رویناها به إلى أبي المواهب الشَّنَاويّ» عن الشيخ حسن الدجيهي'» عن 
السّيوطيٌ به؛ كانت الوسائط أربعة عشر. 

وإن رويناها بالإجازة العامّة من الفقيه علي بن مُحمّد بن مطیر؟ اليَمَنيٌ 
بإجازته العامّة من الشيخ ابن حجر المَكْيَّ بإجازته العامة من الجلال السّيوطيٌّ؛ 
كانت الوسائط ثلاثة عشر! 

فبیننا وبین الطبّران بالسند الژول: اع وبالثانی: ره وبالثالث: 
ها ها سن وی الطبرانی ثمانية» فتقع لنا اثني عََریّات» 
وهذا آعلی مايُوجد الیو لأمثالي» ولله الحمد. فلنورذها من الطریقین, وبالله 
التو فیق : 


(۱) «الدَنْجیهیَ» و «الدّنُْجاويّ» نسبتان إلى «دَنُجية»» وهی بلدة متوسطة بَیْنَ دمياط وسمنود؛ كما ذکر 
السخاوي في «البلدانیات» (ص: ۱۹۱). والشیخ حسن النجیهی مترجمٌ باقتضاب في «الکواکب 
السائرة» (۲/ ۱۳۸ وفیها أن وفاته سنة (۹7۱٩ه).‏ 


( في (ب): «المطيري». 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۱ 


الحدیث الأول 

آنا شیخنا العارف بالّه صف الدّين أحمد بن محمد المَدَنيٌ - قدس سره - 
إجازة خاصة إن لم يكن سماعاًء والفقيهُ علي بن محمد بن مُطير لین |جازة عامقه 
ِسَنَدِهما السابق إلى السیوطی قال(©: 

أخبرني مد الا أبو عبد الله مُحمّد بن مُقبل ال كتابة ال منها في رجب 
سنة (۸1۹) عن الصلاح مُحمّد بن إبراهيم بن أبي عمَرَ المَقدِسي 0 ثم الصالحي 
الحنبلي المْتَولّدِ سنة (584) والمُتَوفَى سنة »)۷۸١(‏ عن الحافظ فخر الدین 
آبي الحسّن”" علي بن أحمدَ بن عبد الواحد المَقدِسيٌ الحَنبَليٌ المعروف ب«ابن 
البخاری» مت لد أو سنة (04) والتوی ستة (1۹۰)» عن أبي القاسم عبد 
الواحد بن القاسم"" الصيدلاني. 

اح وأنا شیخنا الامام صف الدّين آحمد بن مُحمّد دس سرّه بإجازته العامة 
عن الشمس مُحمّد بن أحمدّ الرَّمْليٍّ» عن شيخ الإسلام الین زَكَريّاء عن مُحمّد بن 
مُقبل» عن الصلاح بن أبي عمرء عن الفخر ابن البُخاري: أنا أبو جعفر محمد بن 
أحمد بن نصر الصّيْدلانيٌ وأبو عبد الله مُحمَّدَ بن آحمد بن عبد الله الفارقاني وأخته 
أم هاني عَفيفة إجازة. 


ح وبه إلى الفخر ابن البخاري: أنا أبو عبد الله مُحمَّدَ بن أبي زيد بن حمد 


)١(‏ ينظر: «اقتفاء الأثر بعد ذهاب أهل البشر» للعيّاشي (ص: »)73١60‏ وقد زاد الكوراني عامة ما سيأتي 
من المعلومات حول رجال الأسانيد. 

(۲) فى (ب): «الحسين». 

(۳) في (ب): «قاسم». 


2 رال ذم 


e ۳۲‏ الْعَلامَة 


2 2 


الکرانی": آنا آبو منصور محمود بن إسماعيل بن مُحمّد الصَيرفی: أن" آبو 
الحسّين أحمد بن مُحمّد بن الحسّين بن فادشاه". 

ح وأخبرنا عالياً الشيخ المُعمّر الناسك الصوفي عبد الله بن مُا سعد الله 
لاور ثم من رحمَه الله تعالى ‏ سماعاً عليه لهذه الأحاديث الثلاثة الثلائيّة 
للطّبرانيٌ بكر يوم الائنین ثالثِ شهر صفر سنة (۱۰۸۳) بمنزله داخل المدينة 
المُنوّرة- على ساکنها فصل الصلاة والسلام -مَولدُه سنة (4۸۵) وتف یوم الأحد 
سادس ربیع الثاني سنة (۱۰۸۳) عن تسع وتسعین سنة باجازته العامة من الشیخ 
الجُعبّر قطب این متحّد بن علاء لین أحمد وال الأصل اللاري الْمَولِدة؟» 
امَك الدار والوفاة المُتَولّدِ سنة )٩۱۷(‏ والمُتَوفَى سنة (۹۹۰) عن والده المُعمّر 


)١(‏ في (ب): «آحمد الکرانی». وفي هامش (ف): «کرّان: محلة بأصبهان. لب». ینظر: «لب اللباب» 
للسيوطي (ص: ۲۰ ۲). 

(۲) في (ف): «الصيرقي»» وسقط في (ب): «أنا». 

(۳) کذا في النسختین والأشهّر أنه «فاذشاه» بفاء وذال معجمة؛ كما في ترجمته في «تاریخ الاسلام» 
للذهبي (9/ ۵۲۳) وغيره» وربما كُتب بباء منقوطة بثلاث نقطء وهي بين الباء والفاء العرييتين» 
وتشبه الحرف (۷) الانجليزي ويُتسمّح في لفظ الأعلام الأعجمية ما لا يُتسمّح في غیرها. 

۹2 كذا قال وهذه النسبة إلى «لار» وهي جزيرةٌ ذکرها السمعانيٌ في «الأنساب» (0/ 14 ولم بحدد 
موضعها وأفاد طاشكبري زاده في «الشقائق النعمانیة» (ص: ۹ أن (اللار» - بالراء المهملة -: 
متك ب اد الق از 
إلا أني وجدت العلامة عبد الحيّ الحسنيّ نص في «نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظر» 
(5/ 05 5) على أن قطب الدين التّهرواليّ ولد بلاهو وعليه فينبغي أن تكون نسبته «اللاهوري»» 
والله تعالى أعلم. 
وأما «النهروالي» فنسبة إلى «نهروالة»؛ وهي بلدةٌ من توابع كجرات الهند؛ كما فو فى «فهرس الفهارس» 
(۲/ ).وما أكثر ما تحزفت في مصادرٌ إلى «النهرواني»! 


الرسالة (۰) - جناج النجاج بالعوالي الصحاح ۳۳ 


علاء الدّين أحمد بن شمس الدّین مُحمّد النَهُرَوالِيٌ ثم المَكّيٌ المُتَولّد سنة (۸۷۰) 
والمُتَوفَى سنة (444)» عن الحافظ المعمّر نور الدّين أبي توح الطاوسی - وهو 
أحمدٌ بن جلال الدّين عبد الله بن نور لین أبي الفتوح بن مُخلص الدّین عبد الحقٌّ بن 
نور الدّين عبد القادر الحكيم الأَبَرَقَوهيّ» وهو مّن أخذ عن المجد الفيروزآباديّ 
والشمس ابن الجَرّريٌ والمجد نی سنة (۸۱۷) وقد ناهز تسعين» والشمس این 
اررق توفي سنة (۸۳۳) بوكو لع (۷۵۱)-قال: ا اا حکيمةً يون 
القارئ قالت: أخبَرّنا العلامة عبد القادر الحكيم الْأَبْرَقُوهىٌ؛ قالوا وهم أربعة_0©: 
أخبرتنا أ إبراهيمَ فاطمة بنث عبد الله بن أحمد" الجوزذانية؛ وكان وفاتها 
)١5(‏ رجب سنة (075) قالت: أخبّرنا آبو بكر مُحمَّدٌ بنْ عبد الله بن ريده الاجر 
الأصمّهاننٌ؛ كان موه سنة (۳6) وتوف سنة (50 )٤‏ قالا0©: 
أخبرنا الحافظ أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبّراني؛ عم حتى بلغ مئة سنة؛ 
فإنه ولد سنةً (۲7۰) وتُوْفيَ سنة )۳٠١(‏ لليلتين بقیتا من ذي القّعدة قال: حدّثنا 
عبيد الله بن رماحس المَيْسيٌ برَمادةٍ الرّملة سنة  )71/4(‏ زاد في رواية ابن فادشاه: 
وكان قد نت عليه مئه وعشرٌ سنین - قال: حدّثنا أبو عمرو زياد بن طارقٍ وكان قد 
أت عليه منة وعشرون سنة قال: سمعث أبا جروّل زیر بح ضُرَدٍ الجُشَّمِىّ يقول: 
لما آَسرّنا رسول الله يل يوم ختین يوم هَوازِنَ وذعب یفرق السّبْيَ والشاء أيه 
وآنشأث آقول هذا امغر [من البسیط ]: 
(۱) في (ف): «قالا». والأربعة هم: آبو جعفر الصّیدلانی وأبو عبد الله الفارقانيٌ» هه 
القادر الحکیم الأبرقوهيٌ؛ يروون عن فاطمة الجوزذانيّة. 
(۲) «بن أحمد» زيادة من (ب). 


(۳) في (ف): «قال». والقائلان هما: ابن بادشاه وابن ريذة الراویان عن الامام الطبراني. 


مامت ركائل 


5 ۳ 


ما۳۰ 
بل 


2 72 ار ر ر 


امن علینا-رسول الله في كرّم فان المَرْءُ تَرْجُوهُ ونَسَظِرٌ 
ا قد عاقَهاقتر مت شنلهاء فني دهرهاغیَر 
مت لنا الدَّهْرَ هُئَّافاً على حَرَنِ على قلوبهم العَمَاءٌ وَالعَمَرٌ 
ان لم ا تخماء تنشرها يا أرجَح الناس جلما حین يخير 
من على نشوة قد كنت تَرضَعُها ‏ إِذْفُوك تَمْلَؤُمُمِن مخضهاالدرَر 

إذ نت طفلاً صغیرا كنت ترضعها وإذ ينك ما تاني وماتلر 
لا ناکت فسات امه 2 كك د E‏ 
إِنَا لنش کر للنعماء إِذْ کفرّث . وعندّن اعد هذاالی وم محر 
قألبس العَمُوَّمَن قد کنت ترضعه E Las‏ 


يا خی من مخت كلت الجیاد به الله 


ر 


سم 


إِنَاتُوَمّلُ عَفواأمنل لها هني البَرَيَةًإِذْ تعفو وتر 
فاعفو عف ال عتٌاآنت راهبْهٌ . یوم القيامة لد یه دی لك الظفَرٌ 
قال: فلما سمع ان ی هذا الشْعر قال: «ما كان لي ولِبّني عبد المطلّب فهو 
لکم» وقالت قریش: ما كان لنا فهو لله ولرسوله» وقالت الأنصار: ما كان لنا فهو لله 
واو 
وبه إلى الطبرانيٌ قال: لم يرو عن هیر بن صرَدٍ بهذا التمام إلا بهذا الإسناد. 


تف كانه ل الله انعم (۱) 
دقر د به کب ۰ اسهی 


۱( رواه الطبراني في «المعجم الصغیر» .)11١(‏ 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۵ 


قال الحافظ صلاح الدین ۳ سعيل ا العلاتي في (عشاریاته»: زاد في 
رواية ابن فادشاه وقال: «فانصرفوا بغنائمهم آجمع». 

ثم قال: وید الله بن رماحس روی عنه جماعة کثیرون» منهم آبو سعيدٍ ابن 
الاعراب ولم یتکلم فيه أحد بجرحء لکن ذکر ابن عبد البر في هذا السند بين 
زياد بن طارق وزهیر بن صَرَّدِ رجُلین» وهنا قال فيه زيادٌ: سمعت زیر بن صَرّد 
والله أعلم. انتهی() 

وق شسود جمال القن أب الفح [براهيم بن عاي بن آحمة اند في 

(أربعينه العشاريّة»): صححه الضياء المَقدسى في (المختارة» ونازعه شیخنا شيخ 
الإسلام والحافظ آبو المَضْل ابن حجر في تصحيحه» ومال إلى أنه حديث حسّنء 
وقال: زواته لم يجرّحواء وکل منهم صرّح بالسّماع من شیخه وأجاب عما تكلّم فيه 
ابن عبد البرٌّ وغیزه وأطال الكلامَ في ذلك والله أعلّم. انتهی( 


(۱) آما «عشاريّات العلائي» فمفقودٌ فيما أعلم» والله علم. 
وأما ابن عبد البر فزاد في الإسناد في «الاستيعاب» (۲/ ۱ قبل زياد بن طارق: عن زياد بن 
رد بن زهير بن صرد؛ عَن أبيه عن جدو زُهير بن صرد. وقد ذكر الذهبيٌ في ترجمة عبيد الله بن 
رماحس في «ميزان الاعتدال» (۳/ 5): ما رأيت للمتقدمين فيه جرحاء وما هو بمعتمد علیه ثم 
ریت الحديث الذي رواه له علة قادحة ثم ذكر قول ابن عبد البر» ثم قال: فعمد عبید الله إلى الإسناد 
وأسقط رجلین منه» وما قنع بذلك حتى صرح بأن زياد بن طارق قال: حدثني زهیر» هكذا هو في 
(معجم الطبراني» وغيره بإسقاط اثنين من سنده. وقال في ترجمة زياد بن طارق (۲/ ): نكرة لا 
یعرف. تفرد عنه عبيد الله بن رماحس. 

(۲) أما «عشاريّات القلقشندي» فمفقودٌ فيما آعلی والله آعلی وأما تصحيحٌ الضياء المقدسي للحديث 
في «الأحاديث المختارة» فيظهر أنه فيما لا يزال مفقوداً من كتابه. 


وقد اعتبر الحافظ ابن حجر أن كلام الذهبي تحکم بلا دليل» وخلاصة كلامه: أن ابن عبد البر لم - 


ع حير | اد کوان 
۳۹ دو كد | E‏ 


وبالإسناد" إلى رن قا 


۹ ا ۵ ۶ ب .3 ر ۳0 
نا جعفر بن خمید بن عبد الكريم بن فروخ بن ڌيزج بن بلال بن سعدٍ الانصار 


tn اچ‎ 


ص مھ س 


الدمشقى: حدّئني جدّي لامي عَم بن بان بن مضل المَدَنيّ قال: أراني أنس بن 
N O E‏ 
ثلاثاء ثم آدار الرّكوة على يده اليُمنى» فتوضاً ثلاثاً ثلاثاء ومسح برأسه ثلاثاء وأخذ 
نال جدیداً لیماخیه فعسح ا فلت له: قد مسحت ا ا فقال: یا غلا 
إنهما من الرأس لیس هما من الوجه! ثم قال: يا غلام؛ هل ريت وفهمت. أو أَعيدٌ 
عليك؟ فقلتٌ: قد گفاني وقد فهمث. فقال: هکذا ری رسول الله يك یَوضاً 

وبه إلى ان قال: لم یرو عُمَرٌ بن أبانَ عن أنس حديثاً غير هذا. انتهى”" 

ال الحافظ نور لین أبو الحسن علي بن أبي بكر ال في «مجمع 
الزوائد»: قال الذَهَبيٌ: EEL as‏ ذکره ابن حبّان في 
«الثقات». انتهی (*) 


= يسّق إسناده إلى عبید الله بن رماحس, حتی يُعلَمَّ حال من زاد هذين الراویین في إسناد الحدیث. 
يُنظر: «الأحاديث العشرة العشارية الاختيارية» للحافظ ابن حجر (ص: ۲ -707). 
(۱) أي: بإسناد السيوطي في النادریات»؛ ينظر: «اقتفاء الأثر بعد ذهاب أهل البشر» للعيّاشي (ص: ۲۱۷). 
(۲) في (ف): «(عن). 
(۳) رواه الطبراني في «المعجم الصغیر» (۰)۳۲۲ ورواه بهذا الإسناد في «المعجم الأوسط» (۳۳۲۲) 
كذلك. 
(4) قول الهيثمي زيادةٌ من (ب)» وهو في «مجمع الزوائد» له (۱/ ۲۳۵). 


قلت: أما ابن حبان فترجم في «الثقات» (۵/ ۱۵۳) لعَمرٌ بن آبان يروي عن ابن عمر روی عنه ابنه = 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۷ 


PEN‏ صلاح الدين العلاتی ' “ في «عشاریاته» : جعفر بن خمید هذا 
وشيخه لم یذکرهما أحد بتوثيقٍ ق ولا ضعف» ولكن الجهالة ترتفع عن جعفر 
برواية الحافظ الطُبّرانيّ عنه؛ على رأي من يقول: إن الجهالة ترتفع برواية الثقة 
وحذه. انتهی ° 

وكأنه يريد به الحافظ آبا حاتم مُحمَّدَ بنَ حِبَّانَ التميمي وشیخه الامام أبا بكر 
یی د يس الا سدس سس جرد 
مقدمة «لسان الميزان»: 


7 و ۷ 5 1 5 : 
مسلك ابن حبان ان جهالة العين ترتفع برواية واحد مشهورء وهو مدهب 


ور لم 


ثم قال الحافظ ابن حجر: وذهب ابن حِبَّانَ إلى أن الرَّجُلَ إذا ات جهالة عينه 


= إبراهيم بن عمر. 
وترجم فيه (۷/ ۱۷۱) لعمر بن آبان يروي عن عمرو بن عثمان بن عفان» روى عنه ابنه إبراهيم بن 
عمر بن أبان» من حديث أبي معشر البراء. 
وأما قول الذهبي ففي «ميزان الاعتدال» (۳/ ۱۸۱) لهء وصنيعه يُظهر أنه يفرّق بين عمرٌ بن آبان 
هذا الذي في حديث الطبراني» وبين ن آخر ذكره قبلهٌ في «المیزان»» وهو عمر بن آبان بن عثمان الذي 
روى عن أبيه» عن ابن عمر مرفوعاً: «إن الملائكة لتستحبي من عثمان»» رواه عنه أبو معشر البراء. 
فتممنا 

(۱) صٌحح في (ب) على زيادة «أيضاً لم يستحضر توثیق ابن حبان لعُمر بن آبان ولذا قال» هناء ومطلع 
الفقرة فيها: «فول». 

(۲) آما «عشاريّات العلائي» فمفقود كما تقد والله آعلم. وأما الحافظ الذهبي فان لهذا الحدمة 


فى «میزان الاعتدال» (۱/ ٥‏ على ضعف جعفر بن خمید الأنصاري. 


راز 
5 حير | 
A ۳ ۸‏ ا الا وان 


برواية ثقة عنه ولم يُجرّح ولم يكن الحديث الذي يرويه مُنَكَراً؛ كان على العدالة إلى 


هذه قاعدته فإنه ذكر یوب الانصاری» عن م2 سَعيدٍ بن جبير في كتاب «الثقات». 
وقال: روى عنه مهدي بن میمون مع قوله فيه: لا أدري مَن هو ولا ابن من هو؟ 

ثم قال ابن حجر: وقد أفصح ابن حِبَّانَ بقاعدته فقال: العدل مَن لم يُعرّف فيه 
الجرخ؛ إذ التجريح ضد التعديل» فمّن لم يُجرّح فهو عدل حتى یتبین جرخه؛ إذ لم 
يكلف الناسٌ ما غاب عنهم. 

قال الحافظ ابن حجر : وهو مذهب عجیب. والجمهورٌ على خلافه. انتهی () 

قال الحافظ اب حجّر في «فتح الباري»: ليس في شيءٍ من طرق حديث عثمان 

في «الصحیحین) ذ في الوضوء ثلا تلایا ثلاغا ذكر عدد للمسح وبه قال اک العلماء. 
وال اد فعی : د متكت التثلیث والمسمٌ کالسل» ثم قال: وقد روى آبو داودٌ من 
را اکنا یا اتف جرد بط جرک سے تزا 
والزيادة من الثقة مقبولة. انتهى. 

هذا ناهد فوى ديت اس والله اعلم". 


(۱) ينظر: «لسان الميزان» للحافظ ابن حجر العسقلاني (۱/ ۲۱۹-۲۰۸) بتقديم وتأخير» وکلامه عن 
أيوبَ الأنصاري فيه (۲/ ۲۰). وكلام ابن حبان في أيوب الأنصاري في «الثقات» له (5/ .)٠١‏ 
(۲) من قوله: «قال الحافظ ابن حجر» إلى هنا زيادة من (ب). وقول الحافظ ابن حجر فى «هدي 
الساري» (ص: ۱۰ ۲). 
وروايتا أبي داود في «سننه» (۰۱۰۷ و (۰۱۱۰ وثانیتهما في «صحيح ابن خزیمة» (۱۵۱)؛ 
وامستدرك الحاکم» (۵۲۷). 
وینظر : «الام» لل(مام الشافعي (۱/ »)٤١‏ و«تحفة المحتاج في شرح المنهاج» لابن حجر الهيتمي 
(۷/ ۲۳۱). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳۹ 


الحدیث الثالث 
وبالإسناد''' إلى الطبرانيّ قا 
ثنا محمد بن أحمد بن يزيد القَصَّاصٌ البَضْريّ: ثنا دیناژ بن عبد الله مولى آنس: 
حدثني آنس بن مالك -رضي الله عنه - قال: قال رسول الله : «طُوبى لمن رآني 
وآمنَ بي» ومّن رأى من رآني» ومّن رأى من رأى من رآني». 
قال الحافظٌ صلاح الدَّين العلاتيٌ: دينارٌ هذا مء لا عبرةً بحديثه. انتهى 9" 


لت وتابَعَهُ عن آنس مَن هو مثله في أنه مُتَهَمٌا وهو يَعْنَم بن سالم بن قنبر 
خادم علي بن آبي طالب رضي الله عن“ 

فأخبَرّنا شيخنا الامام صفي الدّين أحمد بن مُحمّد المَدنيّ - قدس سره - 
بسَته إلى جار الله بن فَهُدء عن القاضي رَكَريًا بن محمد بإجازته العامة من القاضي 
كمال الدّين مُحمّد بن أحمد بن ظهيرةً القَرَشيٌ المَكّىّء بسماعه على القاضي 


۱( أي: بإسناد السيوطي في «النادریات»؛ كما في «اقتفاء الاثر» للعياشي (ص: ۱۷ ۲). 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الصغیر» (۲/ ۱۰۶ ورواه بهذا الاسناد في «المعجم الأوسط› 
( ۰ کذلك. 

(۳) قد تقدم أن «عشاریّات العلائي» مفقوذ. 
وقد ترجم الذهبي ترجمة مظلمة في «میزان الاعتدال» (۲/ ۰ لدینار آبي مَكِيْسٍ الحبّشي مولی 
آنس رضي الله عنه - قال فیها: حدَّث في حدود الأربعين ومنتین بوقاحة عن أنس بن مالك! وساق 
من آکاذیبه عجائب. 

)٤(‏ ترجم له الذهبي في «ميزان الاعتدال» (5/ 559) وقال: أتى عن آنس بعجائب» وبقي إلى زمان 
مالك وذكر أقوال من رماه بوضع الحديث. 


ع حير | تلا حور 

۰ | و 7 27 
7 الدّين عبد العزیز بن مُحمّد بن جماعة الکنانن قال في «آربعینه التساعیة»(): 

خبرنا الشيخ المُسِيْدٌ المُعمّر آبو المعالي أحمدٌ بن إسحاقٌ بن المؤيّد الأبرقوهي 
قراءةً عليه وأنا أسمَمٌ سنة (۷۰۰) قال: أ خبرناآبو القاسم المبارك ؛ بن أبي الجود 
البَغداديٌّ قراءةً عليه وأنا أسمّعٌ بها سنة (1۲۰) قال: أخبرنا" الزاهد آبو باس 
أحمد بن أبي غالب بن أحمد بن الطَلَاية الوَرّاقٍ قراءةً عليه وأنا أسمَعٌ سنة (47 7)0©: 
ی ی و ا ی 
عبد ۲ حمن الْمُخْلّص سنة (۳۹۳)). 

ح وبه إلى الزين زَكَريًا الأنصاري» عن الشرّف آبي الفتح مُحمّد بن زين الدين 
العثمانی المَرَاغیَ ثم المَدَنيٌّ» عن الجلال آبي طاهر آحمد بن مُحمّد الخجَنديٌ ثم 


(n ع‎ 


المّدني في (عشاریاته» بسماعه من لفظ الشیخ عماد الدین حيدر بن محيي الدین 


(۱) «الأربعين التساعیة» للقاضي عر الذین عبد العزیز (ت ۱۷ ۷ه) هي غير «الأربعين التساعیة» لوالده 
القاضي الامام بدر الدین محمد بن إبراهيم (۷۳۳ه)۰ من رواية القاضي عز الدین» والاولی 
مفقودة والثانية مطبوعة تخلو من هذا الحدیث! 

(۲) من قوله: «آبو القاسم المبارك» إلى هنا سقط في (ب). 

(۳) في (ب): «4۵6۹. وقد توف ابن الطلاية في حادي عشر رمضانْ سنة (۵4۸ه). يُنظر: «سير أعلام 
النبلاء» (۲۰/ ۲۲۲). 

)٤(‏ في (ب): «أنا». 

(0) في النسختین: «*497». والصواب ما آثبت وهي سنة وفاة أبي طاهر المخلّص مات في رمضان 
منهاء وفي «جزء ابن الطلایة» من «المخلصیات» (۵/ ۱۱) أن سماع الانماطي من ا شاه في 


شهر ربیع الأول من سنة (۳۹۳ه). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ٤١‏ 


محمد العَباسيٌ» عن كمال الدين عبد الرحمن بن عبد اللطيف المقرئ البزاز" 
المعروف بابن الفوّيرة» عن الشيخ الثقة أبي العَبّاس أحمدَ بن الحسن بن أبي البقاء 
المعروف بابن العاقوليٌ”" إجازة سنة (155): 

عن الرئيس أبي الحسّن على بن هبة الله بن عبد السلام”": أخبرنا آبو مُحمّد 
a‏ الخطیب الصریفین (): 

ثنا آبو طاهر محمد بن عبد الرحمن الذَهَبيٌ: ثنا آبو حامد مُحمّد بن هارون 
الحضرّمی: ثنا عیسی بن مُساور: ثنا یفنم بن سالم: ثنا أنس بن مالك-رضي الله عنه - 
9 5 1 ل ماد 531 ۰ 
قال: قال رسول الله عَلهِ: «طوبى لمَن رأني»» فذکرّه بمثل حديث دینار". 

لكنهما لم یتفر دا به فقد ورد الحديث بسند صحیح» رواه الحاکم في 
«المستدرك» من حديث عبد الله بن بسر المازنيٌ بلفظ: «طوبى لمّن رآني ومن 
بي» وطوبی لمن رأى من رآني» ولمن رأى مَن رأى مَن رآني وآمن بي» طوبى لهم 


000 1 ۶ 


.)۸۵۸ /۱۵( في النسختین: «البزار»» وهو بزایین في «تاریخ الاسلام» للذهبي‎ )١( 

(۲) في (ب): «العاقول». 

(۳) البغدادي الکاتب» (ت۳۹٩۵ه).‏ ينظر: «تاریخ الاسلام» (۱۱/ ۷۱۳). 

(8) في (ف): «الصريفني». 

)٥(‏ رواه ابن الطلاية في «جُزئه» من «المخلّصیات» (۲۹۲۹/ )۱٩‏ عن الأنماطي» عن المخلص 
به. ورواه الخطیبٍ الصريفيني في «جزء فيه سبع مجالس آملاها آبو طاهر محمد بنْ عبدالرحمن 
المُخَلّضٌُ) من «المخلصیات» (۳۱۱۸/ ۲6). 

(5) «المستدرك على الصحیحین» (1۹۹4) ثم قال: هذا حديث قد رُوي بأسانید قريبة عن أنس بن 
مالك رضي الله عنه ‏ مما علونا في آسانید منهاء وأقربٌ هذه الروايات إلى الصحة ما ذكرناه. اه. 


قال الذهبي في «التلخيص»: جمَیع بن ثوب واو. 


٤۲‏ ح ا کوان 


قال في «السراج المنير» عن شيخه حجازي الواعظ شارح «الجامع الصغیر»: 


إنه حديث صحیح. انتھي 


فدل على أنهما صدّقا في رواية هذا الحديث وان اتهما بالكَذِب في غیره 
E‏ کب ۰ ۳ ۰ 5 ۴ ٩‏ م 

ورواه أيضا الحافظ ابن عساكر في «تاریخه» من حديث واثلة بن الاسقع"" 
بر ِِ ا م اس ع 

والحافظ عبد بن حُمَيلِ من حديث أبي سعيدٍ الخذريٌ بنحو حديث أنس : 


ولا ر و د 3 2 ن 1 و 1 و 3 م 
فأخبرنا شيخنا الإمام صفي الدين احمد بن محمدٍ المدني قدس سره بسّنده 


.)0551 /٤۳( «تاریخ دمشق» لابن عساكر‎ )١( 


(۲) في استنتاجه-رحمه الله -نظر؛ إذ لا يصلّحُ حديثٌ الراوي المتَهَّم ولا المتروك لأن يقري أو يتقوّى؛ 


(۳) 


لأنه لا يصلّح للمتابعات ولا للشواهد؛ كما في «تدريب الراوي» للسيوطي (۱/ ۹ 

وإذا قالوا: متروك الحديث. أو واهیه أو کذاب» فهو ساقط لا يكتب حدیثه ولا يعتبر به» ولا 
يستشهد. أه. 

وقد قال ابن الصلاح في «المقدمة» رضن ۳): 

لیس كل ضعف في الحديث يزول بمجيئه من وجوه.... ومن ذلك ضعف لا يزول بنحو ذلك؛ لقوة 
الضعف وتقاعد هذا الجابر عن جبره ومقاومته» وذلك كالضعف الذي ينشأ من کون الراوي متهماً 
بالکذب أو کون الحديث شاذا. اه. 

وقال الزيلعي في «نصب الراية» (۱/ ۳۰-۳۹۹): 

وکم من حدیث کثرت رواته وتعددت طرقه وهو حديث ضعیف؟ بل قد لا يزيد الحدیث كثرة 
الطرق الا ضعفا: 

هذا الکلام المذکور حسن لكن ليس هنا مكانه» لأن المؤلف رحمه الله لم يقل إن رواية هذین تقوي 
الحدیث بل ذكر رواية هي عنده صحيحة أصلاء ثم استدل بها على أنهما قد صدقا في حديثهما 
هناء والفرق واضح. 

ینظر: «السراج المنیر شرح الجامع الصغیر في حدیث البشیر النذیر» للعزيزي (۳/ ۲۹۷). 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح و3 


إلى الرّين رَكَريّء عن الحافظ ابن حجّش عن الحافظ زين الذین العراقی» بسماعه 
على القاضي عز الدين عبد العزیز ابن جماعة» بسماعه على المُسند المُعمّر آبي علي 
الحسن بن عَمَرَ بن عیسی بن خلیل الْكُرْديٌ الهَكَاريٌ عن أبي المَُجًا عبد الله بن 
عُمَرَ بن ال بسماعه على الشيخ أبي الوقت عبدٍ الاو بن عيسى السّجْزِيٌ الهَرّو 
الصّوفِيٌ دس يره عن أبي الحسن عبدٍ الرحمن بن مُحمِّد الاو قراءة عليه في 


رجب سنة (5560)) عن أبي مُحمّد عبد الله بن أحمد بن حَمّويه السّرَحْسِيٌ قراءةً 


ع1 10 


عليه من صله في المسجد الجامع بِبَوْشَنْجَ سنة (۳۸۱): ا ابراهیم ين خیم - 
و م ما ور ۶ ازع اه 2 . 

2 ين بن نصر نصر الک - بال> 0 و‎ e ت‎ E 
بو بكر لوف نوم هو ابر اجاح الوا اه نا یرای‎ 
أبو إسحاق» عن أبي تضرة؛ هو المنذر بن مالك بن قطعة الحبدى العوقي البتصري.‎ 


۲ اضر 3 07 م : ٩‏ ا ا 
عن آبی سعید الخدری - رضی الله عنه - قال: قال رسول الله وَلِيوُ: 
(طوبّی لمن رآني» ولمن رأى من رآني» ولمن رأى مَن رأى من رآني». 


)١(‏ في (ب): «قال ثنا». 

)۲( قال ابن الأثير في «اللباب في تهذیب الانساب» (۳/ :)٩۹۸‏ «الكسي»-بكسر أولها وا 
المهملة -: هذه النسبة إلى «کش»» وهي مدينة بما وراء النهر بقرب تخب ذکرها الحفاظٌ في 
تواریخهم كذلك» غير أن الناس یکثرون ذكرّها بفتح الکاف والشین المعجمة. 

(۳) «المنتخب من مسند عبد بن حميد» (۱۰۰۰). وبهذا الإسناد رواه ابن أبي عاصم في «السنة» 
(۱۸۷). 


وابراهیم آبو إسحاق الذي في إسناده غيرٌ منسوب. إن كان هو ابراهیم بنَ الفضل المخزومي الذي ۳ 


٤‏ 1-0-2 ان 


قال في «السراج المنير»: قال الشيخ حجازي الواعظ: حديث صحيحٌ لغيره. 

انتهى”7''. 
التنبيه الثالث 

في بعض مناكقب الإمام البخاري وكتابه «الجامع الصحیح» | 

الإمامٌ آبو عبد الله مُحمّدٌ بن إسماعيل البّخاري -رَحمَه الله تعالی - كان مَوَلِدَه 
یوم الجمعة بعد الصلاة لثلاث عَشرة ليلة خلّت من شوال سنة (۱۹6) ببّخاری 
وخرج إلى الح سنة (۰)۲۱۰ وطاف البلاده وكتب الحديث عن ألف وثمانين 
نفسأء وهم على خمس طبقات: 

الطبقة الأولی: مَنْ سان عن التابعین: 

مثل محمد بن عبد الله الأنصاريٌ ده عن حُمّيد(". 

ييه بن أن عك 

۲ و ن 8 و 2 7 


وا e f‏ 1 : 
ومثل أبي نعیم» حدثه عن الأعمّش. 


روى عنه وكيعٌ عند ابن ماجه» فهو متروك الحديث, وان كان الذي ذکره البخاريٌ في «التاريخ 
الکبیر» (۱/ ۲۷۳) بقوله: عن ابن جريج» روى عنه وکیع» معروف الحديث. وكذا قال ابن أبي 
حاتم في «الجرح والتعديل» (۲/ ۱۵۱) عن أبيه؛ فحديثه حسَنٌ لذاته إن شاء الله. 

)١(‏ الذي في «السراج المنير» للعزيزي (۳/ ۲۹۷): قال الشيخ: حديث صحيح. 

(۲) هو خمید بن أبي حميدٍ الطويل» والراوي عنه هو محمد بن عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن أنس 

بن مالك الأنصاري البصري القاضي. 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح 3 


ومثل لاد بن یحبی» حدَّنّهُ عن عيسى بن طهُمان. 

ومثل علي بن عیاش وعصام بن خالد. حدّثاه عن حريز بن عثمان. 

وشیوخ هؤلاء كلهم من التابعين”). 

ومن طريق هؤلاء يقع له الرباعیّات التي تلتحق بالثلائيّات: وهي ما كان بين 
البُخاريٌ وبين التَابعيٌ فيها واحد٬‏ سواءٌ كان التَّابعىٌ يرويه عن تابعيٌ آخر وهو عن 
الصّحابيٌ» أو يرويه عن صَحابيٌ وهو عن صَحابيٌ آخر. نبّه عليه الحافظ ابن حجر 
في (فتح الباري)”". 

ر کلها من طریق عمسةمن كرؤالات وهم اثثلانهٌ الأول وخلاه 
وعصامٌ هذا. 

والبخاری وف التصانیف منها (الجامنع الصحیح» الذي قال فيه الحافظ 
ابن حجّر في «المقدمة»: قال الإمام القدوة أبو مُحمَّدٍ ابن أبي جه في 
«اختصاره البخاري» عمّن لَقِيَهُ من العارفين عمّن لقي من السادة المُقَرٌ لهم 
بالقَضل: إن «صحيح البُخَاريّ) ما قرئ في شد إلا فرّجَتء ولا ژکب به في 
ترک فرق 


وقال آبو الهیشم الا ا اب ا یقول: سمعت اللخارى 


)١(‏ ينظر: «هدي الساري» للحافظ ابن حجر (ص: »)٤۷۹‏ و«التكت على صحيح البخاري» له 
/١(‏ 4۰). 

(۲) ينظر: «هدي الساري» (ص: ۲۲۵ و«فتح الباري» (۱۲/ ۰۸). 

(۳) بنظر: «هدي الساري» لابن حجر (ص: ۱۳). 

- أما «الكشميهني» فبكسر الميم عند السمعاني في «الأنساب» (۱۰/ 4۳ ویفتحها عند ياقوتٍ‎ )٤( 


3 


وذ 


ا 


جروت كد 
5 4 0-2 اب22 


ا 
رک 

وعن البُخاري قال : صتَفت «الجامع» من ست مئ آلف حديث» في ست عَشْرةَ 
سنت وجعلته حُحجَّةَ فيما بيني وبين الله. 

وعن البخاري قال: صَفثٌ كان (الجامع» في المسجد د الحرام. وها الت 


7 
e 


قه جوز ا رت 0 ال وف ر و 
5 ۳ ۳ و عاك ع 4 اع 
وقال: مت بالبصرة خمس سنينَ معي كتبي» أصنف وأحج وأرجم من مكة 
إلى البصرة. 
وقد روى ابن عدي عن جماعة من المشايخ: أن البُخاريّ حول تراجم 
(جامعه» بين قبر النبی ية ومنبره» وكان يصلى لكل ترجمة ركعتين. 
قال الحافظ ابن حجر: الجمع بين كوه صنف «الجامع» في المَسجِدٍ الحرام 
وكونه صنفه في البلاد: أنه ابتدأ تصنیفه وترتيب أبوابه في المَسجِدٍ الحرام» ثم كان 
يُخْرّحٌ الأحاديث بعد ذلك في بلاده وغيرهاء ویحمّل ما رواه ابن عدي على أنه في 
الأول كتبه فى المسودة وهنا حوله من المسودة إلى المبيّضة. 
وقال الفِرَبريٌ: سمعت مُحمَّدَ بنَ حاتم وَرّاق البَخاريٌ يقول: رأيت البخاري 
في (معجم البلدان» (5/ 577)» وأما «الفربري» فقال ياقوت /٤(‏ ۲۵): بكسر أوله وقد فتحه 
بعضهم. قلت: كما في «الأنساب» (۹/ ۲۲۰). 


)۱( في (ب): اامع). 


(۲) قوله: «حول» كذا في کثیر من المصادر» وجاء في کتاب «من روی لهم البخاري في الصحیح» لابن 


عدی: «دون). 


الرسالة  )١(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۷ 


في المنام خلفت النبي بيا والنبي بي يمشي. فكلما رفع النبي و قدّمّه وضع أبو 

وقال أبو زيد مُحمَّدٌ بنْ أحمد المَروّزيٌ الفقیهٌ الزاهد: كنت نائماً بين الرّكن 
والمقام» فرآیث لبي يك في المنام فقال: يا أبا زيد» إلى متى تدرّس کتاب الشَافِعيٌ ولا 
تدرس كتابي؟ فقَلتُ: يا رسول الله» وما كتابُك؟ قال: «جامع مُحمّد بن إسماعيل»0©. 

وأسند الحافظ ابن نقطة فى «التقیید» عن الفربری: أن «الجامع» سَوعه من 
البخاری سبعون ا 

وکان وفاة البخاري ليلة السبتِ ليلة”" عيد الفطر سنة (۲۵۲) رَحِمَِهُ الله تعالی. 

واتْصل لنا رواية «الصحیح» من رواية آربعة: 

الأول: أبو عبد الله مُحمَّدَ بنْ وف بن مطر بن صالح بن بشر الفربري» ولد 
سنة (۰)۲۳۱ وكان وفاته في شوال سنة (۳۲۰)» وكان سماعه للصَّحيح مرّتّين: 
مره بِفريرَ سنة (۲۸)) ومرّة ببخارى سنة (۲۵۲). 

n 0 ١ 2 ا‎ 2 

الثاني: إبراهيم بن معقل بن الحَجاج النسفی» وكان من الحفاظ» وله تصانيف. 
توف في شوال سنة (۲۹6) وفالَةُ من آخر «الجامع» آوراق رواها بالإجازة من 
البخاری. 


() اقتبس جمیع رواياتٍ هذه الفضائل من «هدي الساري» للحافظ ابن حجر (ص: 4۸۸ -4۸۹). 

(۲) «التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانید» لابن نقطة (۱/ )۲۹١‏ من طریق الخطیب البغدادي» والخبر 
في «تاریخ بغداد» له (۲/ ۳۲۸) والعدد فیه: «تسعون آلف رجل». 

(۳) قوله: «لیلة» لیس في (ف). 

(4) في (ب): 4۳۲۰۱. 


01 


را 


202 


و کال 


الثالت: حمّاد بن شاکر بن سورة( الوَرٌاق النسوی» مات سنة (۳۱۱) وله فیه 
الرابع: آبو طلحة منصور بن مُحمّد بن علي بن مزينة - أو قرينة - بن شیرویه 
دی ويقال: البرْدويٰ» الدهقان”“) آخر من ل عن البخاری ب«الجامع 
الصحيح)” '"'. وكان و توف سنة ٩(‏ ره 
قال الحافظ ابن حجّر: والرواية التي انَصلّت بالسماع في هذه الأعصار وما 
چا BS‏ اله 
قبلها هي رواية الفربري. انتهی"**" 
۶ 2 ع ر 7 
ااسانید المولک إلى «صحیح البخاری» | 
واتصلّت لنا روایته من أحد عشر ما سمعوا (الجامع» منه: 
الأول العاف اوها سعد در ان سعل ا 
الثاني: الحافظ أبو إسحاق ابراهیم بن أحمد [بن إبراهيم بن أحمد] بن داود 
اللو التستخلى ماهس( ۱۵ )دو تر دك OED‏ 


(۱) يوافق اسم الجد هنا ما في مطبوع «الأنساب» للسمعاني (۱۲/ ۰۲۹۲ وهو في مطبوعي «سیر 
أعلام النبلاء» (۱۵/ 0)» و«تاريخ الإسلام» (۷/ ۲۳۹)- کلاهما للذهبي -: «سَویة). 

(۲) في النسختين: الدهان»» والصواب ما أثبتٌ؟ ففي «لسان الميزان» (۸/ ۱3۸) عن المستغفري في 
«تاریخ نسّف»: «دهقان بزدة»» وینظر : «تاریخ الاسلام» للذهبي (۷/ ۵۸۳). 

(۳) يُنظر: «فتح الباري» للحافظ ابن حجر (۱/ ۰۵ وینظر أيضاً: «النکت على صحیح البخاري» له 
)1/ ۱۶۷ -۱۸). 

(۶) وثقه ابن ماکولا في «الاکمال» (۷/ ۱۸۷ وهو القائل في نسبه: «قرينة»» ونص على أن أوله قاف 
مفتو حة بعدها راء. 


(۵) ينظر: «هدي الساری» للحافظ ابن حجر (ص: 54١‏ -547). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۹٩‏ 


الثالث: آبو نصر أحمدٌ بن محمد بن آحمد الأخسيكني. 

الرابع: آبو رید" محمد بن أحمد المَروّزيٌ الفاشاني-بالفاء- كان سماعه سنة 
(۳۱۸)» وتوف سنة (۳۷۱). 

الخامس: أبو علي مُحمَّد بن عَمَرَ بن مره الشَبوَيٌ المَروَزي» كان سماعه 
سنة (۳۱۲۱). 

السادس: آبو أحمد محمد بن مُحمّد الجرجاني. 

السابع: آبو مُحمّد عبدٌ الله بن أحمد”” بن حَمَّوَيْهِ الحَمَوي السَّرَحْسِيٌء كان 
سماعه سنة (۱۱ ۳) بفربر . 

الثامن: آبو الهیثم محمد بن امَك بن مُحمّد بن امَك بن راع- ک-«غراب» - 
لَروزي الکَشمیهنی. توفي يوم عرفة سنة (۳۸۹). 

التاسع: آبو حامد آحمد بن عبد الله بن نعیم بن الخلیل" النعيمي السَر خی 
نزيل هرا توفي سنة (۳۸۲). 

العاشر: آبو على إسماعيل بن مُحمّد بن آحمد بن حاجب الكُشائيٌ بضم 
الکاف وتخفیف المُعجّمة ‏ وسماعه سنة (۳۲۰) وفیها مات الفرَری» ومات 
الکشانيْ سنة (۳۹۱) أو سنة (۵)۳۹۲). 


سم 6 


الحادي عشّر: المُعمّر آبو لقمان يحيى بن عمّار الختلا 


طضاع 5 
ف 


)١(‏ في (ب): «یزید. 

(۲) «بن آحمد» زيادة من (ب). 
(۳) قوله: «الخلیل» لیس في (ب). 
)٤(‏ في (ف): «4۳۲۵. 

(۵) في (ب): «4۳۹۳. 


وت کال ۵ | ف 
۰ ۵ ح اک 
و- 7 2 
قال الحافظ ابن حجر: وأتقنُ الرّوايات عندنا رواية أبي ذَرٌ عن مشايخه الثلاثة 
۲ 7 ا 5 52 ا ع 5 
تا ای ی ی واعلی الروایات لنا - من حيث 
العدد-رواية الذاودی عن ا ا 
9965 طرق ساته نی ول ف 
١‏ 0 ال 6-0 ۰ ۱ ا 
الباري»» في بعضها بینه وبين البخاري عشرة وهو أطوّلهاء وفي بعضها تسعت 
وفي بعضها ثمانیة» وفي بعضها سبعة وهو أقرّبهاء وذلك من رواية الداودي عن 
e a‏ 
r‏ 4 5 2 1 
وبيته ثلاث بالسماع") والإجازة الخاصة لِمَا فات. 
4 س ت TT‏ 
ومن طريق الحافظ السّيوطيٌ من طرقء أعلاها بيني وبينه ثلاثة بالسماع 
والإجازة الخاصة لما فات» وبالإجازة العامة بينى وبينه اثنان. 


وأعلى أسانيدٍ السّيوطيٌ إلى البخاری بينه وبين البُخارى ثمانية» وذلك من 


ت 


رواية الداود 


72 


آیضا. 


3 ۴ 


فبيني وبين البخاري بالسماع والاجازة الخاصة للفائت من طریق الحافظ ابن 
خر أحد عش ومن طریق اليوط اثنا عش وبالاجازة العامة أحد عشر. 


وأعلى ما عند البّخاري الثلائيّاتٌ» وأطول آسانیده التساعٌ» فيقع لنا ثُلائيّاتُ 


(۱) ینظر: «النكت على صحيح البخاري» للحافظ ابن حجر (۱/ .)١5١‏ 
(0) ينظر: «فتح الباري» للحافظ ابن حجر /١(‏ ۵ -۷). 

(۳) في (ف): «من طريق»» وليست في (ب)» والصواب ما آثبت. 

() في (ب): «بإسماع». 


الرسالة (۰) _ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱ 


البخاريٌ من طریق الحافظ ابن حجر وإحدى طريقي السّیوطی بخمسة عشَّر واسطت 
ومن الا خری للسيوطيٌ بستة عشر وهو عال الیوم! 


ی مر و ت ۱ 7 
وثلائیاته قد آفردّها الحافظ ابن حجر وهي اثنان وعشرون حدیثا". 


قد انَصلّ لنا رواية «الصحیح» من طریق الحافظ أبي الفتّوح" المسلسّلة 
بالمُعمَرین بسند بيني وبين البّخاري ثمانية» فساویت فيه السّيوطيٌّ و كآني-من حیث 
العدّد سمعتّه من الحافظ ابن حجر وصافحته 7 وكأن الشيحَ عبد الله اللاهُوريّ - 
الذي روّيناه عنه -سَوعه من أبي إسحاق نوی وصافحه وبين وفائیهما مثتا سنة 
وائنان وثمانون سنةً وآشهر؛ فان خرف ر (۸۰۰) واللاموري توف سنة 
)٩)۱۰۸۳(‏ وهذا غاية العلوٌ الیوم لأمثالي! 

فيقع لي لاه" اثتي عشریات» ورُباعيّاته ثلاث عشّريات» وهذا غاي العلو 


الیو فيما يُروى بشرط الصحة. ولا سيما «صحيح البخاريی» الذي هو في أعلى 


(۱) لم يصل هذا الافراد ولكنّ الحافظ نص على كل حديث من الثلاثيات في موضعه في «فتح 
الباري». 

(۲) هو الحافظ المُعمّر نور الدّين أبو الفتوح الطاوسي الْأَبْرَقَوهيٌ المتقدم في إسناد الحديث الأول من 
«نادريات السيوطي». 

(۳) المصافحة: هي تساوي عدد رجال الإسنادٍ من الراوي إلى آخر إسناد ما يرويه مع إسنادٍ تلميذٍ آحد 
المُصتفين؛ وسّمّيت بهذا الاسم لأن المعتاد غالباً أن المتلاقيين یتصافحان. 

(4) أما التنوخيٌ فهو برهان الدّين آبو إسحاق إبراهيم بن أحمد بن عبد الواحد البعلي ثم الَمَشْقَيَ ثم 
المصريء يروي عن الحجّارء وأما اللَاهُْريٌ فهو الشيخ المُعمّر الناسك الصوفی عبد الله بن مذ 
سعدٍ الله الْمَدَنيٌ. 


)٥(‏ أي: البخاري. 


وت حير | ۳۳ حور 
o۲‏ و | و ر ر 


الدرّجات في الصحة عند الانفراد» فيكون ما وقع لنا عالياً جامعاً بين العلوین: العلو 
العا رت بین أغل الحدیث الذي هو قرب المسافة و العدد. والعلو المعنوی 
الذي هو صحة السندء وبالله التوفيق الواحد الأحد. 


قال الحافظ زین الدّين العراقی رَحِمَهُ الله تعالی -: روينا عن السّلْفَيٌ من نظوه 
[من الخفیف ]: 

رن +8 4 ماع 4 
لیس حسشن الحَدِيثتِ قرب رجال عند ارباب علمه النقاد 


0 و 2 


بل ااا ااا .ااا اا 


El OS‏ قاغتنشه قَذاكَ أقصى المُراو“ 


» ت ۰ م7 گم 4 و و ۶ 

قال ابن الصلاح: هذا ليس من قبيل العلو المتعارّف إطلاقه بين آهل الحديث. 
وإنما هو عُلْوّ من حيث المعنى فحسب. انتهى”" 

فالحمد لله العَليٌ”" القريب یب رفيع الدّرَّجات» حمداً كثيراً طيباً مرکا فيه ملء 
الأرض والسّماوات. 


.)۷۱ /۲( «شرح التبصرة والتذکرة» للعراقي‎ )١( 
.)۲ ۱۳ ینظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص:‎ )۲( 


() قوله: «العلي» لیس في (ب). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳ 


ع8 5 
مطلع الاسانید 

واذا سمعت ما تقرّر من الفوائد في التمهيدء فلیکن هذا أوانَ الشروع في 
إيراد أربعينَ حديثاً من رُباعيّات البُخاريٌ-من رواية الفِرَبْرِيٌ المتصلة بالسماع - 
بتوفيق الله الحميد المجيد. مُكتّفياً من طرقها الكثيرة بطريق أبي در عن مشايخه 
الثلاثة. وطريق الدَاوديٌ وطريق الحافظ أبي الفشُوح. وطريق ال 

لأن رواية أبي در كما مر -أَتقن الرّوايات» ورواية الدّاوديٌ للحافظ ابن حجر 
وروايةً آبی الفتّوح لنا آعلی الرّوایات» وروايةً الکَشویهُنی انصلّت لنا مسلسّلة 
بالمَحمّدین؛ تبرّكاً باسم حبیب الله. صلی الله عليه و سلم عدّدَ خلق الله ورواية آبي 
الوقت انْصلّت لنا مُسلسَلةَ بالصوفية المتقين من أهل الله قدّس الله آرواحهم. وأعاد 


أما طريقٌ آبي در فحدّثنا بها الفقيه الصالح إسحاق بن مُحمّد بن إبراهيم بن 
أبي القاسم بن إسحاق بن إبراهيم» ا كسَلفه بابن جعمان. الصريفي 00 
الا العَكّيٌ العدنانيٌ اليَمَنِىٌ الزبيدي رَحمَة الله تعالی» ee‏ 
أفواتاً يسيرة قارب جزآین في ثلاثة وخمسین مجلسا؛ أولّها خامس صفر وآخزها 
ثالث ربيع الأول سنة (۳)۱۰۲۷» بالرّوضة المقدّسة على مُشرّفها َفصل الصلاة 
والسلام ‏ وإجازة لِمّا فات. 


(۱) في (ب): «الصوفي». 
(۲) فى (ب): «۱۰۲۷). وهو خطأ؛ إذ یکون عمره حینئذ ثلائة عشرة سنة فقط ! 


EEE 0 5 


و(جعمان» ر بفتح الجيم وسكون المهمّلة - : لقب جده الخامس عشر» واسمه 
عبد ال وهو EY‏ «جاع مان» آي: غلب» و آله اشتغل بالرياضة وجاع 
کثیرا؛ فتعرّض له الشيطان في ذلك» فدفعه وغلبه فقيل: «جاع ومان الشيطان»» أي: 
غلبه» كذا شافهني به وكتبه لي بخطه رَحمه الله تعالى. 

عن والده شيخ الإسلام ومُفتي الأنام جمال الدّين مُحمَّدٍ بن إبراهيم بن أبي 
القاسم بن إسحاق بن جَعْمان قراءةً منه عليه لجمیعه عن عمِّيه الإمامّين الجليلين 
شيخ الإسلام وُفتي الأنام جمال الدّين مُحمَّدٍ بن أ بي القاسم بن إسحاقٌ بن جَعْمان 
وشيخ الإسلام مُفتي الأنام وجيه الدّين عبد الرحمن بن أبي القاسم بن إسحاقٌ بن 
جْمان قراءةً منه عليهما لجميعه غير مرّة» عن والدهما الشيخ الامام مُفتي الأنام 
شرف الدين أبي القاسم بن إسحاق بن جَعْمان قراءةً منهما عليه لجمیعه غير مرَّة 
قال: أخبرّني”" به شیخنا العلامة شيخ الاسلام مُفتي الأنام شرف الدّین آبو القاسم بن 
مُحمّد الطاهر بن أحمد بن عم بن جَعمان قال: أخبَرني به" مشايخي الأعلام: 

شيخي ووالدي الفقيه الصالح العلامة جل ا بن آحمد بن 
عمَرَ بن جَعْمانء وشيخي الفقية الصالح العلامة برهان الدين إبراهيم بن آبي 
القاسم بن جعْمانء وشيخي وأخي" الفقية الصالح العلامة تقي الذین عم بن 
مُحمّد بن جَعُمان» وشيخي وأخي الفقیه الصالح* العلامة صفي الدين أحمد بن 
الطاهر بن جعمان. 


(۱) في (ب): «آخبرنا». 

(۲) قوله: «به» لیس في (ف). 

(۳) قوله: «وأخي» لیس في (ف). 

(6) قوله: «الفقیه الصالح» لیس في (ف). 


الرسالة  )٠(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح هه 


جَعْمانء والثالث والرابع یرویانه عن الفقیه الصالح المُعمّر عبد الله بن عمَرٌ بن 
جَعْمانء كلاهما عن الفقيه الصالح ولي الله تعالى أَحمد بن عمّرٌ بن جَعْمان 
قال: 

اخبرّنا الفقیه برهان الدين إبراهيم بن عبد الله بن جَعمان» عن الفقيه جمال الدين 
مُحمَّدِ بن موسى الذْؤاليٌ» عن والده الفقيه موسى بن مُحمّد الذؤاليٌ» عن الفقيه 
برهانٍ الدّين إبراهيم بن عمَرٌ الَلَوي» عن الامام الحافظ شهاب الدین أحمدَ بن 
آبی الخیر بن منصور الشماخی؛ عن والده الفقیه آبی الخیر بن منصور ا ا 
عن المشایخ الأجلاء الأعلام: آبي بكر بن أحمد بن مُحمَّدٍ الشراحي ومُحمَدٍ بن 
إسماعيل الحَضرَّميٌ» وبَطالٍ بن أحمد الرَكْبِيَّ» وعبد السلام بن عبد المُحسن 
الأنصاريّ» وسليمان بن خليل العسقلانی: 

عن الشيخ أبي عبد الله مُحمّد بن إسماعيل بن أبي الصيف اليّمَنيٌَّ» والشريف 
4 1 | ا o‏ 2 ۶ س 
ال 

عن الشيخ آبي مكتوم عيسى بن الحافظ ابي ذر عبدٍ بن أحمد الهروي» عن والده 
الحافظ أبي ذْرٌ عبد بن أحمد الهَرّويٌ» عن الشيوخ الثلاثة: أبي محمد عبد الله بن 
أحمد بن حَمَّوَيْهِ السَّرَخْسيّ» وأبي إسحاق ابراهیم بن أحمد المُستَمْليء وأبي الهيثم 
مخ ال سن E N‏ أب اه بمو مييق در 
الفرَبْريّ» عن الإمام مُحمّد بن إسماعيل البخاري رَحِمَهُ الله تعالی. 


)۱( ويقال في هذه النسبة: «الطْرابُلسي» نسبة إلى «أطرابُلس» و«طَرَابلُس). 


و تنل ۳۳ را 
ل٥‏ ح ا E‏ 


[طريق الداودي| 

وأما طريق الدَّاوديّ فحدّثنا بها الفقيةُ الصالح المُقرئ نورٌ الدين علي بن 
مُحمّد بن عبد الرحمن بن مُحمَّدٍ ابن مُحدّث اليمن الوّجيه عبد الرحمن بن 
علی بن محمد بن عمر» المعروف كسلفه بابن الديبع الشّيبانيٌ اليمَنيّ الزّبِيديٌرَحِمَهُ الله 
الع هن اذل لحميفك اللا وا سيرة تحور یاوه ال سر 
رید كيرف عو اجار لها فاتسته ۱۰۰۱۷ 

عن الفقيه مُحمّد بن الصديق الخاص اليّمَنِيٌّ الزبيديٌ» عن والده الصديق بن 
محمد الخاص الرٍیدي عن خا اليمَّن السيد الطاهر بن الحسّین الأهدّل 
الْحْسَينيٌ الشافعي البيدي» عن مُحدث اليّمَن وّجيه الاین عبدٍ الرحمن بن 
علیی بن مُحشّد بن غ بن الدريه - وَالدَيبَعْ : بفتح الدال المُهمّلة وسكون 
المثناة التحتبهة بعدها موحدة وآخره م اة وهو لقي جده الخامس واسمه 
علیْ» ومعناه «الأبيض» بلغة النؤبة_قال: 

و ها م و ی ج 0 : و سے ۶ ت - 

أخبرّنا شيخنا الإمام خاتمة الحفاظ خادمٌ السنة أبو العبّاس زين الدين 
امد احم ا سره لها رای مر عليه سيط 
(۳)۸۹۲) بمنزله من مدينة رَبيلٍ قال: آخبرنا شیخنا الامام الحافظ نفيسٌ الدّین آبو 
الربیع سُلَيِمانُ بن إبراهيم العَلَوي إجازة- إن لم يكن سماعاً بمدينة نع سنة (۸۲۳) 

1 0 
قال: أخيرنا الشيخ الإمام الحافظ شرف الدّين شيخ المُحدّئين موسى بن مري بن 
على الدَّمَسْقَىٌ المعروف بالغژولی") قراءةً مني عليه سنة (۹ ۷) قال: آخبرنا الشيخ 


.18850 في (ب):‎ )١( 


6 في النسختین: «الغرولي» براء مهملة. والتصويب وفاقاً لترجمته في «طبقات صلحاء اليمن» = 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۷ 


المُسند آبو العَبّاس آحمد بن أبي طالب الحجٌار الصَالحي سماعاً عليه سنة (۷۲۵) 
قال: اغ ا الى الصالح آبو عبد الّه اا رن المبارك بن مُحئّد بن يحي 
الرّبيديٌ البَغداديّ سناع منه سنة (1۱۳۰) قال: آخیر نا الا مام الحافظ آبو الوقت عبد 
لالب عبسى بن شب ال لو لوف سماعاًمنه في شهر صقر سه 
(00) قال: أخبرنا الشيح الإمام أبو الحسن عبد الرحمن ابن المُظفَّر”" الدّاود 


البَوْشَنْجئيٌ سماعاً منه سنة (410) قال: َخبرنا الامام أبو محمد عبد الله بن أحمد 


(n 2 


بن حَمَوَيه یه الحَمَوي السَرَخسي سماعاً منه في شهر صفّر سنة (۳۸۱) قال: آخیر نا 
الشيخ الامام أبو عبد الله مُحمَدٌ بن يوسّف بن مطر بن صالح الفْرَبْرِيٌ سماعاً من 
ا کی عر تار س ا وات 0 قال: انا الإماءُ الحافظ الکبیز 
سیذ حَمَاظ الإسلام أبو عبد الله مُحمَّدُ بن إسماعيل , بن إبراهيم بن المغيرة ة الجعفي 
البْخاريّ_رَحِمَهُ الله تعالى سماعاً عليه مرَّتين مر بفرَبْرَ سنة (۲4۸) ومرّة ببخارى 


سنة (۲۵۲). 


ح وأخبَرّني عالياً بدرجتین الفقيةُ الصالح المُقرئ الشيخ أبو العزائم شلطان بن 
أحمدَ بن سلامة بن إسماعيلٌ المَرَّاحِيٌ الازهري -رَحمَه الله تعالی - قراءةً مني عليه 
لطرّفٍ منه بالجامع الأزهر في رمضان سنة )١٠١71(‏ وإجازةً لسائره» بقراءته لجميعه 
على الشيخ شهاب الذین أحمد بن خليل السّبْكيٌ» بقراءته لجميعه على الشيخ 


للبريهي (ص: ۱۸۹) حيث قال: منسوب إلى القرية المعروفة «غزولة» ببلد الشام» وقيل: غيرهاء 
وأفاد أن المترجَم مات في سنة (۷۹۵ه) نفسسها. 

لت لم آهتد إلى هذه القرية والله أعلم! و«الغزولي» أيضاً: نسبة إلى صناعة العْزُول (جَمْع عَزْل)» 
نُسبها كثيرون. 


. هو عبد الرحمن بن محمد بن المظفرء فلا أدري أختصرٌ المؤلف أو ثمّة سقط‎ )١( 


وت ال 9 اه ورا 
6۸ ح ا - 


نجم الدّين مُحمّد بن آحمد بن علي العَيْطيٌ السَّكَندَريٌ الأصل القاهري المَولد. 

ح وأخبرّنا أعلى مما قبلّه بدرجة شيخ الإسلام مُفتي دمشق الشام نجم الدّين 
مد بن بدر الدّين مُحمَّدٍ بن رضي الدَّين مُحمَّدٍ العامري العَري ثم الدُمَسْقيٌ - 
رَحِمَهُ الله تعالى - سماعاً عليه لأطرافٍ منه سنة (۱۰۵۹) واجازة لسائره بجامع 
دمشق. عن والده البدر. ۱ 

ح وأخبرنا بهذا العُلْوٌّ شيخنا الإمامٌ العارف بالله سيدي صفی الدّين أحمدٌُ بن 
محمد الأنصاريٌ المَدَنِيٌ ‏ قدّسَ سره - قراءةً مني عليه لأطرافٍ من أَوَلِه وأوسطه 
وآخره وإجازة لسائره» بإجازته العامة من الشمس مُحمّد بن أحمد بن حمزة الرَّمْليّ 
بروایته والنجع العْيّطيّ والبدر العَريّ: 

عن شيخ الاسلام زين الدين زَكَريا بن مُحمّد الأنصاريٌ السنيكي القاهريٌ» 
عن شيخ الاسلام حافظ العصر شهاب الدّين أحمد بن علي بن حجر الكنانيٌ 
اللاي الم ری يساما مکی ا الماتروه هن بدا ایآ 
إسحاق إبراهيم بن أحمد بن عبد الواحد التنوخيّ البَعْلِيٌ ثم الدمَشقيّ ثم المصريّ 
قال: انا به رالاس کا بن آيي طالب بن نعمة بن حسن بن هلك الاح 
لاسا طايه ح0 الان 

[طريق أبي الفتوح الطاوسيّ المُسلسَلة بِالمُعمَرِين| 

Us‏ أبي الفتوح ILS oD‏ ها یا ال 
الصالح الناسك المُعمّر لوف عبد لله ب ملا سعد لله لثم ان - 


(۱) قوله: «مني» ليس في (ف). 
(۲) فى (ب): «العبد». 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح 4ه 


رحمَه الله تعالی -سماعاً عليه بجميع ثُلائيّاته وحديئّين من رُباعيّاته ‏ التي نبّهالحافظ 
ابن حجر أنها تلتحقٌ بالثلائيّات» وهي التي بين البُخاريٌ وبين الاب فيها واحده ثم 
التَابعيٌ إما أن يرويّه عن تابعيٌ آخر عن الصّحابيٌ» أو عن صَحابی» وهو عن صَحابی 
آخر كما مرّ- وإجازةً لسائره یوم الإثنين ثالث صفر سنة (۱۰۸۳) بمنزله داخل 
المدينة المُنوّرة ‏ على ساكنها آفصّل السلام توف يوم الأحد سادس ربيع الثاني 
سنة(۱۰۸۳) عن تسع وتسعین سنة: ۱ 

باجازته العامّة من الشیخ قطب الدّین مُحمَّدِ بن علاء الدین أحمد الهروالي 
الاصل اللّاريّ المَولد الک الدار والوفاة المُفتي بهاء وعن عبد الرحمن بن عبد 
القادر بن عبد العزیز بن فَهْدِ المكيّ : 

فالثاني عن عمّه جار الله بن عبد العزيز بن فهد» عن الطيب محمد بن عبد الله 
بامَحْرّمةٌ العَدَنيٌّ» عن الشريف هب الله بن عطاء الله الحسنی الخسینین» عن جده لام 
الحافظ أبي توح نور الدّین أحمدٌ بن عبد الله الطّاوسيٌ. 

والأَوّلُ وهو أعلى بدرَجتين عن والده علاء الدّين أحمد بن الشمس مُحمَّدٍ 
التَّهْرَوالِيٌ ثم المَكّيّ» عن الحافظ نور الدّين أحمدٌ بن جلال الدّين عبد الله الطّاوسيّ. 

بسماعه على عمّه المولى ظهير الدین آبي إسحاق؛ بسماعه على عمّه المولى 
صدر الدّين عبد الرحمن؛ بسماعه على جده المولی نور الدّين عبد القادر الحكيم 
الأبْرَقُوهيَ؛ بسماعه على الشيخ المُعمَّر أبي عبد الرحمن مُحمَّدِ بن شادبخت”"' 
الفزغاني. 


)١(‏ بالدال المهملة في النسختین هنا وفي الموضعین التالیین» والمشهور في هذا الاسم أنه بالذال 
المعجمة ويُتسمّح في لفظ الاعلام الاعجمية ما لا يتسمّح في غیرها. 


وت کال ۳۳ وا 
5٠‏ ح ا E‏ 


ح وبه إلى الحافظ أبي اوح حم بن عبد الله الطّاوسيٌّ وهو أعلى بدرجتین - 
عن الشيخ المُعمّر أبي يوسّف الهَرَّويّ المشهور ب«سیصَدسَاله»( وهو عن الإمام 
المُعمّر مُحمّد بن شادبخت الفرغانی بسماعه على الشيخ المُعمّر أبي لقمان يحيى 
بن عمار بن مُقبل بن شاهان”" الختلانيٌ» بسماعه على الإمام أبي عبد الله مُحمّد بن 
7ب ام دخ و امان 

اطریق الکشمیهنن المسلسلة بالمُحمَّدين] 

وأما طريقٌ الكُشْمِيهَنيٌ المُسلسَلة بالمُحمّدين فأخبرنا بها الفقيهٌ المُحدّّثْ 
الشمس مُحمَّدٌ بن علاء الدّين البابليٌ إجازةٌ سنة )١١77(‏ بمكة المعظمة ‏ زیت 
شَرَفاً- عن الشمس مُحمّد بن عبد الله الأنصاری المعروف ب«حجازيٌ» الواعظ 
شارح «الجامع الصغير)» عن النجم مُحمّد بن أحمد الغيّطيٌ» عن الشمس مُحمّد بن 
مُحمّد الدلجي العثماني» عن الحافظ شمس الدّين مُحمّد بن عبد الرحمن 
السّخَاويٌء عن الامام تقي الدّين مُحمّد بن النجم مُحمّد بن أبي الخير مُحمّد بن 
مُحمّد بن عبد الله بن مُحمّد بن فَهْدِ الهاشمی العلّويٌ المکیَ: أخبرّنا الحافظ الجمال 
محمد بن العفيف المَخزومي: أخبرنا الضياءٌ أبو المَضْل مُحمّد بن عبد الرحمن 
المالکي: نا لش رف شحگد بن محمد بن علي بن سين اي خن يي أبو 
عبد الله مُحمّد بن عليٌ: أخبرّنا أبو المُظفر مُحمَّدُ بن عَلوانَ بن مُهاجر المَوصِليٌ: 


أنا أبو بكر مُحمَدٌ بن عليّ بن ياسر الجَیَاني": أنا فقية الحرم أبو عبد الله محمد 


(۱) معناه: المعمّر ثلاث مئة سنة؛ كما في «فهرس الفهارس» (۲/ ۹۵6) عن هذا الكتاب للكوراني 
فلعلها مزيدة في نسخة الكتاني التي تكلم عنها في تعريفه به في (۱/ ۳۱۲). والله أعلم. 

(۲( قوله: «بن مقبل بن شاهان» ليس في (ف). 

(۳) في (ف): «الجیلانی». وهو منسوت إلى «جَيّان» في الاندلس. 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح 5١‏ 


(A ما‎ 


بن القَضل بن أحمد الصَاعدي الفراوي: أنا مُحمّد بن على بن الحسن الحَبّاز 
اليسابُوريٌ ومُحمَّدٌ آبو سهل بن أحمد بن عبد الله الحَفْصيٌ المَروّزيٌ: 

آنا أبو الهيثم مُحمَّد بن الم بن مُحمّد بن الم بن ژراع المروزي 
الکشویهنی: اوغ الفربري: أنا الإمام أبو عبد الله 
دن (سماعیل البخاري رجه له تعالی. 

[طريق آبي الوقت المُسلسّلة بالصوفیْة 

وأما طریق آبي الوقت المُسلسّلة بالصوفيّة فأخبرّنا بها شیخنا الإمامُ العارف 
بالله المُحقق الراسخ صفی الدّین أحمدٌ بن مُحمَّدٍ الأنصاري العَدني قدس يره 
عن شيخه العارف بالله أبي المواهب أحمد بن علي بن عبد القدوس العَبَاسيّ 
الشَّنَاويٌ ثم المَدَنيٌ دس یره بإجازته العامة من الشيخ قطب الدَّين مد بن 
أحمد رال الک الصّوفِيّ» عن والده علاء الذّين أحمدّ بن الشمس مُحمّد 
التهُرّوالِيٌ ثم المَكيٌ الصّوفيٌ» وعن الوجيه عبد الرحمن بن علي بن لیب اليمني 
الزّبيديٌ الصوفی. 

برواية الأول» عن شيخه العارف بالله قطب الدَّين مُحمّد بن مُحبي الدّين 
مُحمّد بن نظام الدّین محمودٍ الأنصاريٌ الکوشککناری") الصٌوفيَّ» عن الحافظ 
الرّحلةٍ ور الدّين أبي الوح أحمد بن جلال الدَّين عبد الله الطّاوسيٌ. 

وبرواية الثاني» عن الحافظ زين الدّین أحمد بن أحمد بن عبد اللطيف الشّرجيٌ 
الصّوفيّ» عن العارف بالله شرف الدّین أبي الفتح مُحمّد بن زين الدَّين المَرَاعيٌ ثم 
المَدَنِيٌ الصوفي. 


)١(‏ كذا في الأصلين» ولم آهتد إلى هذه النسبة والله أعلم. 


وذ 


و | 


| 52 
| كير‎ e “۲ 


بإجازتهما”" من القطب شرف الدّین اسماعیل بن إبراهيم الهاشمي العقيليّ 
الجبرتي الزبيدي الصّوفيّ - فس سرّه إجازةً عامة للطاوسی وخاصة للمَرَاعْيٌ إن 
لم ين سماعاًء بإجازته العامة من المُسيد اس أبي الحسن عليّ بن رب" 
أبي بكر الواني ن الصّوفيّ» بإجازته العامة من أستاذ التحقيق مُحبي این مُحمّد بن 
علي بن العرّبيٌ الحاتمي الصّوفيٌ دس سرّه» عن جمال الدّين أبي مُحمَّدِ يونس بن 
يحيى بن أبي الحسن بن أبي البركات الهاشمي العَبّاسِيٌ الصوفي. 

ح وبه الی الشرّف الجَیرتی ل باجارّته العامة من المسند ا 
أحمد بن أبي طالب الحجٌار» عن أحمدّ بن یعقوب المارشتاني» عن القطب 
الشيخ مُحيي الدّين عبد القادر الكيلانيٌ ثم البَغداديٌّ دس سره ونمَعَنا به 
بروايته والجمال العبّاسيٌ: 


(A ۴ 


عن أبي الوقت عبد الأوّل بن عیسی بن شعیب بن ابراهیم بن (سحاق السّجْز 
ری الصّوفِيّ» عن ذي القدّم الراسخ في التقوى أبي الحسن عبد الرحمن بن 
محمد بن المُظَمّر بن مُحمّد بن داود الدّاوديٌ ‏ ففي «التقیید» للحافظ ابن نُقطة: 
أن آبا الحسن الدَّاودِيّ بقي أربعينَ سنة لا يأكُلُ اللّحم وقت تشويش التركٌمان 
والنّهْبء وكان يأكُل السَّمَكء فحُكي له أن بعض الأمراء أكَلَ على حاة النّهر الذي 
يُصاد له منه السَّمَكُ وتُِضّت سُفْرَتُهِ وما فصل منه في النهر فما اكل السَّمَكَ بعد 
ذلك. انتهی-عن اسر خسي» عن الفِرَبْريٌ» عن البْخاريٌّ رَحِمَهُ الله تعالى» وشگر 
سَعیهم أجمّعين» وأعاد علينا من برکاتهم آمین. 


(۲) قوله: اعمر بن» لیس في (ف). 
(۳) ینظر: «التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانید» لابن نقطة (ص: ۱-۳۳۵ ۳۳). 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳ 


f 5‏ 
الحديث الاول 
ی مدا تسا رزیت یس 
ع ا ی 
ابني الاسلام على خمس: شهادة أن لا له إلا الله وأن مُحمّداً رسول الله وإقام 
الصلاة» وإيتاء الزكاة» والحح» وصوم رمضان)0". 
تال تاه إلى ا ای EONS‏ تقال عد نا شان ون ری اهو 
عه ليم بر هم ۵ 3 5 1 د و ير ر رم و و 
الازدي البَصري نزیل مكة وکان قاضیها: نا شعبة؛ هو ابن الحجاح العتکی مَولا 
آبو E‏ الوايسطي : E‏ چ قتادة؛ هو ابن دعامة اله سي آبو الحا 


* 2 5 . ی ۹ ۰ ص 3 س و عم ت 01 
(ثلاث من كن فيه وجد حلاوة الويمان: مَن كان الله ورسوله اخب إليه مما 


(۱) كذا قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۹٤)ء‏ لكنه أسقط «سعيداً» في ترجمة عكرمة في 
«تهذيب التهذيب» (۷/ ۲۵۸) تبعاً للمزي في «تهذيب الكمال في أسماء الرجال» (۲۰/ ۲4۹ 
وناقش إثبات «سعيد) فس ة عكرمة بن خالد بن العاص لجذه و في «الإصابة في تمييز الصحابة» 
(۳/ 0 


(۲) «صحيح البخاري» (۸). 


را 


ال 


عو عد | 
5-5 0-2 كير | 


0 ع سد ت م س ص ا و ۰ ر ° م ۱ 
سواهماء ومن أَحَبّ عبدا لا يحبه إلا لله» ومن کره أن يعود فى الكفر بعد إذ أنقذه الله 
من" كما یکره أن يلقى في النار». 

الحديث النالثت 


وبه إلى البُخاريّ قال: نا أبو ثمَيٍ؛ هو الفضل بن دين الكوفي: نا زگر 
هو ابن أبي زائدة خالد بن ميمون الهُمُداني ی الوادعی الكوفئٌ؛ عن عامر؛ هو 
ا التوكية الكون قال: سمعث النعمالَ بن کی 
رضي لله عنهما آنصاري خرّرجي دخل الكوفة وولي |مرتها-یقول: سمعت 
رسول الله يك یقول: 

«الحلال بین» والحرام بيّن» وبينهما مُشَبهَاتٌ لا يعلمُها كثيرٌ من الناس» فمن 

تقى المُسَبّهاتِ استبرأ لعرضه ودينه» ومَّن وقع في المُشّبّهات 2 یرعی حول 
الحمى وش أن وتا ون لكل ملك جمن: ألا اد حمى الله في أرب 
محارمه» آلا ون في الجسد افيد [ذا صلحت صلح الجسد له ولذا فتدت فسّد 
الجسد کل ألا وهي القلب»(. حدیث مُسلسّل بالکوفیین. 

لحدیت الرایع 

وبه إلى البُخاريّ: ثنا علي بن عَیّاش - هو الالَهانيٌ الحمْصيٌ -: نا شیب بن 
آبي حمزة؛ هو ابو بشر الحمُصيّ» عن مُحمّد بن المُنگین عن جابر بن عبد الله - 
رضي الله عنهما - أن رسول الله كل قال 


(مَن قال حين يسمّع النداء : للم رب هذه الدَّعوةٍ لام والصلاة التقا لقائمة» آر- 


سر 


(۱) في النسختین: «منها»» والتصویت من الحدیث في ۲( البخاری» (۲۱). 
کي 2 و سرت تس با و بح زرط 
(۲) «صحيح البخاري» (۵۲). 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۹ 


مُحمّداً الوسيلةً والفضيلة» وابِعَنْهُ مقاماً محموداً الذي وعَدتّه؛ حلّت له شَفاعتي يوم 
القيامة»'. 
الحديث الخامس 
وبه إلى البُخاريٌ: نا عبد الله بن يزيد؛ هو آبو عبد الرحمن المَكَي المُقرئ مولى 
آل عُمَرَ بن الخَطّاب: نا كَهِمَسٌُ بن الحسن؛ هو أبو الحسّن التّمیمی» عن عبد الله 
ابن بريد هو الأسِلمنٌ المَروَزي قاضي مرو عن عبد اله بن غفل هو المرب 
- رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله ما 
«بين کل أذائّين صلاة بين کل أذائّين صلاة»» ثم قال في الثالثة: «لِمَن شاء)”". 
الحديث السادس: 
وبه إلى البخاري: نا آدم؛ هو ابن أبي إياس العسقلانی: نا شعبة: نا قتادة قال: 
سمعتٌ أنسّ بن مالك رضي الله عنه ‏ قال: قال الى كاة: 
«البزاق في المسجد خبط و کفارئها دَفنها»۳. 
الحديث السایع 
وبه إلى البُخاريّ: نا عبد الله بن يوسّف؛ هو أبو مُحمَّدٍ التنيسي: أنا مالك عن 
نافع» عن عبد الله بن عمّرٌ - رضي الله عنهما - أن رسول الله با قال: 
اصلاة الجماعة صلاة الفذ بسبع وعشرین درّجة). 


(۱) «صحیح البخاري» .)1١5(‏ 
(۷) «صحیح البخاري» (1۲۷). 
(۳) «صحیح البخاري» (۱5). 
)٤(‏ «صحیح البخاري» (180). 


2 رسال ےا 
ا ا الا ارات 


الحديث الثامن 
ا جعر؛ عر ابو اسحاق الانصاري 
الزرَقيٌ القاری» عن خمید؛ هو ابن أبي حُمَيدٍ الطويل البَضْريٌ قال: سئل آنس 
- رضي الله عنه -: هل اد رسول الله بل خاتمً؟ فقال: نعم» أت ليل صلا العشاء 
إلى شَطْر اللیل» ثم أقبَلَ علينا بوّجهه بعدّما صلَّى فقال: 
«صلَّى الناسٌ ورقدواه ولم تزالوا في صلاةٍ من انتظرئموها» قال: فكأنّي أنظر 
إلى وبيص خاتمه 
وبه: إلى التخارئ: نا عبد الله بن متير؛ هو أبو عبد الرحمن المَروََي: | أنه 
سمع یزید؛ هو ابن هارون الواسطيٌ: أنا خمید» عن أنس ‏ رضي الله عنه ‏ قال: أ 
وبع يي او وس ی 
بوجهه. فقال: 
«إن الاس قد صَلُُوا ورقّدواء وإنكم لن تزالوا في صلاةٍ ما انتظَرثُمْ الصلاة»”©. 
الحديث التاسع 
وبه إلى البّخاريٌ: نا حجاج بنْ منهال؛ هو الأنماطي أبو مُحمّد السلمي 
مَولاهُم: نا شعبة» عن مُحمّد بن زياد؛ هو الجْمَحنٌ آبو الحارث المَدَنِيٌ نزيل البصرة 
قال: سمعتٌ أبا هُريرةَ رضي الله عنه. عن النْبىّ يك قال: 
«أْمَا يَخْشَى أحذكم) أو: «ألا يَخْشى أحذكم) - إذا رقع رأسّه قبل الإمام أن 
(۱) «صحيح البخاري» .)15١(‏ 
(۲) «صحيح البخاري» .)۸٤۷(‏ 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۷ 


0 ن علبي ۶ م 1 5 ر ل و و و گم 
يجعل الله راسه راس حمار ؟»4. او : (یجعل الله صو رنه صوره حمار؟»؟. 


الحديث العاشر 


ه٠‎ 


وبه إلى البُخاريّ: نا عمرّو بن خالد؛ هو الحَرَّانِىٌ المضري: نا زُهَير؛ هو ابن 
مُعاوية الجَعْفِيٌ أبو حَيتَمَةَ الكوفيٌ» عن حُمَيدء عن أنس ‏ رضي الله عنه -: أن الي 
كيد قال : 

«أقيموا ضْفوفکم؛ فإني أراكم من وّراء ظّهري». وكان أحدنا لزق مَنكِبَه 
بمَنكِبٍ صاحبه وقدمّه بقدمه'". 


الحديث الحادى عشر 


وبه إلى البخاری: نا قتمبة: ثني اللّسث؛ هو ابن سعد القهمى مولاهم آبو 
الحارث المضري الإمام» عن نافع» عن ابن عَمَرَ ‏ رضي الله عنهما - أنه قال: رأى 
رسول الله اة نخامة في قبلة المَسجِدٍ وهو يُصِلّي بين يدي الناسء فحَتَّهاء ثم قال 
حين انصرف: 
إن أحدكم إذا كان في الصلاة فان الله عر وجل-قبل وجهه. فلا يَتَحَّمَنَ أَحَدٌ 
بل وجهه في الصلاة». 
الحديث الثاني عشر 
وبه إلى البُخارِي: نا قتيبة: اذا عبد الرحمن .بن أبى الموالي عن محمد بن 
المَُكَدِره عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما ‏ قال: كان رسول الله وك يُعلَّمُنا 


)۱ (صحیح البخاري» .)٦۹۱(‏ 
68 (صحیح البخاري» (۷۲۹). 
(۳) (صحیح البخاري» (1/57). 


E ا‎ AE “A 


الاستخارةٍ فى الأمور كلها كها یعلمنا السووة من القرآن؛ یقول: 

1 هم ع و 4 7 o‏ 4 1 ل 3 1 م 
«إذا هم اأحدكم بالامر فليركع ركعتين من غير الفريضة ثم ليقل: اللهم نی 
و تك» وأسألّكَ من فَضْلك العظيم؛ فإنك نژ ولا 
آقین وتعلّمٌ ولا أعلّم؛ وأنت علام الغیوب. اللَّهُمّ إن كنت تعلّمٌ أن هذا الامر خيد 
لی فى دینی ومّعاشی وعاقبة أمري» ‏ أو قال: «عاجل آمري وآجله» «فاقدره ا 
ويسّرُه لي» ثم بارك لي فیه. وان كنت تعلَمٌ آن هذا الامر شر لي في ديني ومعاشي 
وعاقبة آمری» - أو قال: «في عاجل آمري واجله - «فاصرفةٌ عني» واصرفنی عنه 

واقدر لی الخيرٌ حيث كان» ثم آزضني به». قال: «ويسمّي حاجَته»۲. 


الحدیث الثالث عشر 


1 1 ا 
التميمي البَصري الونقري: ناعبدٌ الوارث؛ هو ابن سعيد بن ذکوان التميمي العَنبَري 
بَضَري: نا عبد العزيز؛ هو ابن صهيب نی البَصْريٌ» عن أنس -رضي الله عنه - 
قال: قال رسول الله عّ: 

اما من الناس من مُسلِم يُتَوفَى له ثلاث لم یلوا الحِنْتَ إلا ده الله لله الجَنة 
بفضل رَحمَته إِيّاهم)27. حديث مُسلسّل بالبصريين. قال أبو عبد الله: «الحنث»: 


الذّنْب". 


)۱( (صحیح البخاري» (۱۱۲۱۲). 
(۲) (صحیح البخاری» (۸ ۱۲). 


(۳( الظاهر أن آبا عبد الله هو البخاري ولم آجد أن قوله في رواية أو نسخة من صحيحه)» والله أعلم. 


الرسالة (۰) . جناح النجاح بالعوالي الصحاح 2۹ 


وبه۲۲ إلى البخاري: نا یعقوب بن إبراهيم؛ هو أبو يوسشف الدّورَقيّ: نا ابن 
2 و 5 و 
عليّة؛ هو إسماعيل بن إبراهيمَ الاأسدي مَولاهم: نا عبد العزيز بن یب عن 
. 0 ۰ مه 1 يل NE‏ 
انس بن مالك رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله : 

«ما من الناس مُسِلِحٌ يموت له ثلاثة لم یبلخوا الحنث إلا أَدحَلَهُ الله الجَنة بل 
رحمته إياهم)”". 

الحديث الرابع عشر 

وبه إلى البخاري: نا موسى بن إسماعيل؛ هو آبو سَلمة التبوذكي البَضْري: نا 
- ۳ 1 1 2 وق سه رمع و 
جَرير؛ هو ابن حازم يعني: الازدي العتكيّ البَصْريّ _: نا أبو رَجاء؛ هو عِمْرانَ بن 
ملخان الخطاردی» عن شخرة بن جندّب-رضی الله عنه ‏ قال: 

كان النْبيُ اة إذا صلى صلاة بل علينا بوجهه فقال: «مَن رأى نکم الليلة 
فان اي E E‏ مشاه 

فسألنا یوما فقال: هل رأى منكّم حد رویا؟» قلنا: ل قال: 

«لکنی قد رأيت الليلة رجلّين آتيانى» فأحَذا بيّدي» فأخرّجانى إلى الأرض 
المُقدّسة» فإذا رجُل جالسٌ ورجل قائمٌ بيده - قال بعض أصحابنا عن موسی: - 
لوب من حَديد یُدخله في شِدْقِه حتى يبل فاه" ثم یفعل بشذقه الا خر مثل ذلك 
ويلم شذقه هذاء فیعود فصتم مثله» قلتُ: ما هذا؟ قالا: انطَلِقٌ! 


(۱) قبلها في (ف): «ح». وآحسبها إشارة من الناسخ إلى الحدیث لا إلى تحویل الاسناد. 

(۲) «صحیح البخاري» (۱۳۸۱). 

(۳) سياق مطبوع «صحیح البخاري»: هورجل قائم» بيده کلوب من حديد» قال بعض أصحابنا عن 
موسی: «إنه یدخل ذلك الکلوب في شدقه حتی يبلغ قفاه». 


EE 
ا‎ ۷ ٠ 
2 7 و‎ 


ل د له و ۳ 2 7 اث 
فانطلقنا حتى أتينا على رجل مضطجع على ففاه» ورجل قائم على رأسه يفهر 
أ صخرة - فيَشدّخ به رأسَه فادا ضربه تدهده الحجن فانطلَ إليه ا فاه 
يرجمٌ إلى هذا حتى یلم ره وعادَ رأسّه كما هو فعاد إليه فضرّبّه» قلتٌ: من هذا؟ 
قالا: انطلق! 
فانطّلّقنا إلى ثة قب مثل التنوره أعلاهٌ ی وأسَلُهُ واسع» تقد تحت نارآ 
فإذا اقيرب ارتَفَمُوا حتى كاد أن يخ جوا ذا اكوم و و را ساد 
ونساء عراة» فقلتٌ: ما هذا؟ قالا: الطلى! 
e‏ < 2 7 بح ت 
فانطلقنا حتى آتینا على نهر من دم» فيه رجل قائمٌ وعلى وسط النهر» - قال 
و ۳ ۳ ۲ 1 و و 
يزيد ووهب بن جریر» عن جریر بن حازم: «وعلى شط النهر»۲۳- «رجل بين يديه 
الهأ 1ت ۰ 5 1 e‏ ۶ ۱ 7 و 
حجارة» فأقبل الرّجل الذي في النهر» فإذا آراد أن يخرّج رمى الرّجَل بحجر في فيه 
2 و r‏ ت رمخ نهر 
فردّه حيث کان» فجعّل كلما جاء ليخرّج رمى الرَّجَل في فيه بحجّرء فيرجع كما 
کان فقلث: ما مذا؟ قالا: انطلق! 
e‏ ۾ وي سم ۰ ۳ ان م۰ ۰ ۲ 5 
حتى انتهينا إلى روضه خضراء فيها شجرة عظيمة» وفي اصلها شيخ 
وصبیان وإذا ر جل قريبٌ من الشجّرة بين يديه نار يُوقِدُهاء فصعدا بي" في 
لشجرت وأدتلاني دارآ لم ارط أحسَنٌ منهاء فيها رجال شیوخ وشباب» ونساء 
وصبیان ثم أخرّجاني منها فصّعِدا , بي الشجرة فأدخلاني داراً هي أحسَن وأفضّل 


فيها شيوخ وشباب. 


)۱( عليها فى هامشى النسختين: «منصوب على التمييز). 
(۲) هي رواية الكشميهني؛ كما في هوامش اليونينية. 
(۳) فى النسختین هنا وبعد قلیل: «فصعدانی». ولا یتعدی الفعل «صعدا بنفسه فاما أن پعذی بالباء - 


كما قی الرواية ‏ أو بجعله رباعياً على «أُصعَدَ) و (صعّد). والله اعلم. 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح 4 
قلتٌ: طوّفتماني الليلةء فأخبراني عما ریت! قالا: نعم. 
أما الذي رأيئه سق شِدْقُه فَكَذَّابٌ يُحدَّثْ بالكذبة تُتَحَمّلُ عنه حتى تبلغ ال فاق» 
۰ ی 57 5 ع م 0 0 1 3 ۲ ۶ ے 
فيصتع به إلى يوم ليام والذي رأيته شدخ رأسه» فر جل علَّمَهُ الله القرآن» فنام عنه 
بالليل ولم يعمل فيه" بالتهان یفَل به إلى يوم القيامة» والذي رأيته في الثقب» فهم 
الزنا» والذي رأيته في النَّهِر آکلو الرّباء والشيخ في أصل الشجّرة إبراهيمٌ» والصّبيان 
حول فأولاد الناس» والذي یو قد الناز مالك شرن النار» والدار الأولى التي ات 
دار عامّة المُوؤمنين» وأما هذه الدارٌ فدارٌ الشهداءء وأنا جبريل» وهذا ميكائيل | فارفع 
اسان فرفعت رأسي. فاذا فوقي مثل السحات؛ قالا: ذاه م منك فقلت: دعاني 
أدخل مَنزلی» قالا: إنه : 0 بھی لک عمرٌ لم تستکمله فلو استَکمَلت آتیت م ل 


الحدب يث الخامس عشر 
وبه إلى البُخاريّ: نا عبد الله بن مَسلمة؛ هو القعتبي الحارثيٌ أبو عبد الرحمن 
الَصريٰ» عن مالك عن نافع» عن عبد الله بن عْمَرٌ: أن لب كلل ذگر رمَضان» فقال: 
«لا تصوموا حتى ترّوًا الهلالٌ» ولا تفطروا حتى نوم فان عَم عليكّم فاقذروا له»۳. 
وبه إلى مالك عن عبد الله بن دينار» عن عبد الله بن عَمَرَ - رضي الله عنهما -: 
أن رسول الله يك قال: ا ليلة» فلا تصوموا حتى ترّوه» فان غ 
عليكم فأكملوا العِدَّةَ ثلا 0 


)١(‏ في (ب): «به» وعليها أن في نسخة: «فیه». 
)۳۲( (صحیح البخاري» .)۱۳۸١(‏ 
(۳) «صحیح البخاري» (۱۹۰). 
(6) «صحیح البخاري» (۱۹۰۷). 


کرو کال ذم 
۷ 522 اب لا ران 


وبه إلى البّخاريّ: نا آدم: نا شعبة: نا مُحمّد بن زیاد: سمعت آبا هُرَيرةَ يقول: 
قال التب يل أو قال: قال أبو القاسم کل وال هة واو ا وهن 
عب عليكم» فأکملوا عِدَّةَ شعبان ثلائین»(). 

الحديث السادس عشر 

وبه ٍلی البخاري: االو هو الَشل بن دکین: نا الاععش؛ هو 
يمان مر مهرانٌ الأسندئ الکاهلی آبو محم الکوفيْ من صغار التابعین» عن 
أبي صالح؛ هو ذَكوانٌ الما ارات المَدَنِىُ عن أبي هُرَيرةَ رضي الله عنه عن 
الي يكل قال: 

«یقول الله عزَّ وجل: الصومٌ لي وأنا أجزي به يَدَعُ شهوّته وأکله وشربّه من 
اجلي والصومٌ جُنَهّ وللصائم فرختان: فرحةٌ حين يُفطرء وفرحة حين یلقی ره 


عم مر و 


lg ge ES, 
هذا من ال باعيّات التي تلتحق بالثلاثئات» وهي التي بين البخاري وبين التابعي‎ 


فيها واحدّ وإن كان التابعي يرويه عن تابعيٌ آحَرء أو عن صَحابيٌ وهو عن صحابي 


Na \ 


€ 


آخر؛ كما مرّ عن الحافظ ابن حجّر. 

وبه إلى البُخاريٌ: نا آدٌ: نا شعبة: نا مُحمَّدُ بن زياد: سمعتٌ أبا یره رضي الله 
عنه» عن التي یه رویه عن ربکم قال: 

الكل عمل كمارةٌ والصوم لي وأنا أجزي به ولَحَلُوفٌ قم الصائم أطيّبُ 
عند الله من ريح المسك»”. 


)۱( (صحیح البخاري» (۹ ۱۹۰). 
(۲) «صحيح البخاري» .)۷٩۲(‏ 
69 (صحیح البخاری» (۷۵۳۸). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۷۳ 
الحديث السابع عشر 
وبه إلى ا ا نا مُسَدد؛ هو ابن هد آبو الحسن الأصدى التضرى :نا 
ُعتّیر؛ هو ابن سُلَيمانَ الَيميٌ آبو مُحمّد البَصْري» عن خمّید» عن أنس ‏ رضي الله 
عنه - قال: قال رسول الله کلاة: 
«انصْر أخاك ظالماً أو مظلوما قال: يا رسول الله» هذا بت مهوت کف 
ینصره ظالما؟ قال: اعا فوق یدیه»۱). وردان اسه کاپ بت 


ص 
که 


الحديث الثامن عشر 
وبه إلى البّخاري: نا أحمد بن یونس؛ هو ابن عبد الله" بن يوس بن عبد الله 
التَميمِيٌ اليَرزبوعيٌ الكوفيٌ: نا عبد العزيز بن الماجشون؛ هو ابن عبد الله بن أبي 
ود ا یی 
7 قال: اش ا یوم لیامت 
الحديث التاسع عشر 
وا a‏ اا و 
عن التب بيا قال: 
«مثل القائم على خدود الله والواقع فيها کمثل قوم استَهمواعلی ‏ سفینت 
(۱) «صحیح البخاري» »)۲٤٤٤(‏ وفیه: اننصره» في الموضعين» و«تأخذ». 


(۲) عبد الله اسم أب شيخ البخاري لا جدّهء وهو كثيراً ما ینسب إلى جدّه يونس كما فعل البخاري. 
(۳) «صحيح البخاري» (۲۷). 


EEE 7 


فأصابَ بعضهم أعلاهاء وبعضهم أسفَلّهاء فكان الذي في آسفلها إذا استَقوا 
من الماء مرو على من فوقهم قالوا: لو آنا خرقنا في تصیبنا حَرْقاً ولم نوذ 
من فوقناه فإن یتزکوهم وما آرادوا هكوا جميعاًء وان آخذوا على أيديهم نجَواء 
ونّجَوا جمیعا»۲). 


الحدیث | لعشرون 
و( 


وبه إلى البخاری: نا تا سهد نا اللَّثْء عن نافع عن ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهماء عن التبيّ َك قال: 


اإنما أجَنُكم في أجل من تلا من الأمم مابين صلاة العصر إلى مغرب 
لشمس وإنما متلکم ومثَّلٌ اليهود والتصاری کرجُل استعمَل غالا فقال: من 
يعمل لي إلى نصف النهار على قيراط قيراط؟ فعولت اليه ود إلى نصفي النهار 
على قيراط قیراط» ثم قال: من يعمَل لي من نصفب النهار إلى صلاة العصر على 
قیراط قيراط؟ فعملّت التصاری من نصفي النهار إلى صلاة العصر على قیراط 
قيراطء ثم قال: من يعمل لي من صلاة العصر إلى مغرب الشمس على قیراطین 
i‏ د ۳ 
قیرطین قبراطينء آلا لم لاجر مرّين! فعضت اليهودٌ والنصارى فقالوا: نحن 
کر عملا اقل عطاء! قال ان -عرّوجل: O‏ 
قالوا: لا» قال فانه قضلي أعطيه من شعت ۳ 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۹۳). 
(۲( (صحیح البخاری» (559 ۳). 


الرسالة  )١(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح Vo‏ 


الحديث الحادي والعشرون 
وبه إلى البخاري: نا المَكَيٌ بن إبراهيم؛ هو آبو السگن التميمي البلخي: 
أنا عبد الله بن سعيد؛ هو اب أبي هنل المَرّاريٌ مولاهم عن أبيه» عن ابن 
باس رضي الله عنهما قال: قال التبی كلة: 
«زعمتان مَغبون فیهما كثيرٌ من الناس: الصَّحَة والفراغ». 
الحدیث الثاني والعشرون 
وبه إلى البّخاري: نا شم بن إبراهيم؛ هو الأزدي الراهيدي البَضْريّ: نا 
هشام؛ هو ابن سَثبر الدَّسْتُوائيٌ البَصْريٌ: نا قتادة» عن أنس بن مالك - رضي الله 
عنه ‏ قال: قال رسول الله ولِِ: «يكبرٌ ابن آدَمَ ویکبر معه اثنان: حب المال» وطول 
ال وال الاسناد کلهم بَصریُون. 
الحدیث الثالث والعشرون 
وبه إلى البخاريّ: نا آبو عاصم؛ هو الضَّحَاكُ بن مَحْلَدٍ السیبانیْ البضري 
المعروف بالتبيل» عن ابن جریج؛ هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرَيج الأمَويّ 
ولاهم المَكَىّء عن عطاء؛ هو ابن آبي رباح أسلم القرَشي مَولاهُم لک قال: 
سمعت این عباس - رضي الله فان که مس لب يكل یقول: (لو كان لابن 
آدع وادیان من مالٍ لابتغى الثا؛ ولا یملاً جوف ابن آدع إلا التراب» ويتوبٌ الله على 


)۱( (صحیح البخاري» (۱۶۱۲). 


)۲( (صحیح البخاری» (۱ ۲ 16). 
)۳( «صحیح البخاري» (1575). 


و رال ۱ 
۷٦‏ ا وراز 


وبه إلى البُخاري: نا أبو نعیم: نا عبد الرحمن بنْ سليمان بن الغسيل؛ هو 
آبو یمان الأنصاري الأَوْسِيٌ المَدَنيُ المعروف بابن العسيل معدودٌ في صغار 
التابعين» عن عَبّاس بن سهل بن سعدٍ؛ هو السَّاعِدِيٌّ ولذ الصَّحابِيٌ المشهور قال: 
سمعتٌ اب الیر رضي الله عنهما -علی مِنبَر مک في خطبته يقول: أيها الناس» إن 
الت يك كان يقول: 

الو أن ابن آدم أعطي وادياً مَاآنَمِن ذهب أ البه انیا ولو أعطي 
انياً أحبٌ إليه ثالشاء ولا یذ جوف ابن آدع إلا التراب ويت وب الله على من 
تاتب 

يهذا آیضاً من ا ا ات ای بالثلائیّات؛ لعا دز وهو ا الحدیتین 
المسموعین من الرباعیّات"" 


لحدیث الرابع والعشرون 


وبه إلى البخاري: نا آدم: نا ابن أبي ذئب؛ هو مُحمّد بنْ عبد الرحمن بن آبي 
ذثب المَغیرة عن سعید المقترئ 4 هو ابن آبی سيد کیسان آبو سعد المَدنیٌ» عن 
1 م 8 س 4 ۳ 1 ۱ 
أبى هرّيرةٍ - رضى الله عنه ‏ قال: قال رسول الله عَكِِ: 


الن بنجي أحداً منكم عمَله»» قالوا: ولا آنت يا رسول الله؟ قال: «ولا أناء إلا 
)۱( «صحيح البخاري» (5154). 


(۲) این سمعهما المؤلفٌ على شيخه امعم الصّوفيٌ عبد الله بن ملا سعد الله اللأَهُوْريٌّ مع ثلائيّات 
البخاري في سماعه طريق أبي الفتوح الطاوسيٌ المُسلسَلة بالمُعمّرين. 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۷۷ 


کم ۰۵ 7 ۶ 5 و سب و 4 
ان یتعمدبی الله بر حمه» سددوا وقاربوا"» واغدوا وزوحواء وشىء من الدلجت 


الا 
الحديث الخامس والعشرون 


وبه إلى البخاري: نا آبو نکیم: نا رَكَريّاه عن عامر قال: سمعت عبد الله بن عمرو 
- رضي الله عنهما ‏ يقول: قال النبی جک 


(المسلم من سَلِمّ المسلمون من لسانه ويذه. والمھاجر من همجَرّ ما نهى الله 


الحديث السادس والعشرون 


وبه إلى البُخاريٌ: نا مُحمَّدُ بن أبي بكر المُقَدَّمِىُ؛ هو آبو عبد الله لتقف مَولاهُم 
البَصْريء نا عْمَرٌ بن عليٌ؛ هو ابن عطاء المُقَدَّمِيٌ أبو حفص البَصري» سمع آبا حازم؛ 
هو سَلمة بنْ دينار المخزوميٌ بالولاء الأعرّجٌ النَكَارُ المَدَنِيُ القاضي» عن سهل بن 
سعدٍ رضي الله عنهماء عن رسول الله هة قال: «مَن يضِمَّنْ لي ما بينَ لَحْيّيه وما بِينَ 
رجلیه أضمَن له الجَنّة9). 


)۱( في النسختين: «وقربوا»» ولم أجده في نسخة أو رواية» والتصويب من رواية الحديث في (صحیح 
البخاری» (161۳). 

(۲) الدلجة: السیر آخر اللیل. والقصد: الوسط من الأمورء ونصبة بفعل مقدر نحو «الرّموا» جوابه 
افا و لذا جزم. 

(۳( (صحیح البخاري» (1585). 

(6) «صحیح البخاري» (6 1۷). 


و تال ۳ کوان 
۷/۸ کک الل و 22 


الحدیث السابع والعشرون 
وبه ٍلی البّخاريٌ: نا الحْمَيدي؛ هو عبد له بن لرییرٌ اش الأسدي الک 
ناشفيان؛ هو ابن عيّينة الهلاليٌ أبو محمد الکوفي ثم المَكَيٌ: نا عبد الله بن 
أبي بكر بن عمرو بن حَزْم؛ هو الأنصاري المَدَنِيٌ القاضي» سمع أنس بن مالك 
- رضي الله عنه ‏ يقول: قال رسول ال 
(یتبم مت ثلاثة فیرجع اثنان ET‏ اس | دا لو 
فير جع اا ويبقى عمل 
الحديث الثامن والعشرون 
وبه إلى البُخاريّ: نا إسماعيل؛ هو این عبد الله ابن آبي اويس امد ابن 
أت مالك: حدّثني مالك عن سعید العَقبري» عن أبي هُرَيِرةً-رضي الله عنه : 
أن رسول الله كلا قال: 
امن کانّت ع و ا فان لیس تم دينارٌ ولا در 
من قبل انث عن لاعيه من E‏ ا 
NT‏ 
الحديث التاسع والعشرون 
وبه إلى البخاري: اسا هو ابن عبد الله ابن آبي ویس حدّثني مالك 
عن نافع» عن عبد الله بن عَمَرَ رضي الله عنهما-: أن رسول الله اة قال: 
(إنَّ أحدّكم إذا مات عرض عليه مقعده بالعّداة والشی» إن كان من أهل الجن 


)۱( «صحيح البخاري» .)160١5(‏ 
(۲) «صحیح البخاري» (4 19۳). 


الرسالة (۰) . جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۷۹ 


فمن أهل الجَنَّةء وان كان من أهل النار فين أهل النار فیقال: هذا مََعَلٌ حتی 
یبعك الله يوم القیامة»۳). 


الحدیث الثلائون 


56 نا ره هو ابو سمل یس ند e‏ 
عند الب يك فقال: 

«إن الله لا یخی علیکم. إن الله ليس بأعوّر» ‏ وأشار بيده إلى عینیه - «وإن 
المسيح الدَّجَالٌ َعوَر عين اليُمنى» كأنَّ”" عيئه عِنبةٌ طافیة». 

وبه الی التشارى نا حفص بن عمّر؛ هو ا البَری: نا شعبة: آنا نعادة 
قال: سمعث أنساً رضي الله عنه» عن النبی يك قال: 

«ما بعث الله من : نبي إلا أندّر قومه الأعوّر الگذاب: إنه أعوّر» وإن ربكم ليس 
بأعور مکتوب بين عینیه : كاف )7". رجا الاسناد کلهم بصریون. 


الحديث الحادي والثلاتون 


وبه إلى البُخاريّ: ناعبيد الله بن موسی؛ هو آبو مُحمَّدٍ العَبِسيّ الکوفي» 
عن عثم ان بن الأسود؛ هو الجمَحي مَولاهم المَكَي» »عن ابن أبي مُليكة؛ هو 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۳۷۹). 

)۲( في النسختین: «وكأن»» ولم أجد زيادة الواو في رواية أو نسخة» والتصویب من الرواية في (صحیح 
البخاری» (۰)۷۰۷ وفیه: «العين الیمنی» و آفادت هامش اليونينية أن المذکور رواية الكشميهني. 
وآن القسطلاني جعلها رواية آبي ذرٌ. 

(۳( (صحیح البخاري» (۷:۰۸). 


52 رتانل 
۰ 2 ا ناك وات 


عبد الله بن عَبَيِدٍ الله رش لك »عن عائشة رضي الله عنهاء عن 
التبی اة قال: 

و ی يه 3 4 و 1 5 1 7 سج سل اول 

«من نوقش الحسات عذب». قالت: قلت: اليس يقول الله: ##فسوف عاسب 
حسابا يسا % [الانشقاق: ۴۲۸ قال: «ذلك العرض». 

الحديث الثانی والثلاثون 
ك 78 3 1 و م 0 2 7 

وبه إلى البخاری: نا سليمان بن حرب؛ هو الأزدي البصري نزيل مكة: نا 
حَمَّادُ بن زيد؛ هو ابن یرهم الأَزّديّ | لجَهضَمی آبو إسعاغيل ا معد 
هلال العَتَرَئٌ؛ هو البَصرى قال: اجتمعنا ناس من أهل البّصرة: فدَّمَبنا إلى أنس بن 
مالك -رضی الّه عنه وذ هتا معنا بثابت ار اله یسأله لنا عن حدیث الشفاعق 
اذا هو فی قضرة؛ فو افتاه يُصلى الضحی. قاستادا فأذن لناء وهو قاعدٌ على فراشه 
فقلنا لثابت: لا تسأَلَهُ عن شيء أو من حدیث الشفاعة! 

فقال: يا آبا حمزت هؤلاء | حوانك من أهل البّصرة» جاؤوا یسألوتك عن حخدیث 
الشفاعة فقال: حدّننا مد عل قال: 

«إذا كان يوم القيامة ماج الناش بعضهم في بعض. فیاَتون آم فیقولون: اشفع 

۱ و 
إلى رَبّك! فیقول: لست لهاء ولکنْ علیکم بابراهیم؛ فانه خلیل الرحمن. فیأتون 
إبراهيم» فیقول: لست لهاء ولکنْ علیکم بموسی؛ فإنه کلیم الله. فيأتون موسى. 
فیقول: لست لهاء ولكنْ علیکم بعیسی؛ فانه روځ الله وکلمته» فيأتون عیسیء 
فیقول: لستٌ لهاء ولكنْ علیکم بمُحمّد یه فيأتوني» فأقول: آنا لهاء فاستأذن على 


)۱( (صحیح البخاري» (19۳). 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۸9 


ربي فيوذن لي. ويلهمني بمحامد أحمّده”" بها لا تحضرني الآن» فأحمّذه بتلك 
المحامد فأخِرٌ له ساجداً» فيقال: يا محمد ارف رأسَكء وقل يُسمَعْ لكَ» وسل 
o, 4‏ 3 هه و عي 0 ° 2 

تعط واشفع تُشَفْمْء فأقول: يا رب أَمّتي فأخرخ منها مَن كان في قلبه مثقال شعيرة 
من إيمان» فانطلق فأفعّل» ثم أعودٌ فأحمّده بتلك المحامد. ثم خر له ساجداء فيقال: 
يا محمد ارقع رأسَكء وقل يُسمَعْ لك» وسل تُعطّء واشفغ تُسَمُعْ فأقول: يا رب 
e 0‏ ا : ا 5 5 7 له ع ع ره 

امتي آمتي! فیقال: انطلق فاخرج منها من كان في قلبه مثقال ذرة» ‏ أو «خردلة» - 
(من ایماد» فأخرجه فأَنطلق فافعل 7 ثم آعود ا ا بتلك المحامد. ثم أخر له 


ى 
ی ۵ م 


قال يا محمد ارغ رأسَكء وقل يُسمَعْ لك وسل تُعطء واشفغ تفع 
فأقول یا رت 5 متي ! فيقال: انطلق» فأخرج مَن كان في قلبه أدنى أدنى أدنى”" 
مثقال حبّة من خردلة من یمان فأخرجةٌ من النار» من النار» من النار" فأنطلق» 
فافعل». 

فلما خرّجنا من عند آنس قلت لبعض أصحابنا: لو مررنا بالحسن - وهو 
و مُتوار* في مَنزل أبي خليفة باق با اس با ان ی لته ام مها 
عليه» فأذن لناء فقلنا له: يا آبا سعید» جئناك من عند أخيك نس بن مالك فلم نر 
مثل ما حدّثنا في الشفاعة! فقال: هیّه! فحدئناه بالحدیث فانتهی إلى هذا الموضع» 
فقال: هی فقلنا: لم یذ لنا على هذاء فقال: 


)١(‏ في النسختین: «آحمد». ولم آجد حذف الهاء في رواية أو نسخة. 

(۲) «آدنی» الثالثة ليس في (ف). 

(۳) صحّح في النسختین تکراژ «في النار» ثلاث مرات» وهي رواية الكشميهني كما في هوامش 
ال 

(5) في النسختين: «متواري» بإثبات الیاء والاملاء المعاصر يأباه. يقال في مثل هذا: والمثبت هو 
الجادة 


١5‏ 2556 الا لواف 


لقد حدئني - وهو جمیع( - منذ عشرينَ سنة» فلا أدري نس أو ره أن 
كلو ؟! اا ا غد ده تا فا رال سم اسان عد لاب 
ذکرثه الا وآنا رید أن أحدنکم: 
حدّثني كما حدّثكم» ثم قال: «ثم آعوذ الرابعة» فأحمّده بتلك المحامد. ثم خر 
له ساجداء فیقال: يا مُحمّدء ارقغ رأسَكء وفل يُسمَمْء وسل تعطّه واشمع تم 
فآقول: يا ربّ. ادن لي فيمّن قال: لا له إلا الله» فیقول: وعزّتي وجَلالي وكبربائي 
7 و 7 
وکرمی "۳ وعظمتی. لاخ رجن منها مَن قال: لا إله إلا الله)”". 
الحديث الثالث والثلاثون 


وبه إلى البُخاريٌّ: نا هَدُبة بن خالد؛ هو آبو خالل القَيْسِئٌ البَصْريٌ نا هَمَّام؛ هو 
اب يحيى بن دینار العَوذئٌ أبو عبد الله أو بو بكر البَري» عن قتادة» عن أنس 
رضي الله عنه» عن النْبىّ يك قال: 
بحل ارم بن انار ما مهم منها سح فیدخلون اف فيسميهم ها 
الحَنَة الح ورجال الاسناد کلهم عر رن 
لحديث الرابع والثلاتون 
اا ناسعية بن أبي ريم هو سعیلین الحگم ا 


(۱) في هامش (ف): «أي: مجتممٌ القوى صحيحٌ إذ كان شاباً. برماوي». اه. 
يُنظر: «اللامع الصبيح بشرح الجامع الصحيح» للبرماوي (۱۷/ 5717)» وفيه: «أي: كان شاباً». 
(۲( لم أجد زيادة «وكرمي» التي ذ في النسختين في رواية أو نسخة والله أعلم. 
(۳( (صحیح البخاري» .)۷٥٠١(‏ 
62 (صحیح البخاري» .)1۵6٩(‏ 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح AY‏ 


: 1 1 م 7 2 7 
حدنسی ابو حازم؛ هو سَلمة بن دینار التمار المّدنی القاص ۲ عن سهل بن سعد - 
رضي الله عنهما - قال: قال النبي 45 
ات e‏ ِ وى ع 5 2 ب ۶ 
الیدخلن الجنة من آمتي سبعون الفا» او «سبع مئةٍ الفب» شك في احدهما- 
~~ ييه عم سم 1 
(متماسکین آخذ بعضهم ببعض» حتى يدخل آولهم وآخزهم الجَنة» ووجوههم 
على ضوء القمّر ليلة البَدْر)2. 
eS‏ ون و ۶ 2 
وبه إلى البخاري: نا قتيبة: نا عبد العزیز؛ هو ابن آبي حازم سلمة بن دینار 
ی و مل 1 : ]1 م 
المدني ابو تمام المخزومي مَولاهم» عن أبي حازم؛ هو سَلمة بن دینار» عن سهل 
بن سعد -رضی الله عنهما-: أن رسول الله ية قال: 
ل انهه 4 e‏ م أل انو ظا 
(لیدخلن الجنة من امتي سبعول) - او اسبح مته الف» لا يدري ابو رم 
و م ۶ 2 و 00 کر بل 3 
هما قال: (متماسکون» اخد بعضهم بعضا لا یدخحل اولهم حتی یدخل اخرهم. 
0 ماه م 7 ,۳( 
وجوههم على صورة القمّر ليلة البدر» ". 
الحديث الخامس والثلائون 
واری ب و اس e sS‏ ا ع .8 ركاه 
وبه إلى البخاري: نا سعيد بن أبي مریم: نا نافع بن عمّر؛ هو الجمّحي المَكي. 
عن ابن أبى مُلّيكة؛ هو عبد الله بن عبید الله امک قال: قال عبد الله بن عَمرو: قال 
() في النسختین: «القاضي». والتصويب من مصادر ترجمته» من ذلك: «تهذيب الكمال» للمزي 
(۱۱/ ۷۲ ) و«تهذيبه» للحافظ ابن حجر (5/ ۰)۱۳ و«تاريخ الإسلام» للذهبي 5/ 1€( 


(۲( «صحیح البخاري» (16۳). 
)۳( (صحیح البخاري» (1065). 


۸٤‏ ر اكرات 


نخوضي قسيرةشهر»ماؤه يش من ال ور اب من لاد وا 
جوم ماه کن یشرت متها فلا ید 
الحدیث السادس والتلائون 
ی إلى تخر أبو الوليد؛ هو عبد الله بن الحارث ایض :نا همام؛ هو 
ابن يحيى البَصْريٌ» عن قتادة عن أنس رضي الله عنه» عن الى کل 
ح ونا هدبة بن خالد: ثنا همّام: نا قتادة: نا أنس بن مالك رضي الله عنه» عن 
الي ككل قال : 
«بينما أنا أسيرٌ في اجه إذا بنهر حاقّتاه قِبَابُ الدر المُجَرّفء قُلتُ: ما هذا يا 
جبريل؟ قال: هذا الكَوَرُ الذي أعطاك ربك» فإذا طيبه» - أو «طینه»- «مشك أذقَرٌ). . 
شك مدب"؟. ورجال الاسناّین کلهم بَصریون. 
الحدیث السابع والتلاتئون 
وبه إلى البخاري: نا مُسَدَّدٌ: نا عبد الوارث؛ هو ابن سعيدٍ العَبّري مولاهم 
أبو عبيدة او البَصْري» عن عبد العزیز؛ هو ابن صهيب العرىئ عن آنس 
- رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله : 
ذا دعوم الله فاع شوا في الذعاء ولا یقن أحذكم: إن شئت فأعطني؛ 
فان الله لا مُستكرة له زوا اه ای هر رت 


.)561/4( «صحيح البخاري»‎ )١( 
.)19۸۱( (صحیح البخاري»‎ (۲( 
.)۷٤٦٤( (صحیح البخاري»‎ (۳) 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح Ao‏ 


الحدیث الثامن والثلائون 

وبه إلى البُخاريٌ: نا مُسَدَّدُ: نا آبو الأحوّص؛ هو سَلامٌ بن لیم الکوفی: نا آبو 
(سحاق الهَمْداني؛ هو عمرّو بنْ عبد الله آبو إسحاق السَبيْعيٌ؛ بفتح المُهمّلة وکسر 

2 7 0 ۰ - 1 لد اا 
الموحدة. عن البّراء بن عازب ‏ رضى الله عنه ‏ قال: قال رسول الله كياة: 

َ 3 7 ا وء‎ A د‎ CK 

«يا فلان» إذا وی إلى فراشك فقل: اللَهُمَّ سلمت نفسي إليك» ووجَّهِتٌ 
وجهي إليك» وفوّضتٌ أمري إليك» وألجأث ظَهْري إليك. رغبة ورهبة إليك» 
لاملا ولا متجنا منك إلا الك آمنت بکتابك الذي رلوك الذی 
ا ملاع فت عت الط وان ات میت 
خیر ا" . 

الحديث التاسع والثلاتون 

وبه إلى البخاريٌ: نا عبد العزيز بِنْ عبد الله؛ هو أبو القاسم الأؤسيٌ المَدَنيّ: 
حدّثنى مالك عن سعيدٍ بن أبى سعيدٍ المقبری» عن أبى هُرَيرةَ رضى الله عنه» عن 
الب يك قال: 

e 5 ۱‏ ۳ اس ص ے و م2 

(إذا جاء احدکم إلى فراشه فلیتفضه بصيفة ثوبه ثلاث مرات. ولیقل: باسمك 
ربّي وضعت جنبي» وبك آرفعه» إن آمسکت نفسي فاغفر لهاء وان آرسَلتها فاحمّظها 

ر و 0 
بما تحفظ به عبادك الصالحين)”". 


)١(‏ في هامشي (ف) و (ب): «في خ». 
(۲( فى هامشی (ف) و (ب): (آجرا». والحديث في «صحيح البخاري» .(VEAA)‏ 
(۳( اصحیح البخاری» (۷۳۹۳). 


ع رال ےا 
AE ۸٦‏ 5 وان 


الحديث الأربعون 
وبه إلى البّخاريٌ: نا عبيد الله بن اب ان تایه العبسي مولاهم لكوفي. 
عن إسماعيل؛ هو ابن أبي خالد الاحمسي مولاهم البَجَليٌ تابعي عن قيس؛ هو ابن 
أ حازم اجب بو عبد اه لوف من عبار این عن الق بن شعبةه عر 
لي يكل قال : 
لا تزال طائفةٌ من أَمّتي ظاهرين حتى يأتِيّهم آمر الله وهم ظاهرون)7"'. 
وهذا أيضا من ال اعات التي لح بالثلائيّات. 


$ FF 


)۱( (صحیح البخاري» (۷۳۱۱). 


فيها تنبيهان: 
االتنبیه) الأَوّلَ. في ثلانیّات البُخاري 


تُوردها هنا إراخة للطالب المتشوّف” عن البحث» فقد لا یجد انتخات الحافظ 

ابن حجرء ولْنورذها بأعلى الأسانيد؛ ليظهر عَلوها بادی بَدْء. 
الحديث الأول 

آنا الشيخ المُعمّر الناسك الصّوفئٌ عبد الله بن ملا سعدٍ الله اللاهُوري نزيل 
لمدينة د اه تعالی - سماعاً علیه لجمیع الثلائیات باجازته العامة عن 
الشيخ قطب الدّین مُحمَّدِ بن أحمد النْهْرّواليٌ المَكّىّ عن والده علاء الدّين حمد 
بن مُحمَدٍ النَهُرَوالِيَ ثم امک عن الحافظ أبي لوح أحمدّ بن عبد الله الطّاوسيٌ» 
عن الشيخ المُعمّر أبي يوسّف الهروي» عن الإمام المُعمّر محمد بن شادبخت 
الفَرْغانيٌ» بسماعه على الشيخ المُعمّر آبي لقمان یحیی بن عار الختلانی» بسماعه 
على الربُري» عن البخاري قال: 

نا مکي بن ابراهیم؛ هو آبو السگن التميمي البلخی المْعمّر: نا يزيد بن 
أبي عبید؛ هو مولی شَلمة بن الاکوع عن شَلمة؛ هو الصَحابي المُعمَّرٌ 


)١(‏ في (ب): «المتشوق». 


ع رسنال کےا 
۸۸ ام وان 


سَلمة بن عمروبن سنان-الملقب و و 
عنه_قال : سمعت التبی ية یقول: «مَن یقل غلى مالم آقل لبوا مق که من 
ا 
الحديث الثاني 
وبه إلى سَلَّمةَ قال: كان جداز المسجد عند المنبّر ما کادّت الها تخر 
نه إلى بزید بن آبي غبید قال: کنث مع سَلمة بن الاکرع ولص عند الأسطوانة 
التي عند المُصححفء فقلث: يا أبا مُسلمء أراك تتحرّی الصلاءً عند هذه الأسطرانة! 
قال: فإني رأيتٌ النبی يك يتَحرَّى الصلاةً عندها". 
الحديث الرایع 
وبه إلى سَلَّمةَ قال: كنا ُصلي مع اي َة المَغْربَ إذا توارّثُ بالججاب") 
الحديث الخامس 
وبه إلى َلمة بن الأكوّع قال: أمر اي وجلا من أسلم: أن أذَنْ في 
ان كد بقيّةَ بومه» ومّن لم يكن أكل فليّصّم؛ فإن اليوم 


عاشوراء(*) 


.)۱۰( «صحیح البخاري»‎ )١( 
.)۶٩۷( (صحیح البخاري»‎ (۲) 
.)۵۰۲( «صحیح البخاري»‎ )۳( 
.)۵۱۱( «صحیح البخاري»‎ )٤( 
.)۲۰۰۱۷( «صحیح البخاري»‎ 60 


الرسالة (۰) . جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۸۹ 


الحديث السادس 
وبه إلى سَلَّمةٌ بن الاکوع قال: كنا جلوساً عند ال إذ أتي بجنازی قالوا: 
صل عليهاء فقال: «هل عليه دین؟)» قالوا: لاء قال: «فهل ترك شيئاً؟». قالوا: لاه 
فصلّی عليه ثم اتن بِجَنازة آخحری فقالوا: يا رسول ان صل علیها" قال: «هل 
عليه دین؟ 6 قیل: : نعم قال: اقول ترا شيعاً؟). قالوا: «ثلاثة دنانیر ")» 
عليهاء : 5 بالثالثة» فقالوا: صل عليهاء فقال: «هل ترك شيئاً؟»» قالوا: لاء قال: 
«هل عليه دین؟» قالوا: تلع دنانير» قال: «صلوا علی صاحبکم» قال آبو قتادة: 
صل [عليه]-يا رسول الله وعليّ دینه» فصلّی علیه۳. 
الحديث السایع 
ويه إلى ا ل با تحت روسو ل :الل له لا ثم عدت إلى ظل شجرة فلما حف 
الناس قال: «يا ابن الأكوّع. ألا تبایع؟» قال: قلتٌ: وى ای وهی لاله وان 
«وأيضاً»» فبايعتّه الثانیق فقَلتٌ له * يا أبا مُسِلِم» على أي شيء کنثم تبايعون يومعذ؟ 
قال: علی الموت"* 
الحدیث الثامن 


وبه إلى يزيد د بن أبي عبید» عن سَلمة أنه آخبره قال: حرجت من المدينة ذاهباً 


)١(‏ في (ف): «عليه). 

(۲) قوله: «دنانير» ليس في (ب). 

)۳( (صحيح البخاري» (۲۲۸۹) والاستدراك منه. 
)٤(‏ حرف التحقيق «قد» ليس في (ب). 

)٥(‏ قوله: «له» ليس في (ف). 


(1) «صحيح البخاري» (5955). 


SEDE جع‎ 5 


و 


نحوّ الغابةء حتى إذا كنت نة الغابة لَقِيني غلامٌ لعبد الرحمن بن عوف» قلتٌ: 
ویحك» ما بك؟ قال: خد لقا التي کا قلت: من دا ال خطفان وفزارة 
فصرخت ثلاث صَرّخاتِ أسمّعت ما بين لابتیها: يا صبّاحاه» يا صَبٌّاحاه! ثم 
اندفعت حتی آلقاهم وقد أخذوهاء فجعلت آرمیهم وأقول: 
خذه اآن") ابن الاکوع والیسوم یسوم ال رضم 

فاستنقذنُها منهم قبل أن يشرّبواء فأقبلث بها أسُوقهاء فلقيتي التي كله فقلث 
يا رسول الله الوم عطاش. واني أعجَلتُهم أن يشرّبوا فيه فابعث في رهم 
فقال: «يا ابن الأكوّع. ملكت فأسجح. إن القوم بقرون ف قومهم»(. 

الحديث التاسع 

وبه إلى يزيد بن أبي عَبيلٍ قال: رأيتٌ أثَرَ صربة في ساق سَلَمَة فقلت: 
یاآبا مسلم ماهذه الصّربة؟ فقال: هذه ضَربة أصابتني يوم تيبر فقال الناس: 
e‏ سلمة فأتیث إلى" النَِيّ يك فنفت فيه ثلات تَمغات» فما اشتگیتها 
حتى الساعة. 


قال ۳ ۴ 0 ما ما وق هذه النيران؟)» قالوا: على 4 الحمر ۳۷۹ 


)۱( في النسختین: «وأنا» والواو تفسد وزن الرجز المجزوء. بل هي في رواية مسلم (۱۸۰۷/ ۱۳۲). 
(۲) «صحیح البخاري» (۳۰۱). 

(۳) حرف الجر «إلى» لیس في (ب). 

.)۲۰( «صحیح البخاري»‎ )٤( 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۹۱ 


o£ 5‏ 58 و فى 
قال: «أَهُريقوا ما فيها وكّسّروا قدورّها» فقام رججل من القوم» فقال: نهریق ما فيها 
سينا فقال الي يلِةِ: «أو ذاك»). 
الحديث الحادى عد 
وبه إلى سَلَّمَةَ قال: حرجنا مع الب یا إلى خيبر» فقال رجل منهم: آسمعنا-یا 
عامر ‏ من هنيهاتك فحدا بهم» فقال الث : من السائق؟». قالوا: عامر فقال: 
۱ کر وج یز 2 7 
«رَحمَه الله!»» فقالوا: يا رسول الله هلا أمتعتنا به! فأصيبَ صَبيحة ليلته» فقال القوم: 


۱ 


۰ 


ر 2 ا م الى e‏ کک 

«حبط عمّلهء قتل نفسّه!»» فلما رججعت وهم يتَحدّئون: أن عامرا حبط عَمَلّه» فجئت 
5 ع وين .م 1 )ا TS‏ 21 ۹1 سب 

إلى النبيّ بيا فقلت: يا رسول الله فداك أبي وأمّي ‏ زعموا أن عامراً خبط عَمَلَه 

فقال: «کذّب من قالها! إن له لأجرّين: إنه لجاهدٌ مُجاهد وأ قتل يَزِيدٌه علیه»۱. 

الحديث الثانی عشر 
0 م۶ ى و 5 2 2 وساه 2 

وبه إلى البّخاري: نا أبوعاصم؛ هو الصضّحَّاك بن مَخْلَدٍ الشیبانی البَصْري 

المعروف بالنبیل» عن يزيد بن أبي عبَيدِء عن سَلَمَةَ بن الأكوع: أن النبيّ له 
4 5 7 ر e‏ يي ع ا .اس 

بعث رجلا ينادي في الناس يوم عاشوراء: «آن مَن أكل فلتَم أو فلیصم. ومَن 
ع وه 4 ع وه ۳ أ 

لم یاکل فلا یأکل»۳. 


۱ 


۰ 


الحدیث الثالث عد 


وبهذا السند إلى سَلَّمَةَ بن الاکوع: أن النبيّ ية آتي بجَنازة ليصلي عليهاء 
3 ۱ 
فقال: «هل عليه من دین؟» قالوا: لاء فصلى عليهاء ثم أتي بجنازة أخرى. فقال: 


(۱) «صحيح البخاري» (/0191). 
)۲( «صحيح البخاري» (1۸۹۱). 
(۳) (صحیح البخاری» (۱۹۲). 


۹۲ 2 ا اا اواك 8 


اهل عليه من دین؟» قالوا: نعم. قال: «صلوا على صاحبكم). قال آبو قتادة: علي 
و ان قلا 
لحديث الرابع عشر 
5 مد 2 ع و الو ل E‏ ی 3 اه م وم 
وبهذا إلى سَلمة بن الاكوع: ان النبي 5 رای نيرانا نوقد يوم حير » فقال: 
«علام تُوقَدُ هذه التيران؟)» قالوا: على الحُمر الإنسية» قال: «اكسروها وأهريقوها». 


قالوا: ألا تُهريقها ويا قال: «اغسلوها)”'"'. 


۰ 


الحدیث الخاهمس عشر 


1 2 ع ل ار 7 عن سا م ا 520 و 
وبهذا إلى سْلمة بن الاكوّع قال: غزوت مع النبي 5 سبع غزوات. وغزوت 
مع ابن حارثة”" استعمَلهٌ علينا. 


الحديث السادس عشر 
وبهذا إلى سَلَّمَةَ بن الأكوّع قال: قال النبيّ ا امن ضحَّى منكم فلا یصبحن 
بعد ثلائة یام وفي بیته من شي# فلا كان العام المقبل قالوا: يا رسول الله تفعل 
كما فعَلّنا عام الماضي؟ قال: «كُنُواء وأطعِمُواء واذَخرُوا؛ فن ذلك العام كان بالناس 


مر وقد مار وم ۽ 2 5 
جهد. فازدت أن تعینوا فیها»*. 


)۱( «صحیح البخاري» (۲۲۹۵). 

(۲) «صحیح البخاري» (۲۲۷). 

(۳) في النسختین: «آبي حارثة»» والتصویب من الرواية في «صحيح البخاري» (4۲۷۲)) والمقصود: 
زید بن حارثة رضي الله عنهما. 


€3 (صحیح البخاري» (6)). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۳ 


الحدیت السایع عشر 
وها إلى له قال ای له ت ة انتانق قاس 2 ألا 
تُبايع؟2» قلتُ: يا رسول الله قد بايعتٌ في الأوّل! قال: «وفي الثاني»”). 


۷ 


۰ 


ا 


الحديث الثامن 


وبه إلى البخاري: نا محمد بن عبد الله الأنصاري؛ هو ابن المُتَنَى بن 
عبد الله بن آنس بن مالكِ الأنصاري البَضْريٌّ القاضي: حدثني خمید: أن أنساً 
حدم أن الرّبيّع ‏ وهي ابنة النضر - کسَرّت نی جارية» فطلُوا الأَرْسَّء وطلَبُوا 
العَمُوّ فآبواه فَأَنَوًا الى يك فأمَرَ بالقتصاص. فقال آنس [ بن اللضر]: أتُكسَرٌ 
یه الرُبيّع يا رسول الله؟ لا والذي بعك بالق لا نکسر تنیتها! قال: «يا أَنَسُء 
کتاب اله القصاصضش» فرضی الق وم وعوا فقال ال و لزن من وا 
لو أقِسَمَ على الله لابرّه». 

الحديث التاسع عشر 
وبه إلى خمید: أن أنساً حدَنّهُم عن البی اة قال: «كتابُ الله القصاصض»۳. 
الحديث العشرون 

وبه إلى أنس: أن ابنة النضر لطَّمّت جارية فكسرّت ثنيّتهاء فأتوا إلى النبی كيا 

فأمر بالقصاص”. 


)۱( (صحیح البخاري» (۷۳۰۸). 
(۲) «صحیح البخاري» (۲۷۰۳) والاستدراك منه. 
(۳) «صحیح البخاري» (55949). 
(6) «صحیح البخاري» (1۸۹6). 


1 28 الإلا اجون 


الحديث الحادي والعشرون 
وبه إلى البُخاريٌ: نا عصامٌ بن خالد؛ هو أبو 4سحاق الحَضرّمی الحمْصيٌ: نا 
خریز بن عثمان؛ هو الرحبي الحمصي: أنه سأل عبد الله بح بُسر صاحب النبی بلا 
وهو المازنن صَحابی صغيرٌ ولأبيه صحبة رضي الله عنهما)-قال: آرآیت التي يكل 
كانَ شیخا؟ قال: كان في عنفقته شََّعَراتٌ بیض) 
الحديث الثاني والعشرون 
وبه إلى البخاري: نا لاد بنْ يحبى؛ هو أبو مُحمّد السلَمي الكوفي نزيل 
مكة: نا عيسى بنْ طَهُمان؛ هو أبو بكر الجُسَّمِيُ اي نزیل الكوفة قال: سمعتٌ 
أنسّ بنَّ مالك رضي الله عنه - يقول: نزلّت آية الحجاب في زَينَبَ بنتِ جَخْشء 
وأطعَمَ عليها يومئِذٍ خبزاً ولحماء وكانت تفخَرٌ على نساء النْبِيّ يك وكانت تقول: 
إن الله أنكحَني في السماء 0 


)۱( في (ب): «وهو المازني صاحب النبي يي ورضي عنهما». 
)۲( (صحیح البخاري» (۳۹۶1). 
(۳) «صحیح البخاري» (۱ ۶۲ ۷). 


الرسالة (۰) . جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۹ 


التنبيه الثاني: [في بعض المسلسلات برجال التصوّف] 
فيما تیسّر من المُسلسّلات بالطائفة العلیّ قذس الله نفوسهم الرَكيّة؛ استنزالاً 
للرّحمة بذكرهم فعند ذكر الصالحین تنزل الرحمة من رب البريّة. 
الحدیث الأول 
آنا شیخنا الإمامٌ العارف بالله تعالی صف الدّين أحمدٌ بن مُحمَّدٍ ادن 
الصوفي قَدس یره عن شیخه العارف بالله تعالی آبي المواهب أحمد بن علي 
لعبّاسي الشتاويّ ثم المَدَنيّ الصوفی دس ره عن والده أبي الحسن علي بن عبد 
ادوس الشّنَاويٌ الصّوفِيّ» عن شيخه العارف بالله تعالی عبد الاب بن أحمد 
الشّعرانيٌ الصّوفيٌ» عن زين الدّین زَكَريّا بن مُحمَّدٍ الأنصاريٌ الفقيه الصوفی» عن 
مرف بلله شرفي الذي ن أبي الفتح مُحمّد بن زين الذين أبي بكر بن الحين الثماني 
المَرَاغيٌ ثم المَدَنيّ الفقيه الصّوفىٌّ» عن العارف بالله شرف الدّین إسماعيل بن 
إبراهيم الهاشمي العقيليٌ الجَبَرْتيٌ الزّبيديٌ الصوفی قدس سر بإجازته العامة من 
المُسئْد المُعمّر أبي الحسن عليٌ بن عْمَرَ الواني الصّوفيٌ» بإجازته العامة من إمام 
ی ی ای ی ی 
ینس بن یحبی الهاشميّ العَبّاسِيٌ البَغداديٌّ ثم المَكَيّ الصوفيَ 
ح وبه إلى الشيخ إسماعيل الجَبَرْتيَ فد سره عن المُسنِد أحمدَ بن أبي 
طالب الحَجّان عن أحمدّ بن یعقوب المارِشتاني عن سُلطان المشايخ قدوة 


العارفین , الشیخ عبد القادر الکيلاني - فقس سره - بروایته ويونس العَبّاسِيّ ۰ 


(۱) من تحویل الاسناد إلى هنا مصحّحٌ عليه في هامش (ب). 


وذ 


الس 


92 رال 
"۹ 0-2 امه 


عن شيخ الوّقتِ آبي الوقت عبد الأوّل بن عیسی السّجِْيٌ الهَرَويّ الصوفيٰ» عن 
اللاو عن الدر ي 

ح وبه إلى أبي الفتح المَرَاغْيٌء عن الحافظ زین الدّين عبد الرحيم بن الحُْسَين 
العراقيٌ الفقيه المُحدّث الصّوفيٌ» عن الحافظ صلاح الدّين خليل العَلائيٌ المَقدِسِيّ 
الفقيه المُحدّث الصّوفيّ» عن القاضي المشهور بالعدل والعِفّة صاحب الكرامات 
نقی الدّين أبي الفَضْل سُلَيِمانَ بن حمزةً المَقدِسيٌ» بإجازته من العارف بالله قدوة 
أهل الطريقة ؛ الشيخ شهاب الذين ربنم بن عبد الله لت هرود 
ثم البغدادي الصٌوفيٌ دس سوه عن عمه الشيخ أبي النجيب عبد القاهر بن 
عبد الله الْسَهْر وود قال: آنا الشریف تور الهُدى أبو طالب الحُسَينُ بن مُحمَّدٍ 
ید مر اا اراي نراقت 

خبَرنا برَنا آبو الهيثم محمد بن مکی الحُشْمِيهَنيٌ؛ قالا 

آنا آبو عبد اله مُحمّد بن يوشت الفریری: أنا آبو عبد الله عند ين ماغل 
قال: حدّثنا یحبی بن جَعفر؛ هو ابن أَعْيّن البخاري البيگندي: نا عبد الرّزاق؛ هو ابن 
هَمّام الصَنْعانيْ» عن مَعمر؛ هو ابن راشد اليمَنيْ» عن هَمّام؛ هو ابن مُنبّه الصنعاني» 
عن أبي هرّیرة رضي الله عنه» عن النْبيّ با قال: 

«خليٌ الله لله آدم على صُورَتِهء طولّه تون راعاء فلما خَلَقَّهُ قال: اذب 
فَسلَّمْ على آولشك -نقّر من الملائكة جُلوس - فاسمَعْ ما يُحَيُونَك؛ فانها 
تحيّنّكَ وتحيّة ذَريَتِك فقال: السلام عليكم» فقالوا: السلامُ عليك ورحمة الله 


)١(‏ يعني: السرخسي والكشميهني. 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۹۷ 


فزادوه ورحمةٌ اه فكل 2 E‏ -يعني: : الجن -«علی صورة آدّم فلم یل 
aa‏ 

ح وبه إلى الشيخ محي الدّين؛ بسماعه على القاضي عبد الصمد بن مُحمّد 
الأنصاريٌ الحَرّرجِيٌ الدَّمَشْقيٌ المعروف بابن الحَرّستانيٌ بمّقصورة الخضر - 
عليه السلامُ_بعربيٌ جامع دمشق» عن محمد بن الضل الفرَاويّ» عن عبد 
الغافر الفارسيٌ» عن محمد بن عيسى الجلودي» عن إبراهيم بن محمد بن 
شفیان المَروّزيّ: 

عن الامام أبي الحُسَين مُسلِم بن الحَجاج القَشَيريٌ: نا مُحمّد بن رافع: نا 
عبد الرّزاق: نا مَعمَ عن همَّام بن مُبّه قال: هذا ما حدّثنا به أبو هْرّيرةَ عن رسول الله 
يل فذكر أحاديث منها: 

00007 لله يَككه: «-خلَق الله ل آدع على صُورَتِه طولّه تون ؤراعاً فلما 
عا فالا اذب قل علی آولشك ال ر -وهم مر من الملائکة خلومن - 
فاستيع مايُجِيبِونَك؛ فإنها تحيَّنّكَ وتحيّة درك قال: : فذمّبء فقال: ا 
علیکم» فقالوا: السلامٌ علِيكَ ورحمة الله قال: فزادوة: ورحمةٌ الله» قال: فكل 
من یدخل الجَنة على صورة آدع وطولّه ستول ذراعا فلم بل الخَلقٌ ینقص 
بعدّه حتّی الگن»۳). 

ح وبه إلى مُسلم قال: نا نصرٌ بن علي الجَهْضَميٌ: حدّثني آبي: نا المُتَنَى. 


4 حل ا هی ی ۶ ور ِ 
ح وحدثني محمد بن حاتم: نا عبد الرحمن بن مهدي» عن المثنى بن سعيد. 


۱( «صحيح البخاري» (TY)‏ 
)۳۲( (صحیح مسلم» (۲۸۶۱). 


52 رسائل ا 
۹۸ 9 اتمه 


ا 


عن قتادة» عن أبي أيوب؛ هو يحيى بنْ مالك المَرَاغي» عن أبي هُرّيرَةَ قال: قال 
رسول الله لا 

وفي حديث ابن حاتم" عن النبي يا قال: «إذا قاتل آحدکم آخاه فلیجتب") 
الوجه؛ فان الله خلقٌ دم على صورته». 

ح وبه إلى الشيخ مُحبي الدّين قدّسَ سره عن أبي الخير أحمدَ بن إسماعيل 
ابن يوسُف الطالقانی القَرْوينيّ» عن محمد بن المَضل قرو عن الحافظ أبي بكر 
أحمد بن الحسّین البَيهَقيٌ: أنا آبو صر بِنْ قتادة: أنا أبو عمرو بن مطر: أنا محموذ بن 
مُحمَّدٍ الواسطيٌ: نا عثمان بن محمد بن أبي شّيبة: نا جرير عن الأعمّش» عن حبيب 
بن أبي ثابت» عن عَطاء بن أبي رَباح» عن ابن عمّرٌ قال: قال رسول الله كلِِ: «لا 
تقبحوا الوّجه؛ فان الله خلقٌ آدم على صُورة الرّحمن»". 


وبه إلى الشيخ مُحبي الّین» عن الحافظ آبي طاهر السّلَفِيٌ الصٌوفِيٌ الأصمّهانيٌ 
عن آبي عل الحداد الأصفهانی المُقری» عن الحافظ الى لقي الأصّهانی الصوفی: 
زیر یکی مر دربن اند فاوسن اقا ابقر رکش بخ 
خبیب: 


تا او دیهان تن در الا ردان انس ار نا ماد شش امه 
هو ابن دینار البَصَرِيَء عن يَعْلى بن عطاء؛ هو العامري الطائفي» عن وکیع بن حدس 


(۱) في النسختین: «آبي حاتم»» والتصویب من الرواية في (صحیح مسلم» (۲۹۱۲) (۱۱) 

(۲) في (ف): «فلیتجنب». 

(۳) من تحویل الاسناد إلى هنا مصحّحٌ عليه في هامش (ب). وهذا الحدیث رواه البيهقي في «الأسماء 
والصفات» (۱۶۰). 


الرسالة (ه) ‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح 4 


- بضمٌ الحاء وسکون المُهمّلة» ويقال: عدس؛ بالعين -هو آبو مُصعَبٌ العقيلىٌ» عن 
آبي رَزِينٍ؛ هو لقيط بن عامر العقيلي عم وكيع قال: 
کو اک أن ادا له آمو رید اه قال فلت #را 
7 ۱ ع ت و ع وھ یم ۶ 
رولا كار اف آن بخلی السماوات والارض؟ فال: 
«كان في عماء ما فوقه هُواء وما تحته ممواء ثم خلّق العرش على الماء»۲). 


الحدیث الثالث 


وبه إلى الطَّيّالسِيٌ: نا حماد بن سَلَّمة» عن يَعلى بن عطاء عن وكيع بن خدّس» 


ل EE e‏ 
عن عمه ابي رّزین قال: قال رسول الله : 


))١151848( «المسند» لأبي داود الطيالسي (۱۱۸۹). ورواه أيضاً الإمام أحمد في «المسند»‎ )١( 
والترمذي (۳۱۰۹) وابن ماجه (۱۸۲). قال الترمذي: حدث حسن. قلت: وكيع بن عدّس انفرد‎ 
بالرواية عنه يعلى بن عطاء فقال الذهبی ذ في «المیزان»: لا یعرف.‎ 
واسنادهُ ضعیف. فوکیع بن عدس لا یعرف وقد تفرد عنه يعلى ابن عطاء. يُنظر: «میزان الاعتدال»‎ 
.)۳۳۵ /6( 
العماء - بالفتح والمد -: السحاب. قال آبو عبید: لا‎ :)١ /۳( وقد قال ابن الأثير في «النهایة»‎ 
خی ی‎ E ی یس كاذ في اا اوه‎ 
کل آمر لا تُدركه عقولٌ بني آدم» ولا يبلغ که الوصف والفطن. . ولا بد في قوله: «أين كان ربنا؟»‎ 
]۲۱۰ من مُضافٍ محذوف كما خذف في قوله تعالی: « هروه نیتم هه [البقرة:‎ 
ونحوه» فیکون التقدیر: ال کان عرش ربنا؟»» ویدل علیه قوله تعالی: #وركات عرشة. عل‎ 
مه [هود: ۷]. قال الآزهري: نحن نومن به ولا نكيقه بصفة» أي: نُجري اللفظٌ على ما جاء عليه‎ 
من غير تأویل. ومنه حدیث الصوم «فإن عمّي علیکم». هکذا جاء في رواية» قیل: هو من العماء:‎ 


السحاب الرقیق» أي: حال دونه ما أعمى الأبصارٌ عن رُؤيته. 


2 رال کر 1 


٠ 
یامه وال‎ 00-2 ١ 


«ضَحِكٌ ربنا من قنوط عِبادِه وقرب غِيّرِه»» قلتُ: يا رسول الله» أوَيَضْحَكٌ 

ات قال: «نعم» لت لن عدم من وا ی( 
لحدیت الرایع 

وبه إلى التقيّ سليمان بن حمزة؛ باجازته من أحمدٌ بن عبد العزیز بن باقا 
البَغداديّ: آنا آبو ژرعة طاهرٌ بن مُحمّد بن طاهر المَقدِسيٌ: أنا آبو مُحمّدٍ عبد 
الرحمن بنْ حَمْدٍ الذوْنيٌ الصُوفِيٌ الزاهد: آنا القاضي أبو نصر أحمدٌ بن الحُسَين 
الديتوّريٰ المعروف بالكّسّار: أنا أبو بكر أحمد بن محمد بن إسحاق الذیتور 
المعروف بابن السني: 

أنا الإمامٌ أبو عبد الرحمن أحمدُ بن شعَيب النسائی: أنا مُحمَّدٌ بن بشار؛ 
هو بُنْدارٌ آبو بكر البَصري: نا عبد الوَهَّابِ؛ هو ابن عبد المجيد القفي أبو مُحكَرٍ 
البَضْريٌ: نا خالد؛ هو ابن مهُرانَ الحذاء البَصْريٌّ» عن أبي قلابة؛ هو عبد الله بن زید 
م ار عن النعمان بن شیر - رضي الله عنهما ‏ قال: 

انَكَسَمَت الشمس على عه رسول الله يه فخرج بجر ثوبّه فزعاً حتى أتى 
العسجد. فلم يرل يُصلَّي بنا حتى اْجَلَتْ» فلمّا انْجَلَت قال: إن ناسا يزعمون أن 
الشمس :والقمر لاینگیفان إلا لموتِ عظیم من الغطماءة:وليين كذلك إن الشمس 
لقع لا ینکسفان لبرت أحد ولا لحیاته» ولکنهما كاين اناك له عرّ وجل 
إن الله عر وجل إذا بدا لشیء من خلقه حَشَّعٌ له فإذا رآیشم ذلك فصَلَُوا کأحدّتٍ 
صلاةٍ صليتّموها من المكتوبة»”. 


(n ماع‎ 


.)۱۱۸۸( «المسند» لأبى داود الطيالسى‎ )١( 
.)۱۸۵( «السنن الصغری» للنسائى‎ )۲( 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۱ 


ح وبه إلى النسائيٌ: آنا مُحمّد بن المُتَنى؛ هو آبو موسی العَنزي البَصْريٌ: نا 
معاد بنُ هشام؛ هو الدَّسْنُوائيُ البَضريٌ: حدثني أبي؛ هو هشامٌ بن سر آبي عبد الله 
آبو بكر الدَّسْتوائيٌ» عن قتادة» عن أبي قلابة» عن قبیصة الهلالی؛ هو ابن المُخارق 
صَحابيٌ سكن البصرة: 

أن الشمس انخَّسَفتء فصلى الب يك رکعتین ركعتّين حتى انجَلّت» ثم قال: 

«إن الشمس والقمّرٌ لا ينخسفانٍ لمَوتِ آخد. ولکنهما خلقان من خلقه 
ون الله عر وجل بح في تخلقه ما يشاء» وان الله عر وجل إذا تجلّی لشي: 
من خلقه خَع EO‏ فلا حتی ینجلی» آو ليان آمره. 

الحدیث الخامس 

وبه إلى الشیخ مُحيي الذین» عن الحافظ آبي القاسم علي بن الحُسَّين بن 
عساکر» عن آبي سعید عبد الرحمن بن عبد الله الرَازيٌ المعروف بالحَصِيريٌ”". 

ح وبه إلى الشیخ شهاب الذین السَهرَوَردي» عن الحافظ آبي زُرعةً طاهر بن 
مُحمّد بن طاهر المَقدِسيٌ» کلاهما"" عن آبي منصور محمد بن الحسين المقومي 
القزويني» عن أبي طلحة القاسم بن أبي المنذر أحمدَ بن محمد الخطيب القَرُوينيٌ 


عن أبي الحسن علي بن |براهیم بن سَلمهة بن بحر القطانِ القزویني: 


.)١5/1/( «السنن الصغرى» للنسائي‎ )١( 

(0) في النسختين: «الخضيري» والتصويب من «إكمال الإكمال» لابن نقطة (۲/ 6009)؛ حيث نض 
على ضبط اسمه بكسر الصاد المهملة قبلها حاء مهملة مفتوحة وقبل الراء ياء معجمة من تحتها 
باثنتين. 

)۳( يعني : الحصيري والمقدسي. 


وت ال الا ت ورف 
۱۰ ا ۳ 


عن الامام آبي عبد الله مُحمَّدٍ بن يزيد ابن ماجَه القزوينيٌ: نا محمد بن 
عبد الملك ابن آبي اوارپ نا آبو عاصم العبّادانی: نا الفضل ار اش 
e TD yS‏ خبد اه درضي ال عنهما_قال: قال 
000 الله ا : 

ابينا هل الجَنّة في نعي نعیمهم إذ سطع لهم نور فرقَعُوا رُؤوسهم. فإذا الرَّبّ - 
شین ات ینعی فقال: السلامٌ عليكم يا أهل الجَنَّة» قال: 
«وذلك قول الله: سل ولا رب رح € [يس: ۸ قال: «فينظرٌ إليهم وینظرون 
إليه» فلا يلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ینظرون إليه حتى يحتَجبَ عنهم» 
ويبقى نوژه وبر کته عليهم في دیارهم»). 

الحديث السادس 

وبه إلى ابن ماجَه: نا أبو كريب مُحمّد بن العّلاء: نا عبد الله بن إسماعيل؛ هو ابن 
أبي خالد. عن مُجالد؛ هو ابن سعيدٍ الهَمُدانيٰ الكوفِيٌ» عن أبي الوَذَّاك؛ هو جبر بن 
وف الهَمْدانيٌ البِكَالِيٌ الكُوفيٌ» عن أبي سعيد الخَذْريٌ قال: قال رسول ال 

«إن الله ليضحَكٌ إلى ثلاثة: لصف في الصلاة» وللرجُل يُصلّي في جوف 
الليل» وللرجل بقاتل»؛ له قال: «خلف الكتيرة». 


(۱) «سئن ابن ماجه» (۱۸۶). 
وفي إسناده الفضل الرقاشي ضعیف قدري» وعنه آبو عاصم العباداني» یقال: اسمه عبد الله بن 
عبید الله» وقیل: اسمه عبید الله» لیس بحجة يأتى بعجائب. وقال العقیلی: منکر الحدیث. يُنظر: 
(میزان الاعتدال» (۳/ ۳۵۲) و (4/ 1۳ ۵). 


(۲) «سنن ابن ماجه» (۲۰۰). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۳ 


الحدیث السایع 


وبه إلى ابن ماج :[حدثنا آبو بكر بنٌ أبي شيبة :]نا شَبَابة؛ هو ابن سوار 
المّدائنيّ: نا ابن أبي ذئب» عن المَقبري» عن سعيدٍ بن يَسَار””» عن أبي هرّیر 
رضي الله عن عن الق 

انها تون رجل ممل المساجد للصلاة و الد إلا شب له إليه كما يتتشيش 
أهل الغائب بغائبهم إذا قدم علیهم»". 

الحديث الثامن 

ويدالى الصلاح العلاتي تي» عن المُسند أبي بكر أحمد بن محمد الكَرْديٌ الدشتي 
الحنبلی» عن الحافظ تقي الذین أبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن ید 
لصلاح الكّرْديٌ الشهرزوري عن أبي المُنَجًا عبد الله بن عُمَرٌ ابن ال 

ح وبالاسناد السابق إلى إسماعيل الجَبرتيّ» عن الحَجار. عن حمد بن يعقوب 
المارشتانيّ» عن شيخ العصر الشيخ عبد القادر الكيلانيّ قدّسَ سره بروايته وابنَ 
د عن أبي الوقتِ عبد الأول السَّجْرَيٌ عن الدَاوديٌ عن السَّرَحْسِيٌ: أنا أبو 
عِمْرانَ عيسى بن عكر السَّمَرْقَندي: 


)۱( الح ا 

(۲) «سنن ابن ماجه» (۸۰۰ ورواه آیضا ال مام آحمد في «المسند» (۰)۸۳۵۰ وصحح إسناده 
لت ل د وقد قال ابن الأثير في «النهایة» (۱/ ۰ الب 
فرخ الصدیق بالصدیق واف فى المسألة والاقبال علیه» وقد دان وهذا مثل ضر رنه 
یه إياه بیزه وتقریبه وإكرامه. 


(۳) من تحویل الاسناد إلى هنا مصحّحٌ عليه في هامش (ب). 


2 رسال 
۳۹ جع 2 الا ان 


آنا الحافظ آبو مُحمّد عبد الله بن عبد الرحمن الدّارمي السَّمَرْقندِيٌ: نا آبو 
لمفیرة؛ هو عيذ ادوس بن ا اا را الحمصیْ: نا صفوان؛ هو اين 
عمرو السَّكْسَكيٌ آبو عمرو الحمصي: حدّثني أُيمَعٌ بن عبد الکلاعي. 

قال الحافظ ابن حجر في القسم الأوّل من «الاصابة في تمييز الصحابة»": 
حمصي ج أرسل أحاديث» وقال في القسم الرابع من «الإصابة» : تابعی صغير؛ فحديثه 
مُرسَل أو مُعضّلء وأخرّجّه الاسماعيلي في «الصحابة۳ ولا يصح لأيفع سمام 
من صَحابيٰ. ا 

قال: قال رجُل: يا رسول الله» أي سورة القرآن أعظّم؟ قال: ١لقُلُّهُوَاً‏ 
اه ل € قال: فأی آية القر E‏ قال: (آية الکرسی: 98 ۳ 1۳ لا هوالی 


صر 


مم 


یوم * [البقرة: ۰ قال: فأيّ آية ‏ يا نبي الله OSS‏ قال: 
خاتمة سورة البقرة؛ فإنها من خزائن رحمة الله من تحت عَرشه» أعطاها هذه الامت 
و خيرا وكير ۳۳| والآخرة إلا اشْتَمَلَت عليه)©). 

الحديث التاسع 


وبه إلى الذارمی: أنا عمرٌو بن عاصم؛ هو آبو عثمان الكلابي القيْسى 
ا آنا حَمَّاد؛ هو ابن رید» عن عاصم؛ هو ابن ا الال 
REE E‏ عن اببن مسعود قال: 


(۱) في (ب): «قال الحافظ ابن حجر في ال صابة». وقوله فيه (۱/ ۳۱۵). 
(۲) في (ب): «الإصابة». 

(۳) «الإصابة في تمییز الصحابة» (۱/ .)۳۹٩‏ 

(8) «سنن الدارمي» (۳۲۳). 


)2 5 ال حت 5 «التيمى». والتصویت من مصادر تر جمته نحو «تهذيب الكمال» للمزي 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۵ ۱۰ 


من قرأ آربع آياتٍ من آوّل شورة البقرة وآية الکرسی وآيتانِ بعد آية الکرسی 
وثلاثاً من آخر شُورة البقَرة؛ لم يقرَبْهُ ولا أَهلَهُ یومئذ شیطان ولا شيء ۶ یکرهه ولا 
یقرآن على مجنون الا آفاق. 

الحدیت العاشر 


وبه إلى الدَّارِمِيٌ: نا محمد بن الفرج الَغدادي: نا محمد بن عبد الله بن الزيير: 
نا خالدُ بن طهْمان آبو العلاء السَفاف؛ حدق ناف بر آبينافع؛ هو آبو عبد له ابر 
مولی أبي أحمّد» عن معقل بن یساره عن النبيّ ول قال: 

امن قال حین ميو آعوذ بالسّميع العَليم من الشیطان الرٌجيم» وئلاث آياتٍ 
من آ خر سره ال و به سبعین ألّفَ مك لعا ون علیه حتی امس وان 
قالها مساءً فمثل ذلك حتی یْصبح»(. 

ح وبالاسناد السابق إلى البَِهَقيٌ قال: آنا آبو الحسین بن بشران: آنا آبو جعفر 
NS‏ خی ی سا ها سا 
العَلاء الكَقاف: حدّئني نافع بن آبي نافع» عن مَعقل بن سا عن الي ل قال: 

«مَن قال حين يُصبح: أعوذ بالله السّمِيع لعلیم من الشيطان الرّجيمء وقراً 
الثلاث من آخر شورة الحشر؛ و ید مه لامك زر نوی 
یمسی. ومن قالها مساءً فمثل ذلك»*. 


(۱۳/ 1۸۵). و«تهذیبه» لابن حجر (۵/ 57). 

.)۳ ۲ ۱( «سنن الدارمي»‎ )١( 

(۲) «سنن الدارمي» (۳0۸). 

(۳) من تحویل الاسناد إلى هنا مصحّحٌ عليه في هامش (ب). والرواية في «شعب الایمان» للبيهقي 
(YY)‏ 


EEE ۹ 


الحدیث الحادي عشر 
وبه إلى ابن حَمُوَيْهِ السّرَحْسيٌ: أنا إبراهيمٌ بن خیم الشاشی: 
ناعبدٌ بن حُمَيد: ناعليٌ بن عاصم؛ هو ابن صَهَّيب الواسطيٌ» عن یحبی البَكَاء؛ 
هو ابن مُسلم الْحَدَانِيٌ مَولاهُم البَّصرئ: حدّثني عبد الله بن عمر: سمعث عَمَّرٌ بن 
الاب يقول: قال رسول ال 
«آربم قبل الظهر بعة الزوال تحسب بوثلهنٌ في صَلا سره قال رسول ال 
ي: «ولیس من شيء الا وهو يُسبّحٌ الله تلك الساعة)» ثم قرأ: یفیطل عن 


مین والکمایل € الآيةَ كلّها [النحل: ۱۲4۸ 

قلتٌ: ولعل السّدّ فى ذلك: أن الشمس لما زاّت عن الإستواء طرأ على گمالها 
الَقص» وکمال الله ذاتی لا یزول فيُسبّحُ الله كل شيء ذلك الوقت عن أن يطرأ على 
کماله تق ص . والله أعلم. 

الحديث الثاني عشر 

وبه إلى عبد بن خمّد: حدّثني أبو الوليد القاسم بن الوليد الهَمْدانيٌ؛ هو أبو 
عبد الرحمن الكُوفٌِ القاضي: نا الصَبّاح بن موسى» عن أبي داود السبيع” عن 
عبد الله بن عَمَرَ رضي الله عنهما - قال: سمعث النْبيّ ية يقول: 


)١(‏ «المنتخب من مسند عبد بن حميد) (5 7). ويحيى البكاء ضعيف كما فى «التقريب». 
۰ و 
۲( کذا قال» ووهم في تعيينه» وشیخ عبد بن خمیدٍ هو ابنه الولیذ بن القاسم بن الوليد الهمداني؛ 
کمافي مخرج الحدیث. وینظر: «تهذیب الکمال» للمزي (۳۱/ 1۵) و«تهذيبه» لابن حجر 
(۱۱/ ۵ع۱). 


)۳( کر في النسختین: «عن عبد الله بن داود السبيعي». والتصویت من مخرج الحدیث. 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۷ 


الس ET‏ 2 
«لا يبقى اد یوم عَرَفةَ في قلبه مثقال دَرّةٍ من إيمان إلا غفرٌ له»» قال: فقال 
رجل: آلاهل مُعرّف 5 00-6 الله أم اا عا قال: (بل للناس عافّة)0 , 
الحدیث الثالث عشر 


02 کے ن و م 5 ع 
وبه إلى عبد بن حمّيد: آنا عبید الله بن موسى» عن موسى بن عبّيدة» عن أخيه؛ 
3 4 ع و ین 7 ان 
هو عبد الله بن عبّيدة» عن أبي هريره قال: قال رسول الله ِا 
5 5 ۳ و ر و و 
«والذي نفسي بيَدِهء لا يدخل الجنة الا رَحيم». قلنا: كلنا رَحيم يا 
e 75 5‏ - 1 سه - 7 ۹ 
ويتوجع للعامّة)”". 
الحديث الرابع عشر 
و الي د شط ال موا قد باق د E‏ تون و نر 
وبه إلى عبد بن حمید: حدثني أبو نعيم: نا عبادة بن مسلم: حدثني جبير بن 
أبي شْلیمان بن جبیر بن مُطعم: أنه كان جالساً مع ابن عمّرّ رضي الله عنهما ‏ فقال: 
۱ 7 5-8 
سمعت رسول الله یا يقول في دعائه حينَ يُمسي وحين یصبح. لم یدغه حتی فارّق 
2 ع 
الدئیا - أو: حتى مات -: 


.)۸۲( «المنتخب من مسند عبد بن حمید»‎ )١( 
وإسناده واو؛ فشيخ عبد بن حُميدٍ هو ابه الوليدٌ بن القاسم بن الوليد الهمداني ضعيفٌ» «ميزان‎ 
الاعتدال»» وشیخه الصباح بن موسى ليس بذاك القويء والبلية في أبي داود السبيعي» وهو نی بن‎ 
الحارث» أبو داود النخعي الكوفي القاص الهمداني الأعمى متروك متهم؛ ينظر: «ميزان الاعتدال»‎ 
و (۲/ ۳۰۲) و (4/ ۲۷۲) على التوالي.‎ )۳46 /5( 

(۲) «المنتخب من مسند عبد بن حمید» ( 560 .)١‏ 
وفي إسناده موسی بن عبيدة الرَبّذي وأخوه عبد الله» کلاهما ضعیف لیس بشيء؛ يُنظر: (میزان 


الاعتدال» (5/ ۲۱۳) و (۲/ .)٤٥۹‏ 


وت ال اد 0 ورف 
۱۰۸ ا > 


«اللّهُمَّ إني سالك العافية في الدئیا والآخرة» اللّهُحَّ إني أسألّكَ العفو والعافية 
في ديني وذنياي وأهلي ومالي الم سر عَورَتي وآمِنْ وعتي» لله احفظني من 
بين ید ومن خلفي» وعن يميني» وعن شمالي؛ ومن فوقي» وأعوذ بِعَظَمِتَكَ أن 
أغتال من تحتي». قال جبير: وهو الحَسْفء قال عبادة: فلا أدري: 0 النبی يك أو 


e 2 ا‎ 


ح وبالإسناد إلى الشيخ مُحيي الدين قدس سره عن الحافظ أبي القاسم ابن 
عساکر؛ بقراءته على الشيخ عبّيد الله بن مُحمّد بن أبي بكر أحمدّ بن الحُسَين البَيِهَقَيّ 
ببغداد» عن جده الامام آبي بكر آحمد أبي الحسّين الْبَيهَقَيٌ : أنا أبق مات ميحد بر 


07 


شوش آنا أبو عد الله مدب فيه الله الصفارة نا چاو مخ نس 
البرتي القاضي: ثنا أبو نیم به مثله ۳ 
الحديث الخامس عشر 
وبالإسناد إلى الشيخ شهاب الذین السَّهِرَوَرديّ» عن الإمام ضیاء الدين 
عبد الوَّمَّابٍ بن عليٌ بن علي بن عبّيد الله" المعروف بابن شكينة البَغداديٌ 
الصوفی قدّسٌ سره عن أبي الفح عبد الملك بن عبد الله الکروخی ثم لمكي 
الصوفيٌ. 


)١(‏ «المنتخب من مسند عبد بن حميد» (۸۳۷). ورواه أبو داود في «السنن» (001/4) من طريق 
عبادة بن مسلم به. 

(۲) من تحويل الإسناد إلى هنا مُشار في هامش (ب) إلى أنه نسخة. والرواية في «الأسماء والصفات» 
للبيهقي (۲۷۸). 

( في النسختين: ابن عبد الله»» والتصویب من مصادر ترجمته؛ نحو «التقیید» لابن نقطة (ص: ۰)۳۷۳ 
واتاریخ الا سلام» للذهبي (۱۳/ ۱۲۱۳). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۹ 


ح وبالإسناد إلى أبي الوقت عبد الأول السَّجْرَيٌ الصوفيّء بروایته 
والکروخی عن شيخ الاسلام العارف بالل المُحقق أبي إسماعيل عبد الله بن 
د الأنصاري المووئ الصوفي فد سره عن آبي تكن عبد الج ارين 
مُحمَّدٍ الجرّاحی المروَزي: آنا الشیخ الثقة الأمين آبو العبّاس محمد بن أحمد بن 
محبوب المُحبُوبيالروزي: 

عن الامام الحافظ آبي عیسی مُحمّد بن عیسی الترمذيٌ قال: نا محمد بن عمرو 
بن بان بن صفوان البَصري الَفيٌ: نا یحیی بن كثير العَتبَريٌ: نا صلم بن جَعمَر؛ 
هو آبو جَعمّر الأعمى البكُراوي» عن الحَكم بن آبان؛ هو آبو عیسی العَدَّني”'» عن 
عكرمة» عن ابن عَبّاس ‏ رضي الله عنهما - قال: رأى مُحمَّدٌ ربّه» قلتُ: آلیس الله 


ی 


یقول: # لاد ر ڪه ابص روهوید رل الابص رکه [الأنعام: ۹۲۱۰۳ قال: ويحكٌ! ذاك إذا 
تجلّى بنوره الذي هو وره وقد رأى ربه مرتين. قال أبو عيسى: هذا حدیث غريبٌ 
فر هذا الوجه”"'. 
الحديث السادس عشر 
وبه إلى الترمذيٌ قال: نا مُحمّد بنْ إسماعيل؛ هو ابن يوسّفَ أبو إسماعيل 
التَرمذي: نا هشامٌ بن عمّار: نا عبد الحميد بنْ خبیب بن أبي العشرین: نا الأوزاعي: 
نا حسَانْ بن عَطَيَّة عن سعيدٍ بن المسیب. 


ح و”"بالسند السابق إلى ابن مَاجَهُ: نا هشامٌ بن عمّار: نا عبد الحميد بن 


() قوله: اهو آبو عیسی العدني» وقوله: «هو آبو جعفر الأعمى البكراوي) مص ح عليهما في 
هامش (ف). 
(۲) «سنن الترمذي» (۳۲۷۹). 


(۳) قوله: «ح و» ليس في (ب). 


2 الاك کوان 
١ ١ ٠‏ ا E‏ 


حبیب بن أبي العشرين كاتبٌ الأوزاعي: > عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي: 
حدق انو ع اا سعید بنْ المسیّب: أله لقي اح قال ووی 
سل الله أن يجمّعَ بيني وبيتك في سوق الجَّة! فقال سعید: أفيها شوق؟ قال: نعم! 
آخبرنی رسول الله 5 

«آن أهل الجَنَّة إذا دخلوها نرّلوا فیها بِمَضْل آعمالهم ثم يُؤْدّن ولفظ رواية 
ابن ماجَه: «فیوذْن) -«لهم في مقدار يوم الجمعة من أيام الدنياء فیزورون ربهم) 
- ولفظ رواية ابن ماجَه: «فیزورون اله»-«ویرز لهم عرشه ویتّبدذی لهم في 
روضة من رياض الجَنة» فتوضَعٌ لهم مَنابرٌ من نور» وناب من ولو ومَنابر من 
ياقوت. ومَنابرٌ من رَبَرجَدء ومَنايرٌ من ذهّبء ومَنابِرٌ من فضة ویجلس آدناهم- 
ومافيهم من دَنٌّ-على کثبان المشك والكافور ما يرّونَ أن أصحاب الگراسی 
بأفضل منهم مجلسا». 

قال أبو هُرِيرةَ: قُلتُ: يا رسول الله» وهل ری ربنا؟ قال: «نعم! هل تيَمارَونَ 
في رُؤية الشمس والقمر ليلة البدر؟» قلنا: لا. قال: «كذلك لا تتّمارون”" في رُؤية 
ربُكم» ولا يبقى في ذلك المجلس آحد إلا حاضّرَة الله تبارَكَ وتعالى - مُحاضرة 
حتى یقول للرجل: يا فلان ابنَ فلا أتذكرٌ يو م قلت: كذا وكذا» ‏ وعند ابن ماج 
بلفظ: «حتی انه لیقول للرجل منکم: ألا تذكر يا فلان يوم عملت كذا وکذا» - 
یکره بعص غَدَراتِهِ في النیاه فیقول: يا رت أفلّم تغفز لي؟ فیقول: بلى» فبسَعة 
مَغفرتي”" بلغت منزلتك هذه. 


(۷) فى النسختین: «تمارون» بتاء واحدق والتصویب من مخرّجى الحدیث. 


(۲) فى (ب): «مغفرة». 


الرسالة  )0(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ١١١‏ 


فبينما هم على ذلك إذ عَشِينّهُم سحابة يمن فوقهم» فأمطرت عليهم طْباً لم 
درا مثل ریحه شیتاً ونه ویقول رین قوموا إلى ما أعدّدثٌ لكم من الكرامة, 
فخذوا ما اشتهیشم» فنأتي سُوقاً قد حفت به الملاتكة [فیه ]۲۱ ما لم تنظر الیو إلى 
مثله» ولم تسمّع الآذان» ولم یخطر على القلوب. فیَحمّل " لنا ما اشتّهيناء لیس یباع 
فیها ولا يشترى 

وفي ذلك السّوق یلقی آهل الجَنّة بعضهم بعضاًء قال: فیقبل الرَجُل ذو العَنزلة 
المُرتفعة» فیلقی من هو دُونه ‏ وما فیهم دنىٌ - فیروعه ما بری عليه من اللباس» فما 
ینقضی آخرٌ حدیثه حتی َيل له عليه ما هو َحسَنْ منه» - وعند ابن ماجَهٌ بلفظ: 
«حتی كبك علیه احفر منه» -«وذلك أنه لاینبّغی لاحد آن یحزن فیها. 

ثم ننصرف إلى منازلنا فیلقانا» - وعند ابن ماجه بلفظ: «فيئَلَقَانا) «أزواجناء 
نذا اوغا ون الكمال أَفصّل»-وعند ابن ماجَة بلفظ: 
١وإنَّ‏ بك من الجّمال والطيب أفصل» -«مًا فارفنا عليه! فنقول: نا جالّسنا اليو 
الشاور كنا وبحقنا»-وعند ابن ماجَهٌ بلفظة «ویحقنا» بصيغة الفعل المضارع”"_«أن 
ننقلب بمثل ما انقليّنا». 


قال أبو عیسی: هذا حديث غريبٌ لا نعرفه إلا من هذا الوجه) 


(۱) ما بين معكوفتين من مخرّجي الحديث ويبِعْدُ أن يكون سقوط «فیه» رواية أو نسخة من مخرّجَي 
الحديث كليهماء والله أعلم. 

(۲) في النسختين: «فنحمل» بالنون» وهل يليق بهم الحمل؟! والتصويبٌُ من مخرّجّي الحديث. 

69 كذلك هي في مطبوع «سنن الترمذي». 

)٤(‏ «سنن الترمذي» (۲۵۶۹)؛ و«سئن ابن ماجه) (۱ 8۳۳). وكاتب الأوزاعيٌ ضعيف؛ يُنظر: «ميزان 


.)۵۳۹٩ /۲( الاعتدال»‎ 


7 ڪور‎ HII 
اب او 7 ف‎ ۱ 

ب NI AIL Oa‏ کر هو (VT‏ و م ۶ 

e ۳ 1 2 6‏ و 5 1 
خازم - بمعجمتین - آبو مُعاوية الضریر الكوفي: نا عبد الرحمن بن إسحاق؛ هو آبو 
شيبة الواسطیٌ ابن أختٍ النعمان بن سعد الأنصاری» عن النعمان بن سعد؛ هو ابن 

Si‏ م ن 7 م ل اا 
حبتة الانصاري» عن على - رضى الله عنه ‏ قال: قال رسول الله ک: 

«ٍن في الجَنّةَ سوقاً ما فيها شرا ولا بيع» إلا الصّورَ من الرّجال والنساء فإذا 
4 0 و مس مر ۶ ىو 
اشتهی الرّجَل صورة دخل فيها». قال أبو عيسى: هذا حديث غریب". 

ح وبالاسناد السابق إلى الذارمی: نا یزید بنْ هارون: أنا خمّید» عن أنس» عن 
الي ل قال: 

سے 22 

إن في الجَنَةَ لَسوقا» قالوا: وما هي؟ قال: «کثبان من مسك» يخرّجون إليها 
ا 0 NT‏ ا و ا ان 
ازددتم بعدّنا خسن ويقولون لأهليهم مثل ذلك». 

ح وبالاسناد السابق إلى مُسلم قال: حدثنا آبو عثمان سعیذ بن عبد الجَبّار 
البتصضري: ثنا حَمَاد بن سَلمة» عن ثابتٍ البناني» عن آنس بن مالك عن رسول الله 

2 2 ۳-۳ 1 5 2 2 رم 3 

إن في الجنة لسوقا یاتونها کل جمعة» فتهب ريح الشمال» فتحثو في وجوههم 

وثيابهم. فیزدادون خسناً وجمالا» فیرجعون إلى آهلیهم وقد ازدادوا خسناً وجَمالاه 


(۱) فى (ب): «آخبرنا معاویة). 
(۲) «سنن الترمذي» (۲۵۵۰). وعبد الرحمن بن (سحاق ضعیف منکر الحدیت؛ ینظر: «میزان 
الاعتدال» (۲/ ۵۸). 


(۳) «سنن الدارمي» (۲۸۸۳). 


الرسالة  )١(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ١١1‏ 
فیقول له آهلوهم: وال لقد ارةدتميعةنا خسناً وعمالا! فیقولون: وأنئم - وال - 
لقد ازدّدئم بعدّنا حسناً وجمالا/(). 

ح وبه إلى الشیخ مُحيي الذین» عن السْلَفيَ» عن أبي علي الحخداد» عن الحافظ 


۶ ار E 2 E‏ و 5 yy‏ 7 
عبد الجَبّار به مثله ". 


١‏ هھ 


۰ 


الحديث السابع عشر 
وبه إلى الترمذی: نا محمودٌ بن غيلان: نا أبو داود؛ هو الطيَالِسيٌ: آنا شعبت 
۶ 5 ب 9 4 0 ربیخ ۶ ا 
عن آبي إسحاق؛ هو عمرو بن عبد الله الهمداني السبيعي فال: سمعت الربیع بن 
الاعات عدت ره اریز 
أن التي يك كان إذا قدع من السفر قال: «آيبونَ تبون عابدون, لِريّنا حامدون». 
قال آبو عیسی: هذا حدیث خن ص 
الحديث الثامن عشر 
وبه إلى الترمذي قال: نا على بن حجر: آنا ابن المبارك: آنا يحيى بن أيوب؛ هو 
آبو العَبّاس الغافقي» عن عبید الله بن زره هو الافريقي» عن خالد بن أبي عمُران؛ 
Ea 1‏ 2 ع کا ی 9 8 3 به کان 7 2 
هو آبو عمّرٌ التجيبي: أن ابن عمر قال: قلما كان رسول الله 395 یقوم من مجلس حتی 


يدعو بهو لاء الدَعوات لا صححابه: 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۸۳۳). 
(؟) «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعیم الأصبهاني (7/ ۳ وروایتا مسلم وأبي نعيم 
ليستا في (ف). 


(۳) «سنن الترمذي» .)"55٠(‏ 


11٤‏ ا الات 


«اللَهّمّ اقیسم لنا من حَشِيَئِكَ ما يحول بیتنا وبين معاصيك» ومن طاعتكٌ ما 
بلا به جتّك ومن اليقین ما تمدن به علینا تصييات الدئیا» ومتغنا بأسماعنا 
و رگا زو تتاسا واا التوارث وا ر اغ من متا 
وانضْوُنا علی من عاداناه ولا تجعل لع ناف دییناه ولا تجقل الذنيا کر 
مَمّناء ولا مبلّعَ علمنا» ولا ساط علينا من لا یرحمنا». قال آبو عیسی: هذا 


حديث ج 


سے 


۳ 


الحدیث التاسع عشر 
7 الى موي 0 ی تن بي - 
ف اا م0 الي واه ال ام بو اله ل اك يت ۰ سرس 
ابي زید العلوي البصري» عن علي بن احمد بن علي التستري» عن القاضي أبي عمر 
القاسم بن جعفر الهاشمی: أنا أبو علي مُحمّد بن أحمد اللْوْلُوَيُ. 
ح وبه إلى الشيخ شهاب الدين السَهرَوَردي» عن عمه أبي النجيب السَّهِرَوَرديّ: 
آنا الشيخ أبو منصور المُقرئ: أنا الإمامٌ الحافظ أبو بكر الخطیب: آنا أبو عَمَرَ 
NT O‏ 
الهاشمي: آنا e‏ 
سیر .هی یل رف الم 


بحا E PN‏ ری 


() «سنن الترمذي» (۳۵۰۲). 


الرسالة (۰) - جناح النجاح بالعوالي الصحاح ١١‏ 


5 مه ۰ بل مان 7 س ه 
هو ابن مسعودٍ ‏ رضي الله عنه ‏ قال: كان رسول الله و یعلمنا كلمات» ولم يكن 
4 ۳ 4 ب و 


1 الف فين قلويناء وأصلح ذات بیننا» واهدنا سبل السلام وتجنا من 
لمات إلى النور» وجَنبُنا( الواحش ما ظهَرَ منها وما بطنء وبارك لنا في آسماعنا 
وأبصارنا وقلوينا وأزواجنا ودُريّاتناء وب علينا لك أنتٌ التّوّابُ الرحيمء واجعَلنا 
شاکرین لنِعمَتِك مُثْنِين بهاء قابليّهاء وأتِمّها علّينا»”". 

الحديث العشرون 

وبه إلى الشيخ مُحبي الدّين مُحمّيٍ”" دس سره عن الحافظ أبي طاهر 
أحمد بن مُحمَّدٍ السَّلَفَيٌ الصّوفيٌ عن أبي علي الحسن بن أحمدّ الحَدَّاد عن 
الحافظ أبي نعیم أحمدّ بن عبد الله الأصمّهانيٌ قال: 


آنا آبو القاسم الطبَراني: ناعلي بن سعید الرازى ناد مر یحیی بن 
4- ےس و و ۶ 7 مر و 4 ۶ 2 
فیاض الحنفی: نا الحارث بن أبى الزییر المَدَنَىّ: حدثنی أبو يزيد الیّمانی ٩‏ عن 


(۱) في (ف): «وأجنبنا». 

(۲) في «سنن آبي داود (۹1۹): حدئنا تميم بن المنتصر أخبرّنا (سحاق - يعني: ابن یوسف - عن 
شريك. عن آبي إسحاق» عن آبي الأحوصء عن عبد الله» قال: كنا لا ندري ما نقول إذا جلسنا في 
الصلاة» وكان رسول الله اة قد عَلّم» فذكر نحوه. 
قال شريك: وحدثنا جامع - يعني: ابن أبي شدّاد - عن أبي وائل عن عبد الله بمثله» قال: وكان 
ملكا كلفاك رب تفای 

(۳) قوله: «(محمد» ليس في (ف). 

(5) كذا في النسختين» وفي مطبوع «المعجم الأوسطح للطبراني (۳۹۸۲): ال الی»» ولم أهتدٍ 
إلى معرفته» ولعله المقصود بقول الهيثمي في «مجمع الزوائد»(١٠/‏ 14):وفيهمن لم 


0 کی جر الیل وراد 


طاوس بن عبد الله بن طاوس» عن أبيه» عن جده» عن عبد الله بن عبّاس-رضي الله 
عنهما_قال: قال رسو ل الله کلاة: 
«مَن قال إذا أصبَح : سْبحان الّه وبخمده. ألف د فقد اشتّری نفسه من الله 
وكان في آخر يومه عتیق الله). 
الحديث الحادي والعشرون 


وبه إلى الحافظ أبي تُعَيم: نا آبو بكر الطّلْحيٌ: نا أحمدٌ بن عبد الرّحيم بن 


دحیم: 0 مر الأزدي: حدّثني أبي» عن سفیان"'» عن أن حمزة الثماليٌ ثابت بن 
أبي صَفیة 7 عن الأصبّغ؛ وهو ابن ثباتق عن علي - رضي الله عنه ‏ قال: 


ع یم ۶ - 3 وه سم 5 
من احب ان يكتال بالمكيال الأوفى فليقل في آخر مَجِلِسِه ‏ أو حين يقوم -: 


(۱) كذا في النسختين: «نا عَمَرٌ الأزديّ: حدئني آبي عن سَليمان». وانظر التعليق الاتي. 

(۲) في النسختين: «عن سفيان» عن أبي حمزة السماك». والصواب ما أثبت؛ وقد رواه أبو تُعيم في 
«حلية الأولياء» (۷/ ۱۲۳) في ترجمة سفيان الثوري: ثنا آبو بكر الطلحي ثنا أحمد بن عبد الرحيم 
ابن دحيم: ثنا عمزو الأودي» حدثني أبي» عن سفیان» عن أبي حمزة الثمالي ببيت أم صفية.... وفيه 
- كما ترى - تصحیف لطيف! 
لكن رواه عبد الرزاق الصنعاني في «المصنف» (7197) عن ابن عيينة» عن أبي حمزة الثمالي» عن 
الأصبغ عن علي بنحوه. 
وأبو حمزة الثمالي ضعيفٌ شيعي لیس بشي» وشيخه الأصبغ متروك؛ كما في «میزان الاعتدال» 
(۱/ *5”) و (۱/ ۲۷۱ ولم آهتد إلى عمرٌ الأزدي - أو عمرو الأودي - ولا أبيه» ولا إلى 
أحمد بن عبد الرحیم بن دُحَيمء والّه تعالى أعلم. 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» كما في الدر المنثور (۷/ )١51١‏ عن الشعبي عن النبي ييا وهو 


مرسل. 


الرسالة  )۰(‏ جناح النجاح بالعوالي الصحاح ۱۷ 


سبح ریک رب رو نا فوت )سکم عل المزسلیت ا ود ورب نمی 4 
[الصافات: ۱۸۲۱۸۰ ]. 

آدعاء خاتمة المجلس للشیخ محبي الدین ابن عربي| 

وبه إلى الشیخ مُحبي الدّين ‏ دس يره - قال في الباب الموفي ۵٩۰‏ من 
لو حات المکیة» وعند خاتمة المجلس: ال اشويتنا راو جيرا 
وررّقنا الله العافيةء وأدامّها لناء وجمع الله قلوبنا على التقوى» ووفقنا لما يحت 
ويرضى» وخواتيم البقرة. 

هذا الدعاء سمعته من رسول الله و في المنام» دعا به بعد فراغ القارئ 
عليه من كتاب البخاري «الصحیح». وذلك سنة تسع وتسعين وخمس مئ بمكةق 
ولو ثبت على الأحاديث لرويتها عنه سماعاً عليه بقراءة محمد بن خالل الصدفي 
ا 
ُ: فتقعع لنا الأحاديتٌ المرفوعة في اصحيح البُخاري» كلّها بالسند 
السابق إلى الشيخ مُحيي الدين تساعيّات, وبرواية شيخنا بالإجازة العامف عن 
الشمس الرَمْليّ» عن الزین رَكريّاء عن أبي الفتح المَرَاغيٌ به» تقع كلها 
سباعيّات,. وله الحمد. 


1 


سس 2 مر , 1 5 CCT a‏ 
وبه إلى الشیخ محيي الدین-قدس سره-قال في «المبشرات»: رایت وآنا 
بمكة رسول الله مه بين باب الجیاد وباب الحزورة ومُحمّد بن خالد الصدفی 


لتلمساني يقرأعليه «کتاب البخاري» فلما آکمل المّجلس آخرج وش( 


.)۵۵۲ /5( «الفتوحات المکیة»‎ )١( 


ع تال || ورا 
١ ۱/۸‏ کک اک ۳ 2 2 


يِه يديه واستقیل الرکن اليمانيّ» وقال: «اللَّهُمَّ أسمعنا غير ا انوا كد الدعاء. 
ا 

وبه إلى الشيخ مُحبي الدّين ‏ دس يره - قال في «روح القدس» في ترجمة 
ا كان دعاؤه في خاتمة مجلسه: | لله أسمعنا 

... إلى آخر الدعاء وخواتم البقرة. 

e‏ الترَمناة في حواتم مجلسناه ورأيت الي ية في المنام 
بالحرّم وقارئ يقرأ عليه (صحیح البُّخَاريّ»» فلما فرغ دعا بهذا الدعاء فزدت بها 
غبطة. انتهی () 


0 
و 


(۱) ینظر: «رسالة المبشرات المنامیة» للشیخ محيي الدین ابن عربي (ص: ١١5‏ - ۱۱۵ و«الرؤيا 
والمبشرات من کلام الشیخ الأكبر» لمحمود محمود الغراب (ص: ۲۲) نقلاً عن «الفتوحات». 
(۲) «روح القدس في محاسبة النفس» للشیخ محبي الدين ابن عربي بشرح محمود محمود الغراب 

(ص: ۸۵). 


آختام الکتاب] 


الم لك الحمد كله ولك الشکر كلب واليك برجم الأمر كله فاك الکمال 
کل صل وسلم على المصطفی من خلقك. سیدنا ومولانا مُحمَدٍ ال الأميّ) 
العربی ال الهاشمی, الابطْحي المَدني» سكن الث لن وخاتم این 
المُرسّل رحمة للعالمین» وعلی آله وأصحابه والتابعین لهم بإحسانٍ إلى یوم 
الدين» صلاةً وتسلیماً فائضّي البرکات() على السابقین واللاحقین» عدَّدَ خلت ال 
بدَوام الله الملك الحق المُبين. 

له آتِ نفسي تقواهاء وزگها آنت خی من زگاهاء نت ولیّها ومولاها. 


2 و ص2 صر کے وتر رس مر 


رب أجل هلذا امد ءامنا واجنبن وب أن تعد الاصتام © [إبراهيم: ۲۳۵ 


۱۷ $ 


< مرج ys‏ ص م ر 22 و 


ده عم هر ]| يه کر ری ےی 1 دس e‏ 
رب أجَعلنى مقيم الصَّلوْةَ ومن دربّق ربسا وتقتل دعاء ) رينا أعفرٌ لی ولولدی 
> ”د ور < سس سا سس ال و 
وَللْمؤّمِِينَ يوم موم الجساب € [إبراهيم: 4۱-40]. 


له إني سالك جَوامِعَ الخير وقَواتِحَهُ وخواتمه وأعوذٌ بك من جوامع الشَّرٌ 
وقواتجه وخوانمه» الم إني أسألّكٌ منّ الخير کل عاجله واجله ما علمتٌ منه 
وما لم أعلّم» وأعوذ بك من الشَّرٌّ له عاجله وآجله» ما علمثٌ منه وما لم أعلّمء 


الم وما قضیت لي من أمر فاجعل عاقبتهُ رسّداً. آمين. 


(۱) من هنا إلى نهاية الكتاب ساقط فى (ب). 


52 ايل ۳۳ را 
۱۳۰ ا = 


ee‏ و سكي ولوَالِدَيٌّ داي 
واولاو ۳ وأزواجهم وعشيرتهم» 5 es‏ سین 
جمس سبج روريم 

الم صل على سيينا مح بل ون ی ا ا ا 

نکد ب ای کا ”شه ”+ ارتو © الت ر 

و 

قال المؤلف ابراهيم بن حسَن - عفا الله عنه -: تم تسويده ظهر يوم الإثنين 
ويك راي ا ا 
المحراب اموي علی م مشرفها أفصَلٌ الصلاة والسلام عدد د خلق الله بدوام اللّه 
الملك العلام. آمين. 

ماخ دعودهم آن لد رتت المتلمویت 4 [بونس:۱۰]. انتهی. 

وتم تحریزه وتصحیحه إلى یوم الائنین (۲۹) من ذي الحجة الحرام. 


)۱( وختم الکتاب في نسخة مکتبة الأحقاف: «وبْبّض (۲۸) ذي الحجة وقوبل فص بصحة الأصل إن 
شاء الله تعالی». 


ویجانبه: «الحمد لله. بلغ ثانياً بقراءة عبد الشكور البانتني يوم السبت خامس شوال سنة .))١ ٠۸٤(‏ 


عو ايل 
ا 


کات لیکلامه 


0 ¥ 
ان 
هر 2 ٤‏ ۳۶ 2 2 ۹ 


يبع مق کی تر و طب 


یر 
١ 2‏ 7 ل“ 
مسق 90006 وم ص 


سار ار لو 


E 


۱۳۲ 


2 رام 
یج بت 
ی ر 
و ری زک سر 
رند یلار اراشا رة ا 7 که 
ی ره 


مر مت 

2 اوه واه ارپا 
EI 2‏ ل لوديا و اس اهر 

:ابن لون رای 97 سي من اجه کر 

توملا ی اه رت 

یف یم 

مر رگ اب 
SEE 2‏ 


SETS 9‏ 
الما [المنًا: نبا راه 
سر رتنا فلا ارتا الا لمر ران ۳ 
ARE‏ 3 ادا را 0 مردام 
مر 3 ri‏ لأا ارادا ا 

ایو و 0000 و مويو موقل ردو اة وا ید 
ی انو ااا سی سار یت 


5 5 
ليذه 

زلا سکاب مالل ا ا 

روز وفع والعوا انيز مز الغص :وگ 

1 e ID IAL ربوج‎ 

ر ا ريو باص اام اب ره زج مس 

اروخ او كوو نارشان ابو 

امسن ربخ ا سيس لان ابورا لمارا ازع يو رکا مر 

7 وهار نو افد بل‎ LI, 

رذ السهو ربو يي لتر لاص دمر لاع 

ان زور2 

0 وا میاه 

4 ا و 

ریزو تربار 

وا | رشن 

یری وب ا 

نوي ی لا 72 

یز شغد تروصب ان بان 

ت سداد ان زر انديس و 

يار ی مد 

تا اا اروس ا اتو رمتل 


مكتبة يوسف آغا بقونية (ق) 


خر یی 
8 2 ون 


0 3 


رم زرا 


۳ ی و‎ a 

ی PETE‏ خم ب رس مر 

راد لب ردو مره 

تراما ونود رس ری وم خن ری 
یدن را ره وی صو اناب + .+ 7< 


بویتوی ی ی 

رابرد هخه .لمن سمس من ' لاسن وهولی ر ود وت 

دوز و الوف وهل اليك وومر نو عاو ھار زین نع 

و ی 2 
رز 


لد و EGS‏ ۷ 
اقيم اسم دک ت لويد ميلج لفرت لوسم ۸۰ نود 
راحخصرة نهار ودمائيتيا تاھ اریز ریو لا اس 

ا یدهم Te‏ رکه ری 2 ۱ 

المسوطر ھی ریا د يفال ' N‏ ۳ 
رور رميش دي لوه رث یر .ھر یریو ا 
تب ' مرول يدر نلف رو ياد ضا فل شروو رر مهرب فورم اد 
هد 3-0 لوصو لدم هب ہر ره و 

3 وارد 7 الها و و 


ما 
1 20 3 


ی ی 


المکتبة الأزهرية (ز) 


الحمد لله رب العالمین» والصّلاةٌ والسَّلامُ على أشرف الأنبياء والمرسلين» 


۳ 


ما بعد: 
فاد السّنَهَ الَبَويّةَ هي الرکنْالاني الذي عليه قَوامُ الشّريعة المحمديّة» وتأتي 
في الدّرجة الثّالية للقرآن الكريم من حيث الحُجِيهُ وقد كان الصحابة الكرامٌ يتلقّون 
عن رسول الله يك کل ما يسمعون من أقواله» ويُشاهدون من آفعاله» وما تركوا شاردة 
اوو 
کا يتشوّفون إلى دخولهم في شرف دعوة النْبىّ بيا لأصحاب الحديث: «نضر الله 
PEY‏ فوب مب أحفظ له من سامع»» وعلى 
هذا المغر ان انك توو الاين للا خاديت افو به اخل عاد واا 
متهن SNE A‏ 


إلا 0 وبعد ER‏ الآراء المنحرفة عن الدين» وانتشار البدع والكذزب» 


)۱( رواه الإمام آحمد »)٤۱٥۷(‏ والترمذي »)۲۹٥۷(‏ وابن ماجه (۲۳۲) من حديث ابن مسعود 


رضی الله عنه. 


۱۲ ح ا واد 


وترخص کثیر من الجماعات وضع الأحاديثِ على رسول الله كه نصرة لقولهم. أو 
تأییدّا لاعتقادهم وأهوائهم» كان لاب من وضع شروط وضوابط لِعَرْبَلَةِ المروي عن 
النبي َك وتئیان صحبحه من سقيمه» فهيّاً الله لهذ الأمّة رجالا اختصّوا بالحدیث» 
تا اسان ها مر ها تا معا ای الوق السااخ وال خادرن: 
فتشکل بمجموعه علمٌ مصطلح الحديثٍ وغیره من العلوم التي تخدم السنَهَ التبويّة. 

تبعًا لهذاء فقد قام العلماء بتدوین تلك القواعد في مولفات خاصّة توسّعوا في 
E‏ ارو اا 
تلا رت ۱ ی عل (نزْهة التظراء وهر ب مختض” على 
المتن الذي سماه «تخبة الفكر»» رت مسائل الف د أا فا ا 
بالقَبول» وعظم الاعتناءٌ به» فممّنْ شرحه وعلَّقٌ علیه: 

- تلمیذه برهان الدین البقاعی (ت: ۸۵۵ه). 

- وتلميذه زین الدین قاسم بن قَطْلُوبُا (ت: ۸۸۷۹٩‏ وسماه: «القول المبتگر 
على شرح نخبة الفکر». 

وتلمیذه الکمال ابن آبی شریف (ت: ۲ ۹۰٩ه).‏ 

-ومنهم: رصي الدين الشهیر بابن الحنبلي (ت: ۹۷۱ه)» وسماه: (منح النغبة 
على شرح النخبة». 

وحيد الدين الکجراتی (ت: ۹۹۸ه). 


الملا على القاري (ت: ‏ ۱۰۱ ه). 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ١‏ 


- عبد الرژوف المناوي (ت: ۱۰۳۱ ه) وسماه: «اليواقيت والدرر في شرح 
نخبة الفکر». 

- برهان الدين اللقانى (ت: 5١‏ ١٠ه)»‏ وسماه: «قضاء الوطر فى نزهة النظر». 

وجميمٌ هذه الشروحاتٍ والحواشي مطبوعة مُتداولةٌ وله الحمد. 

وان معّن اندرّجٌ في تلك المسالِكِ الإمامٌ الفقيُ» المتفننْ» إبراهيمٌ بن حسن 
الكورانِنُ (ت: ۰۸۱۱۰۱ حيث وضع حاشية مختصّرةً على «التزهة»» استقاها 
وا دم بيس ی سراي 

وكذلك نقل بعضًا من الاعتراضات التي ذكرها اب فَطْلُوبعْا تلميذٌ ابن حجر 
في «القول المبتکر»» وقد ینقل عن المُناويٌ في «اليواقيت والدرر» والكٌجراتيٌ في 
«شرحه على النزهة». 

وعلی عادة أصحاب الحواشى» فان الکورانی يكن من الإيرادات 
والاعتراضات على الشرح» ويُجِيبُ على كل واحدة منهاء ويُعرّفُ بالمصطلحات 
اا واو ا ت ا 
د تحقيق المسائل المتعلّقة بمصطلح الحديث. 

والذي ينبغي ذِكُرٌه آن الكُورانيّ لم يُكمل حاشيتّه وانتهى بها إلى آخر 

بحث الحديث العالي والتازل» فلعلّه تُوفي قبل أن يُكولهاء إذ ليس في أواخر 
سخ المخطوطة مده اس ای تجاه كمايقوم بذك كنيز هن المولفین 


ا ف > ا 7 af‏ و ۰ 3 57 امہ وه مه 
وقد قمت بإثبات متن النزهة ة آولا» واعتمدت فى ذلك على نسخة خطية نفیست 


۱۲۹ ا الا ورن ف 


محفوظة في مكتبة فاضل أحمد باشا برقم (۰)۲۲۹ وهي بخط العلامة أحمد بن 
حسين المرحومي» ویب عام (۸76ه)؛ أي: بعد وفاة الحافظ ابن حجر باثني عشر 
عامًاء وعليها إجازةٌ بسماع الكتاب كاملا لا بعض مجالس منه» مع الإجازة العامة 
بخط الإمام نجم | لدين العَيْطيّ إلى أبي العبّاس أحمد بن شهاب الدّين أحمدَ بن 
شرّف الدّين عبد الحق الشنباطي. 

وقد ترجم للاسخ الحافظ السّخاوي» فقال: آحمد بن حسین غا اعات 
لمرحوميٌ الأصل؛ ونم المولیه القاهري المدینیٌ المالکی الآتي آبوه» ولد 
تقر اسن ثلاث وآربعین وثمان مثة بسن وانتقل به آبواه إلى القاهرة فقطنوها 
تحت نظر الشیخ مَدْينء وحفظ الق رآن والرّسالةَ والمختصّرٌ وألفيّة النّحوه وعرزض 
على العلّم البلقينيَ وابن الدّيري وابن الهمام وابن قدید والبدر البغدادي وأبي 
القاسم النْويري وطاهر وغیرهم في الفقه والعربية والفرائض ونحوهاء وکذا قرأ في 
التسهیل وابن عقيل على يحيى الدمياطي» وأذن له. وعلی ابن قاسم في «التوضیح) 
لابن هشام» وسمع عليه في العربية وغيرها غير ذلك» وصحب الشيخ مدين. 
وتكسّبَ بالنساخة وتعليم الأبناء... وهو من الخيار المقلین". 

ولم أزد على هذه النشخة نسخًا أخرى» لأنَّ المقصوة بالتّحقيق هو الحاشيةٌ لا 
شرح النخبة» فاكتفيتٌ بسَّلامة الأصل. 


۶ ۴ 


واعتمدت في تحقیق قیق الحاشية على ثلاث نسخ خطية: 
الأولى: نسخة مکتبة يوسف اغا بقونية برقم (۰)۳۲۸۵ کتبت في حياة الكوراني 


5 
سنة (97١٠ه)»‏ ومنقولة من نسخته ومقابلة علیها» ورمزت لها ب(ق). 


(۱) انظر: «الضوء اللامع» (۲۸۹/۱). 


الرسالة  )5(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳۷ 


الثانية: نسخة مکتبة الأزهرية برقم (۵۳۰۷۱ کتبت في حياته آیضا سنة 
(۱۰۹۲ه). بخط آحمد بن علي الشافعي القادري» ورمزت لها ب(ز). 

الثالثة: نسخة مکتبة حاجي سلیم آغا (۰)1۵۲ کتبت عام (۱۰۹۱ه) في حياة 
الكوراني» وهي منقولة من نسخة کتبت بخط الكوراني» ورمزت لها ب(ح). 

وفي جميع هذه النسخ ص على نسبتها إلى الملا إبراهيم الكوراني» مما یک 
نسبتها إليه وان لم يذكرها له مَن ترجمّه. 

ولزيادة الایضاح والتقسيم وضعت عناوين لكل مبحث. وميَّرْتّها بمعكوفتين []. 

وفي الختام: أسأل الله القبول» ومنه أستمدٌ الوصولء وله الحمد ولا وآخزاه 
وصلَّى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلمٌ 

المحقق 


نا له عد 


َهَقَدّمَة «نزهة 4 


TT EET ITT TOE 
E اه َحده لا شريك له‎ 

وَصَلَّى الله عا یا مُحَمدِ الذي أَرْسَلَهُ إلى الاس ی کافة بشیرا وتذیراهوعَلّی 
آ] n‏ ۳ 

ما يَعْل: 


فان التصَانیف فى اضطلاح هل الحدیث قد كَثْرَتْ لِلأَئِمّة مه في القدیم 


4 
و‎ “f o 


وَالحَدِيثِ» فمن اول مَنْ صَنْفَ في ذَلِكَ: القاضي أبو مُحَمَدِ رمرم ي في كتابه 
الح ایل لکنه لم يَستَوْعِبْء وَالحَاكم اكا السابورى لکنه ل 


ا ولم د تلاو نم الصْمَهَانِيٌ؛ فعول عَلَى کتابه مُسْتَخْرجًا را 
ا 


٠ 
1 


ٿم جاء بَعْدَهُمُ الخطیت ب بكر البْدَاي» لت في تون ن الرْوَاية كيتاب 


1 سے‎ ee ٠ 


سَمَاه «الکفاية بة» وفي آذابها کتابا سَمَاه «الجَامِع لداب الم و سیم 7 1 
مِنْ فون الحدیث إلا وَكَدْ صَنَّفَ فيه کناب 9 مُفْرَداه ان كَمَا تال ا 


سم 


0 ساسا 
2 مب 


رت سیم ریک ۳ 


و 1 
2 2 ص 


مار ہ4 صر ر اسر 


- 


۳ 2و 2 هدك 


القاضي عیاض كِتَابًا لطیفا سَمَاه «الالمَاع» وَأَبو حفص المَياجي جزءا ماه ما لا 
آ س ر ت 5 ی 
يسع المَحَدتْ جهلة). 


: ٤ 


اما دك من لانیف التي اسْتْهرَت وبسطّت لِيَتَوَفْرَ علمهاه واختصرّت 
إِلَى أَنْ جَاءَ الحافظ هي این و عم و عَْمَان بن الصاح عَبْدِ الوّحْمَنٍ 
هدور تریل يست واكم نا ولی تذریس الحییت بالَرسَة ال سر فة کته 
العشهون فَهَذَّبَ فوته وَأَمْلاء شید شیب فلهدا لم يَْصّل تَرْتِيبّهُ عَلَى الوضم 
المتایب واعتتى بتَصَانیفی الخطیب المتفرفة قّق فَجَمَعَ شتات مَقَاصدِهَاء وضع 5 


من غَيْرِهَا نُحَبَ فادها فَاجْتَمَمَ في کتابه ما نرق في غیرو لهذا عَكَفَ الاس 


یی واوا سروه فلا یخی گم اظم له وشختم 


ومعارض بي له و ور 


و ای ماهر فش 


م 8 ۳ E a‏ 3 م مت سامت الإو 3 
سای بنش الاخران أن آلخص لَهُمْ المّهمّ من ذَّلِكَ مَلَخَصْتْهُ في أَوْرَاقٍ 
۳ ام 


أطيفة سميتها «نخبة به الفگر في مضطح أَهْلٍ الأ عَلَى تزتیب ابتکزنهه وَسَبِيلٍ 
انتهجته ع ا ت له من شاد لاه ودرا الاو 


ص ص o‏ 


فرغب اي ثانا أ 


وو مر م 


ن آشع علیها مرحا یل زموّمه یتح كو ناور برضت ما 

حَفِيَ عَلَى المَبتّدی من ذلك فأَجَبة إلى س تایب و 
قلعت في شرحها في الایضا یضاح والتوجیه» هت عَلَى خبایا زَوَايَامَا 

صَاحِب البَيْتٍِ أَذْرَى بِمّا فيه وول أ ) یراد عَلَى صورة Nis‏ 


و و 


ضمن توضیجها أَقْ فَسَلَكْتٌ مَذء الطَّرِيقَة المَلِلةَ المَسَالِكء قافول طالا من الله 


ل اكتتظ كم تتام تتام كم كنظ كام اام كم س س ی یر ی ی و یر ور وی wee‏ رز زر الل و ی اث الك ی تا 


>_> > ت س لماكتت ف ص ثكم ت ف ت اتام س د e‏ اتا e a e e e e e‏ بثك ege E‏ 01 “تت ا ا ااا ا اا ا ري egg ggg egg gg‏ ل eg ag‏ ا ا ال ل ل لد لا لد لد عد عد د عد عد ggg‏ عد د لد gg gg‏ يد ع اد ل ا ا ا ا ا ال ا ا ل ا ا ا 


ولد ال هو الوصف بالجمیل علی الجمیل الاختیاری علی 
جهّة التَعْظيم وا لتجيل» واللام فيه نا للجنس »أو للا ستعم اق» أو للعهد الخارجی» 
٤‏ ۳ ۰ 1 اا ۹ 1 
ويكون إشارة إلى الفرد الكامل الذي أشارٌ إليه َة بقوله: «لا أخصي ثناءً عليك آنت 
كما أثنيتَ على نفست». 


ورا راد ال مصدر المعلوم. أو المجهول. أو المطلقء فالمعنى: 
جميع أفراد الحامديّة أو المحموديّة آو الشامل لهماء نايت لله تعالی» ل 
إخبارٌ لفظاء وإنشاءٌ معتى؛ لأن المرادَ إثبات الملكة لله تعالی. 

بي 7 7 2 ۲ م ع 2 3 م2 

قوله: (لَمْيَرَلَ): ٍنما لم يضم إليه (ولا يزال) لإثبات الابدية آیضّاء لأنه يلرم من 
لأرَلِيّ الأبدِيةُ؛ كما هو مقر في مَحَله» فاكتفى بذکر المَلَزُوم. 

۳ و a‏ 48 كن 5 ¢ 0 

قوله: (عَالِمَا قدیرا... الخ)۳: لو قدم (حیا قيومًا) لكان أحسن؛ لان العلم 
والقدرة تابعان للحياة والقيوميةء كذا قيل9» لک تبعيتهما للقيوميّة ممنوعٌ» وأيضًا 


)۱( في (ز): «وبه ثقتي» ربي یسر) بدل: (وبه نستعين». 

(۲) رواه بتمامه مسلم (4۸1) من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۳) في (ح) و(ق): «انتهی» وکذا في جمیع المواضع الاتية من الکتاب. 
(5) انظر: «قضاء الوطر في نزهة النظر» للقاني (۱/ ۳ ۳). 


2 رسال ۳2 
۱۳۲ ح ا ناك ورا 


E‏ قدّمَهما نط إلى الها من المتن» ثم جاء 
بت جمیعا". 
ما قَصرّه على تلك الصفات؛ فللاشارة إلى أنّها لا بد منها في تحمّل الحدیث. 

DEN‏ )دش ردي )فين ریا ات وساف باقن 
آیضّا. ومن باب (الافعال)» ثلاث لغاتء والاسم (البشارة) بالکسر وال 
ومعناه: الإخبار بما يفيك السّرور. 

والانذاژ: الإخبارٌ بِمَخوف في زمان یس الاحترازٌ عنه. 

وقدم البشارة لتَقَدّمها عليه في قوله تعالى: «ومارییل الْمرَسَاِينَ الا مرن 
وَمَنْذِرِينَ # [الأنعام: 4۸]) وم َة مُتَحلَقِها وهو المطيع والشوابٌ» على مُتَعلّق 
الانذار وهو العاصي والعقاب. 

قولّه: (التَصَانِيِفَ): جمع (تَصنيفي)» وهو جعل الشي: صنفا مير بعض 
الأشياء عن بعض ومنه: تصنیف الکتب. 

قوله: (في القدیم وَالحَدِيثٍ): أي: في الرَمَن المُتَقَدَّم والمتاخر 

قولّه: (ال امه مُزي): بفتح الرّاء والميم» وضَمٌ الهاء والميم الثانية» وآخره 


E‏ إلى رَامَهِر مر کورً من کور الآهُواز من بلاد حور نيان کذا في 


«أنساب الإمام السّمُعانيً». 


)١(‏ في (ز): «جمیعها». 

(۲) انظر: «الصحاح» للجوهري (مادة: بشر). 

(۳) في (ز) و(ح): «خرسان». وفي (ق): «خحرستان»» والمثبت من «الانساب». 
(6) انظر: «الانساب» للسمعاني (1/ 4۷). 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳۳ 


وفي «القاموس»: تسع كور ويَجْمَعُها الأموا ولا يرد واحدة منها بهُوز) 
والکورة موضِعٌ فوق القرية ودُون البلدة۳. 

قولّه: (المُحَدَّتْ القّاصِل): اسم لکتابه 7" وبيان له. 

وأمّا ما قیل: إلّه منصوبٌ على أنه مفعول (صِئّفَ) المحذوف لا المذكور؛ لأن 
فاعله ضمیر الموصول في قوله: رل من ع فلا یخفی ما فیه من اف 
E‏ قول الشّارِح في كتابه آب و 


وأمّا من جعلّه صفة ل(الرَامَهُرْمُزِيَ)؛ فليس على الصّواب؛ لأنّه یلم منه 


اقا ا رالو صرت 
ل هم یتیب »: أي: لم يأتِ بالاصطلاحات كلَّها؛ لأنّهِ من أوّل من 


۳۳ أل تن صت في عم الحديث؛ فالكثر على | أله ابن جر . 


() انظر: «القاموس المحیط» للفیروزآبادی (ص: ۵۲۹). 

(۲) في (ز) و(ح): «البلد». 

(۳) الکتاب مطبوع بتحقیق الدکتور محمد عجاج الخطیب. وتمام اسمه: «المحدث الفاصل بين 
الراوي والواعي». 

() یقصد بالشارح الملا علي القاري في کتابه «شرح نزهة النظر» (ص: ۱۳۷) وما بعده» وبنحوه ذکر 
الکجراتي في «شرح نزهة النظر» (ص: ۹۷). 

)٥(‏ هوعبد الملك بن عبد العزیز بن جریج القرشي» كان أحد أوعية العلم» وه و آول من صنف 
التصانیف في الحديث» ومع اتفاقهم على ثقته. إلا أنه ربما دلس» وکان صاحب تعبد وخیر 
ومازال يطلب العلم حتی شاخ. توفي نحو سنة خمسین ومائه للهجرة. انظر: «تاریخ الاسلام» 
للذهبي (۹۱۹/۳). 


5 م الیل جورف 


(۱ م | لس و باس‎ E 
وقيل: مالك. وقيل: زبیع بن صبیح‎ 

و ت 3 
والاستیعاب والایعاب: إدخال الشيء جميعه في الشيء. 


قوله: (التيسَابُوري): o‏ السين المهملة» وضم 
الا د (یْسَابورَ) آحسن مدن حر امن ال لل ل تا 

لما رأى آرضها؛ قال: یصلخ لان يكون هنا مدينةء وكانت قصَبةً ا 

قولّه: (لَكِنَهُ لم يهَذَّبْء وَكَمْ يُرنَّبْ): الهذیب: النَصْفِيةء والتّرتيبُ في اللغة: 
جعل کل شيء في مرتبته مايا : جعل الاشیاء الکثيرة بحیث طط علیها 
اسم الواحد» ویکون لبعضها نِسْبَةٌ إلى بعض لدم وال خر" 


)١(‏ قال ابن الجوزي في «جامع المسانید» (۱/ 6): واختلفوا في المبتدی بتصانیف الکتب على ثلاثة 
آقوال: آحدها: عبد الملك بن جريج» والثاني: الربیع بن صَبيح» والثال: سعید بن أبي عروبق 
وآول من صنف مسندًاء وتبعه نعيم بن حماد» ثم صنفت المسانید. 
وتوسّع السيوطي في «تدریب الراوي» (۱/ )٩۳‏ فقال: آول من جمع ذلك: ابن جريج بمكة» وابن 
(سحاق أو مالك بالمدينة» والرّبيع بن صَبيح أو سعيد بن أبي عروبة أو حماد بن سلمة بالبصرة» 
وسفيان الثوري بالکوفة والأوزاعي بالشام» وهشيم بواسط ومعمرٌ باليمن» وجرير بن عبد الحميد 
بالرغ وان السارك اسان قال العراقي وابن حجر: وكان هؤلاء في عصر واحد. فلا ندري 
أيهم سبق. انظر کذلك «المحدث الفاصل» للرامهرمزي (۸۹۲). 
والرّبييع بن صَبيح البصريء هو الامام العابد» مولى بني سعد. من أعيان مشايخ البصرة» وثقه ابن 
معين» وقال عنه شعبة: إنه من سادات المسلمين» وكان من عباد البصرة وزهادهم. ويشبه بيته بالليل 
بالنحل إلا أن الحديث لم يكن من صناعته» فكان يهم كثيرًا. انظر: «سير أعلام النبلاء» للذهبي 
/V)‏ ۲۸۷). 

(۲) انظر: «معجم البلدان» للحموي (۵/ ۰۳۳۱ و«اللباب في تهذیب الانساب» لابن الأثير (۳/ ۳۶۱). 

( انظر: «التعریفات» للجرجاني (ص: ۵۵). 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳۵ 


قولّه: (وكلاه بو تُعَيم): آي: جاء بعده ولمم اتّصغیر که واسمه 
ای کی اک اور سا ان یشب 
وعنه الخطیت. 
قوله: (مُسْتَخْرجًا): أي: آشياء زائدق وجمع آشیاء كثيرةً بالنشبة لِمَن تقدمه. 
قولّه: (وَأَبْقَى أَشْيَا ياء ِلمتَعقَبٍ): أي الجائي بعده. 
قوله: (أبُبَكْر البَْدَادِيُ): حمد بنْ علی بن ثابتٍ السَافعي. 
قوله: (إلا وَقَد صتّفَ. .. إلخ): حتی زادتْ تصانیفه على الخمسین(). 


7 20 3 1 5 و و a‏ 2 و تداع 


و و م ۳ و 

قوله: (كل مَنْ أُنْصَفَ): من الإنصاف» وهو العدل فى القول والفعل. 

9 و 7 و م قير 57 ۳ و 2 « زور 0 

قوله: (عبّال): وهو أهل البيتٍ ومن یموثه الإنسان. فأطلق على المحدئین 
بعدّه العیال؛ لكونه أعطاهم بمایمونهم؛ أي: يقومٌ بکفايتهم ولم يحتاجوا إلى 

و ۳ + ع 

قوله: (القاضى عياض): هو المالكى. 

0 و ۳ 2 5 »۳ 2 يه 

قوله: (لطیفا): أي: صغیر الحجم. حسّن النظم. 
(۱) انظر أسماءها في «الحافظ الخطيب البغدادي وأثره في علوم الحديث» للدكتور محمود الطحان 


(ص: ١5؟١)‏ وقد أوصلها إلى الثمانين كتايًا. 
(۲) انظر: «تاریخ الا سلام» للذهبي (۵/ ۳۷۳). و«المقفی الكبير) للمقريزي (5/ ۲ ۵). 


2 رسال ذم 
EEE ۱۳‏ 


قولّه: (المَيّائَجي): بفتح الميم» متاو تحتيّة مُحَمْفة وفتح النون» وآحره جيب 

نسبة الی «مَیانّ) نج) بلدٌ بأْبیجَان ۱» وهو شافعی. ۱ 

و («ما لا یسم المُحَدَّتَ جَهْله): : لا ينبغي للمحذث آن لا عله 
والمجموع اسم للكتاب”" 

قولّه: (اشْتْهِرَتُ): بين أهل الحدیث. 

توله: (وَاختصرث لير فَهمْهَا): ورد علی المصتّف أن الاختصار شر 
الحفظء لا سر الم فأفاد أن المرادَ قَهُمُ معتّی ٩‏ لا یزول سريعًاء فإِنّها إذا احتصرت 
يسهّل حفظها. فيَسْهُلُ فَهُمُها بسبب حِفْظِهاء ولا كذلك المبسوطة. انتهی9) 

ویمکِن أنْ يُقال: إن الاختصارٌ قد يُفيد الفهم مُطلقاً. 

قولّه: 33 َقِيّ الدّينِ): هو السّافعيٌ. 


2 وري 


قو له : (الشَهْرَرُورِيَ): : نسبه إلى (شَهْرَزُورَ) بلد بناها زو بن ضحاك فقيل: 

شهرَ ور" 

)١(‏ تابع الکورانيْ في نسبته إلى آذربیجان جملةً من شراح «النزهة»» والصواب أن ميانش (ویقال: 
میانج) قرية من قری المهدية في تونس شمال [فريقية. انظر: «معجم البلدان» للحموي (۵/ ۲۳۹). 
و«التحفة اللطیفة» للسخاوي (۲/ ۳۸). 

(۲) ذکر تقي الدین الفاسي في «العقد الثمین» /٥(‏ ۳۵۷) نقلاً عن منصور بن سلیم صاحب «تاریخ 
الاسکندریة» أنه كان مالكيًا. وبهذا نص السخاوي في «التحفة اللطیفة» (۳4۸/۲ ونسبّه إلى 
تونس تؤكّد کونه مالکیّاه إذ إن غالب آهلها کذلك. 

(۳) وهو مطبوع بتحقیق الشیخ صبحي السامرائي وغیره. 

620 في (ز): «من» بدل: (فهم معنی). 

(6) انظر: «القول المبتكر» لابن قطلوبغا (ص: ۲۹). 

(7) انظر: «الأنساب» للسمعاني (۸/ ۱۷۹)» وامعجم البلدان» للحموي (۳۷۰/۳). 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳۷ 


قوله: (ََذت فر آی: تناها من السوائب. 

هرا من الاملاء وهو اقا ما يفو عليه الضف اٍلی السان 
قولاء والی الکتابة رَسْمًا 

قوله: زفي يقد شیْء): آي: علی حسّب التّدریس. 

قو له لنت فَوَائدها): أي : رده فوائد غيرهاء یقال: لفو له قومه)؛ أي 
خباژهم و: (هو نب" القوم» وانتحْب: انتزع”" 

قوله: (عَكَفَ الاس عَلیه): أي: أقبل آهل الحديث علیه واشْتَعَلُوا به 
والمکُوف: الاقبال على الشَّيءِ وملازمته على سبيل التّعظيم له. 

قوله: (وَسَارُوا بِسَيْرِ): أي: منوا على طريقته. 

قولّه: (كمْ تاظم): كالحافظ زين الدين العراقيٌ”". 

قوله: (و مُخْتصِر): كالنوّويٌ» اختصرّه مرّتِين» سَمَّى أحد الكتابين: «الَقريبَ 
والاخر: ازیو ۱ 


قوله: (وَمُسْتَدْرِكِ): كالإمام البلقینی. (وه مقتصر وَمُعَارِض لَهُ): كالبلقيني”. 


)۱( في (ق): (نخیب». 

(۲) انظر: «آساس البلاغة» للزمخشري (۲/ ۲۰۷). 

(۳( وسماه: «التبصرة والتذکرة في علوم الحدیث» وقد طبع مراتٍ كثيرة. 

(6) تمام اسمه: «التقریب والتیسیر لمعرفة سنن البشیر النذیر». 

(9) تمام اسمه: «إرشاد طلاب الحقاتق إلى معرفة سنن خير الخلاثق»» طبع بتحقیق الدکتور نور الدین 
عتر وغیره. 

)1( کذا في النسخ. وقد سمی البلقيني کتابه ب«محاسن الا صطلاح وتضمین کتاب ابن الصلاح»۰ طبع 
بتحقیق الدکتور عبد القادر المحمدي. 


عو رال ۳2 
۱۳۸ ا وات ف 


9 ا في «نکیه»(). 


مار 


وی جر ی O‏ 
وهو التدير. 

قوله: (ابَتکرته): أي: اخترعته؛ من (البّكارة)» والابتکاز: اتاد الشَّيءِ 
على غير مثال سبق. 

قوله: (وسبيل انتهجته تَمَحْتَهُ): أي : : طريق آوضخته وبینته بینته» أو بمعنی: سَلَكته. 

N‏ (مِنْ شوارد الفَرَائِدِ): ار جَمْعْ (شاردة)؛ من (شرَد البعيرٌ) إذا نف 
وبابه (دخل) والفرائد: جَمْعْ (قریدة) على غير القیاس» وهو الدرٌ إذا نْظِمَ. وقيل: 
فرائد الدرٌّ: كبارها. 

وحاصل المعنی: من اللطاتك التفرَة» لخفائها عن العقل. 

قولّه : (تَأَجَبنهُ إلى * سُوَالِهِ): هذا كان جوابًا للسّؤال الذي في المتن ثم جعله 
جوابّا للسّؤال الذي في الشرح. 

وقوه في الشرح: (قَبَالَعْتُ): تفريعٌ على جواب سوال الشرح» ویحتّمل ايكون 
ما في المتن جوابًا للمتن» وما في الشرح جوابًا للشرح» وأمّا ما اعترضه تلمیذه السيخ 
قاسم؛ بأنّهِ يُفْهَمُ من كلامه أله كتب بعص المتن بعد أن شرع في الشرح» وذلك لا 
عم فیرده ما ذكَرْناء وغایثه أنه" تصرف منه في مََنِهه وله ذلك. 


(۱) طبع مراراً باسم: «النکت على مقدمة ابن الصلاح». 
(۲) فى (ز): «لآن هذا» بدل: «وغايته آنه». 


الرسالة  )٦(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳۹ 

قوله: (رَجَاءَ الانْدِرَاج في لك المَسَالِكِ): آي: حال كوني راجيا أن أكون 
مُنَدَرِجَا في سل" أهل الحديث؛ أو راجيا اندراج كتابي هذا في سَلْكِ کب 
المصنفین أو لأجُل رجاء الاندراج. 

قو له (فبالفت): آي: بِلَلْتَ الجهد في شرحها. 

قوله: (علی ایا زَوَايَاهَا): الخبایا: جَمْمٌ (حَبيئَةِ)؛ أي: المستورة في زوایاها؛ 
جَمْعْ (زاویة). 

قوله: (وَظَهَرَِي أَنَّ إِيرَادَهُ): أي: الشرح. 

قوله: (وَدَمْجَهَا): أي: ال روالد ذخا ايء ق اة ل 
الامتزاح وم من كلامه أنه سمّی الشّرح «تَوضيحَ لحتنا 


2 2 


(۱) في (ز) و(ح): «مسالك». 


ا تام ٠‏ اسع به مان ی حل ی 2 ۳ و ع هه 


S2‏ رسکائل 
۱:۰ ا ال کیان 


ات ل ا سس << ل ا ا ا ا ا ا ا ا تك ا ا ا ا ا تا كت e‏ ا ا ا م e‏ ل ا ا ا ا اللا ال الال اا ا ا سس 


[الحديث والخب ]: 
الْحَير عند علمَاء الف" مُوَادِفٌ للحَديث. 


لوي ماما راک ا N‏ وا لك 
وقيل: دیت جاء عن النبي ولد والخبر جاء عن غیره» ومن ثم قيل لِمَن 


س و 


ro‏ روم 


وقي ين ع دشر نلق فكل حَدِيثِ خر من یر عکس. 


ل الت ww Sw‏ س س ۰ = e o e e‏ — = س we‏ اك الك كا لكك كا لاغ 


TTT‏ رادف للحدیت): الحدیث لغة ضد القديم. 
واصطلاحًا- ويُرافه الخبرٌ على الصحيح - :ما أضِيف إلى الت بف - قيل : أو إلى 
الصّحابيٌّ» أو إلى ما دونه" قَوْلّاء أو فِعْلاء أو تقريرًاء أو صِفةء حتى الحركات 
والسَّكَناتٌ في اليَقَظة والمنام"» وهذا هو علم الحديثِ روايةء ويُعرّف بأنه عله 
یشتل على تقل ذلك. 

وموضوغه: ذات النبيّ ي من حيث إِنّه نبي لا 

وغایته: الفوز بسعادة الداین. 

وترائفة ماه نی فان لد انلق اطعا التحديت مفو عا کان او 
موقوفا على المعتمّد ویرادفه السنة أيضًا عند بعض» وأخص عند آخرین؛ ويعني 

وأمًا عِلْمُ الحديثِ درايةً ‏ وهو المرادُ عند الاطلاق -: فهو عِلّْمٌ يُعرَفٌ به حال 
ایوا و من حیث اوو 


(۱) انظر: «فتح الباقي بشرح ألفية العراقي» لزكريا الأنصاري (۱/ .)٩۱‏ 
(0) هذا تعريف السخاوي في «فتح المغيث» (۱/ o‏ 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ١١‏ 


وموضوعه: الرّاوي والمَروي من حيث ذلك. 

۱ ۸ ی ور‎ e 

وغايته: معرفة ما يقبّل وما یرد من ذلك. 

000 رس ” ۳ 2 1 2 اه 

قو له: (وقیل: الحديث ما جاء... إلخ): اشار بصيغة التمريض ۳ ضعمه 
والصَّحَيحٌ أن الحديتٌ ما جاء عن الب ية قولاء أو فعلاء أو صفة أو هَمّاء أو 
تقریزا» ویُرادفه الخبرٌء ولا يُطلّقان إلا على المرفوع. وا على غير المرفوع؛ فلا لا 
مع یه فيّقال: هذا حديث موقوف. 


۷ الف 


ل (وَمَا شَاكَلَهًا): من الحكايات ونصائح الصلحاء. 

قو له (لیکون أشْمَلَ): ال ال قاسم: قال لول ل (لِيَكَونَ 
أَشْمَلَ) باعتبار الأقوال» أمّا على الأول فواضِحٌ؛ وأمّا على الثّالث فلا الخبر عم 
مُطلَفَاء فكُلّما بت الأعمٌ ثبت الأخصٌء وأمّا على الثاني فلأنّه إذا اعميرَتْ هذه 
الأمورٌ في الخبر الذي هو وارد عن غير النَبِيّ ية فلن يُعتبَرَ ذلك فيما ورَدَ عنه 
أولى» بخلاف ما إذا اعتبرّث في الحديث. فَإِنّه لا يلرّمُ منه اعتباژها في الخبر؛ لاه 
دون ره من الحدیث. 


ثم اعترض عليه بأن قوله: كلما ثبَتَ الأعم ثبَتَ الاخص» لا یصح(). 
آقول: یمک" أن یکون المراذ: کل شيء بت للأعمٌ ثبَتَ للأخصٌ؛ لاه بصَدّد 
إثبات هذه الأمور للأاخص بواسطة الأعم. 


ود 9 نا 


(۱) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۳۱). 
(0) في (ز) و(ح): (لا یمکن». وهو خطأ. 


۶ ع كر ات 


ہے جه ام مب ص ص من ص ت ت سم د ص دص س ص ص ن ص ما س ص س مد د من ال س س ن س ن ن س ل ا ل ال اال اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا سے 


[الخبرٌ من حيث تعد طرقه] 

وه باغتبار وُصُولِه :لا آن كود له طرْق؛ أي: نید کییره لان عر 
جَمْعُ (طریق» (وفعیل) في الكثْرَةِ يُجْمَعُ عَلَى (فغل) بِصَمَتَيْنِ وَفِي القِلَِّ عَلَى 
(أَفْعِلَةِ). 

والمراد د بالطرق لانیف والستاد ا ية طریق الَتَن. 

قوله: (باغتبار وله إِلَيْن)): أي: لا باعتبار نفسه. 


ب > اا اا اا اتا اتا مه ا اا اتا ا ا 0 0 ۰ ewewe wwe ege e‏ —— تم 


قوله: (لِأنَّ را جَمْعُ طريق. .. إلخ): عله لتفسيره الطّرقٌ”" بالأسانيد الكثيرة. 

أورة عليه بان هذا لا یصاخ لیا علی أن (طرّا) جع ره لاله لم رع فيه 
جمم قِلََّه وإنما يصلّحٌ کون دلیلا فيما له جع قِلَّةِ وكثرة» وأمّا ما ليس له إلا جَمْعْ 
کثرق فیستعمل فيهماء فلو استدل المصتّف بكون التّنوین للتّكْثير لكان آوضح. 

ویْمکِنْ الجواب: باه قد صرح جمع بِجَمْعه على (أطرة 2۶ فلا إيراد» على 
لاتم میس له لا جمع نو ستعتل فهما تیا 

قوله: الما بالطوّق الأَسَانِيدٌ): قال الشیخ قایسم: هذا مُستَدْرَك بالنّسبة إلى 


قوله: (أئْ: آسانید کییر). 


۱( في (ق): «لتفسير الطریق». 

(۲) قال المناوي بعد إيراده للاعتراض: كيف وقد صرح جمع ما بين متقدم ومتأخر بجمعه على 
أطرقة» فمن الاولین الجوهري» وناهيك في «صحاحه» [(مادة: طرق)] الذي التزم فيه الصحیحء 
والأزهري في «تهذیبه» [(۳۳۲/۱۹)]» والصغاني في «عبابه» [(405/۱)]. انظر: «الیواقیت 
والدرر» (۱/ ۱۱۳). 

(۳) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۳۲). 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۱:۳ 


7 


7 اله أراد بقوله: (أي: سای یر مُجَرّدَ بیان جع الکثرق وذگر 
الاسانید تَوْطِبَة لقوله: (كَثْيرَة)ء وهنا أراد بيان المعنی. 

[ ل: إن وهنا هنا تَوَطِئَةَ للاشارة إلى الَرْق بين السّند الذي هو مرد 
ین لا يقال بناء على هذا: كان ينبغي أن یقول بدل قوله بعد: 
(والاشتاد حِكَايَة. .. إلخ): السَندٌ حكاية طریق المَدْنِ؛ لاله بصَدّد تفسیر السّند الذي 
هو مد ده ران مُرادّه بمجموع هذا الكلام الإشارة إلى أن الاسانید جَمْعْ 
(ستد)» وهو الطريقٌ الذي هو اشفا الوا والإسناد هو رفع الحديث إلى قائلهء 
هذا طريقه المفهومٌ من ظاهر كلامه هنا. 

وقال لخد قاسم: قو له (والاشناد کار طريق المَتّنِ) اه آن الط 
حكاية الطّريتق» ولا بل المصنّف هذا الاعتراظ» قال: التحقيقٌ أن تكون الإضافة 
بیان فقلت: التَحفيقٌ خلاف هذا التخفيق4 لأن الشكاية اخبان والطريق اسما 
اوا انتهی 0 

أقولُ: جوابه يُفهَمُ بما تقد وعند بعض يُستَعْمَلٌ کل من الاسناد والسّند 
في کل من الإخبار وأسماء الرُواةء فیحّمل أن یکون كلام الشارح إشارةً إلى 
هذاء وهو الظَّاهِرٌ بقرينة ما سيأتي من قوله: (وَالسََ تقد تَعْرِيفُةُ)) مع أنه 
ماتقدَّءَ الا تعریفٌ الإسنادٍ الذي هناء وأيضًا سيأتي في كلامه أنَّ الاسناة هو 
(الطَرِقٌ لول ی المَمْن)» فالمأخود من كلامه سابقًا ولاحمًا أن مُراده هذا 


رع ° 


الاحتمالٌ الثاني. تَأْمّل. 


)۱( القائل هو الشيخ قاسم بن قطلوبغا. 
(۲) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۳۲). 


4٤‏ 2 اللا اجون 


[الحديث المتواتر]: 

حا ا ع ق لون ل ا و ر و و و مه 

وتلك الکثرة أحد شروط التواتر إذا وَرَدت بلا خصر عددٍ معين» بل تكون 
الاد قَد أَحَالَتْ تَوَاطْوَّهُمْ عَلَى الكَذِبٍء وَكَذَا وقوعة مهم نما من عَيْر ده فَلَا 
مَعْنَى لتعیین العَدَدِ علی | لصّحِيح وَمِنْهُمْ مَنْ عَيَنَهُ في الأَرْبَعَِ» وقیل: ف اخ 
وَقِيا : في اسب وَقِيلَ: في العشرّق وقیا : في الإثْنَيْ عفر وقیل: فِي الْأرْبَعِينَ» 
وَقيا : في السَبْعِينَ» وقيل عير لِك . 

وَتَمَسَّكَ كل قائل بدلیل جاء فيه ذكْرُ ذَلِكَ الْعَدَدِ م فاد العلم ویس بلازم أن 


أن 


يَطَرِدَ في غَيْرِِ؛ لِاحْيَمَالٍ الا خیصاص. 


ل 3 مي 0 
من ابتدائه إلى انتهاته وَالمَرَادُ بالاستوا 
لام لا أن لا تر ريده إذ ا ا مر نب لیوا وت 


اْتهَائِهِ الأ مْرَ المُسَاهَدَ أو المَسْمُوعَ لا مَا تَبَتَ بِقَضِيّة العقل الصَّرْفٍ. 
فاذا جَمَع هَذٍ هذه الشُرُوط لزع وهی 


مر پم يي ی ذه کے 


اعدد کیب حال الماد راط أز كراهن على زب 

١‏ -رَوَوَا دك عَنْ مثلهم من الابْتدَاءِ إِلَى الانتهاء. 

١‏ وَكَانَ مُستند تلهم الحس. 

4 - وَانْضَافَ إِلَى ذَلِكَ آن يَضْحَبَ حَبْرَهُمْ اه العلم لِسَامِعِه. 

فهُذا هو المتواتر وَمَا تَخَلََّتْ اه العم عَنْهُ ان مَشْهُورًا قط فکل رات 


ر د ي یا 


يتب اا ال اث نب اث اث “ل “ل بل بل ب س آل بل ت بللا ال س ب ا ب ن ل اث بل ل 3 7 ات ن 5ت س 13 الك نت ن س تت ا ل ن لل تك ال ا لنت ال لل “تا أت ات ات تل ات اا ات ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر :۱ 


پا ت دص دص ن س س دص ال ا ال ال الى ا ال س س من ص 1 ا الا الى ص ال ال الى الحا ال ال الا ال کے لد ا ال ال الا سم دم نب الال ااال ا اا ال ت س ن ست ت س تتت ات کے 


' وَقَدْ ُقَالُ: اد الشرُوطً الأََْعةَ إا حَصَلّت اسْتَلْرّمَتْ خصُو اللي ره 
كَدَلِكَ في العَالِبِء لکن قذ لت عَنِ البَض لِمَانِع وَكَد وضع بهذا التفریر 
تَعْرِيف المُتَوَاتِر. ۱ 


و 


وخلافه قد برد بلا حَصر أَيُضَاء تک مَم فد بَمْضٍ الشووط أو مع خصر بمّا ' 


وق الائیّن» أَيْ: بِثلائة فصاعذا ما لَمْ يَجْمَعْ روط التّاتره أَوْ بهما؛ ي: بان : 
قط أو بواحد ۱ 


اشر امراك ا ١‏ رال مهما فإ بات في خض ۾ 
مایم ات از لش ذال في هذ البو يفضي على اق 
َالأوَُ: اموا ور اليد پلیلم اي فج ار عَلَى ما بت 
تفری؛ بشوطه اي ا ۰ ۱ 
والیقین: هُوٌ الإعْتِقَادُ الجَازمْ المطابق وَهَذَا هو المُعتَمَدُ: أن حبر المتواتر فيد ظ 
للم الصَّرُورِيَ وَهُوَ ّذي يُضْطَرٌ الإنْسَانَ له بحیث لا يمكنه دَفعُةُ. ۱ 
وقیل: لا تفید الیل لا تظربّ. ویس بقل ایلع باوث ا اد 
یس له أَليه النظر كَالعَامّيّ» إذ النظر: ترتیب مور مَلومَة PONTE‏ 
علوم آز وه ویس في العَاميٌ هليه لِكَ» فلز الط ما حصل لَهُمْ. 
لاح بهذا التقریر المَرْقُ بَيْنَ لیلم الصَرُورِيٌ والیلم النَظَريٌ؛ إذ ذ الصَرُورِيٌ ۱ 
فيد العِلَمّ بلا استِدَ لهال والنظري یفیده لَكِنْ مَم الاستدلال علی الاقاد دق ون 
شور صل لکل لیم ار بط[ هیقر 
ما مت شُرُوط لائر في الأضل؛ له ی مه الكَيفية لیس من مَبَاحِثِ ظ 
SE‏ یف فه عن OT‏ 


EEE ۹ 


بر من حَيْث صفاث الرّجَالِء وَصِيَعْ الأدای وَالمُتَوَاِرُ ا 15070 
اد گر ان الصّلاح أن مال المَُوَاتر عَلَى التفسير لد و 
أَنْيُدَعَى ذَلِكَ في حَرِيثِ: «مَنْ کذب عَلَيَّ). 


سے صر ص 


وَمَا اذَّعَاهُ مر العرة و ْنع وَكَذَا ما ادعاه غه من العَدَم؛ لان دك تا عَنْ 


قلّةالاطلاع عَلَى کیره م راخ ارجا وصفاتهم المقضية لِِبْعَادٍ العَادة أن ' 


يكو اطَؤُوا عَلَى کذب. أو يَحْصلَ منهم م انا 


م ۶ ه م 


ومن خسن ما يُقَرّرُ به کون المتواتر مُو جودا وجو كَثْرَةٍ في الأَحَادِيثِ: 8 
كلب اللشؤرية تازه e N Pg‏ بيار 


و و مر ر و 


نسیتها إِلَى مُصَئْفِيهَاء إِذَا اجْتَمَعَتْ عَلَى اغراج خدیث و تعددا لهي 


العَادَةٌ تَوَاطُوَهُمْ عَلَى الکَذّب - إلى آخر الشُوُوط - فاد العِلَمَ ليَقِينيٌ بصحته إلى ' 


انیم وَمِثْل دك في الکتب المَشْهُورَة کی 


ی من س تم “الثم اكلم اثلا اللا ggg‏ اثلا eg gege‏ كك wee wwe eee we‏ بتكا لك إلا ا اا اا إل اك كك كك SN‏ 


قوله: (بل تون العَادَةً... إلخ): أي: بحيث يَرْتقون إلى حدٌ تكون العادةٌ قد 
آحالث معه تواطوّهم... إلخ. 

قوله: (من عبر قضو): ی سل لبان للاتّفاق؛ له قديكون بِقَضْدِء وسيأتي 
في عبارته ما يدل اه على أله يان لتاق لا فيد سل وهو قوله: (لِأنَذتَ 
ماع عن لالطألا على گنر ايء وَأَحْوَالٍ الرّجَالٍ وَصِفَاتِهمُ المُقْمَضِيَةِ لاد 
العادة أن یواطوّوا عَلَى کذّب. و يَحْصْلَ بنهم هم اتَاقا)» أو يمكن أن یقال: عدم ذكره 
هنا ليس للاستغناء عنه» بل أجل الاعتماد على ما قبلّه» فلا دلالة. تأمّل. 


قو له : (في الأَربَعةِ): قال الشيخ قاسج: قلت؛ لم ترد الاربعة والخمسة والسبعة 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۷ 


والعشرة والأربعون في دلیل فاد العلع أصلاء فلا يصح أن يقال في هذه: (وَلَيْس 
لازم أن طرد في عَرِ). انتهى”"' 
ووی ومن حفظ E e‏ 


في عدو شین ولاصفة مخصوصةه بل بحيث تشون سل یل لمانا 
توله: (وَالمُرَادُ بالاشتواء أَنْ لا تنقض... إلخ): ويُمكن أنْ يكون المراد 


2 


بالاستواء فى قوله: (وَانضَافَ إِلَيِْ آن يَسْتَوِيَ): الاستواءٌ في أصل الكثرة» بأن لا 


ینقص عن خد الکثرت لا فی عدّد آحاوهاء فلا یرد شیم 1 الآحاد 
ولقصانئها حتی يُحتاجَ إلى التأويل الذي ذکره الشارخ. 
لایقال: هذا لا یناسب ما اعتبره من فوله: رآن يكوه له طق)؛ لان مفعّضاه ال 


لا يكفي ما دون العشرة وهذا الضابط يُنافيه؛ لأنّا نقول: ذلك القول أَعْلَبِىٌّ؛ لأن 
العادةً تحیل غالبّا تواطوّ العشرة على الکذب لا ما دونها. 


١ 


(۱) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۳۲). 

)۲( انظر: «اليواقيت والدرر» للمناوي ».)١77/1(‏ وجواب الكوراني فيه نظرء فان ما قاله ابن قطلوبغا 
یوضحه ما ذکره ال"مدي في «الاحکام» (۲/ ۲۹) بزيادة تفصیل حيث قال: ما قيل من الأقاويل في 
ضبط عدد المتواتر» فهي مع اختلافها وتعارضها وعدم مناسبتها وملاء‌متها للمطلوب مضطربةٌ فانه 
ما من عدد یفرض حصول العلم به لقوم إلا وقد یمکن فرض خبرهم بعینه غير مفيد للعلم بالنظر 
إلى آخرین» بل ولو آخبروا باعيانهم بواقعة أخرى لم یحصل بها العلم لمن حصل له العلم بخبرهم 
الأول» ولو كان ذلك العدد هو الضابط لحصول العلم لما اختلف. 
وقال ابن کثیر في «جامع الأصول» (۱/ ۱۲۳) بعد إيراده اختلافهم في تعيين عدد التواتر: فكل ذلك 
تحکمات فاسدة لا تناسب الغرض» ولا تدل عليه. 


خر رال ۹ کے 
١‏ ا 5 7-27 


9 قال الاضطخري: 1 العف وقال اوو في «التقريب»: 
نه المُختاژ» لکن زد بأنه لا ارتباط عادةً بين خروج العدد عن جمع ال وبين 
إفادة العلم الذي هو المشترّطً. 

نعم يُشترَط أن یکون العددُ فوق أربعةٍ باتّفاق جمهور الشافعية” “ وبذلك علم 
ی هنا وفيما يأتي بِجَمْع الكثرة لكان أولى. 

قولّه: (الأَمْرَ المُسَاهَدَ): کالاخبار عن مُشاهدة بخدات لا الأمرٌ العَقَليَّ؛ کالاخبار 
عن حدوث 0 أن کل أحدٍ يخر عما يحصّل له بالاستدلال» فيتطرَّقٌ احتمال 
التقيض للسّامع» ولا يحصّلٌ له العلمٌ لو أخبرّه بذلك. 

قولّه: و المَسْمُوعٌ): أي: من رسول الله يا أو من صحابيٌ أو ممَّنْ بعده. 

قال في اشرح المو اقف؟: الحاصل من التواتر عل جزئي من شأنه أن يحصل 
بالإحساس» فلذلك لا يقعٌ في العلوم بالات“ 


سم 


قوله: (وانضاف إِلَى ذَلِكَ أنْ یَضحب... إلخ): 


(۱) هوالحسن د بن أحمد بن یزید» آبو سعيد الإصطخريء أحد أصحاب الوجوه في المذهب الشافعي 
ولد سنة آربع وآربعین ومئتين» قال عنه الخطیب: كان أحد الائمة المذکورین» ومن شیوخ الفقهاء 
الشافعیین» وکان ورعا زاهدّا متقللا. توفي سنة ثمان وعشرین وثلائمائة. انظر: «طبقات الشافعية 
الکبری» للسبكي (۳/ ۲۳۰). 

)۲( نقله عنه السمعاني في «قواطم الأدلة» (۱/ ۰۳۲ والزركشي في «تشنیف المسامع» (۲/ ۹۷). 

(۳) لم أقف عليه في «التقریب»» وهو اختیار السيوطي في «تدریب الراوي» (۲/ 1۲۷). 

(6) انظر: «رفع الحاجب» للسبكي (4۸۸/۱) و«حاشية زکریا الأنصاري على شرح المحلی) 
(۳/ ۱۳۶). 


(۵) انظر: «شرح المواقف» للجرجاني (۱/۱). 


الرسالة  )٦(‏ حاشية على نزهة النظر 4 ١‏ 


المتواتر فکیف يُجِعَلٌ حُكْمُ السَّيءِ شَرْطًَا له؟! اللّهُمَ الا أن يُقال: إل من شروط 
خصول العلم”"» مع أن قولّه: (كَيْفتَ... إلخ) ممنوغ؛ لأن السار ما جعلّه شرط 
بل أرادَ ذکرّه في تعريف المتواتر المفهوم من مجموع ما ذكره. والله علم. 

واعلم أن المتواترٌ قد یکون نسییاء فیتواتر رم دون نوم وف كود 
لفظيًا ومعنويّاك وقد يكون معنویّا فقطء فإِنّهِم إِنٍ تفقوا في اللّفظ والمعنی؛ فلفظي 
ومعنوي ون اختلفوا في اللّفظ مع رُجوعهم إلى معنَّى واحد؛ فمعنوي. 

قولّه: (وَكَدُ بقال) إلى قوله: لماع ف ی عله الکمال ابن أن شریفب 
انه متى حصلت الشروط حصّل العم TEE‏ وافاد: ا 
الكذزت”؟! إلا أن يُقال: إن الإحالة سببٌ للعلم» ولابْدٌ مع وجود سبب الشّيء 5 
انتفاء مانعه» وفيه: أن الإحالةً لا تحصّلٌ الا مع انتفاء المانم. 


وقال النَّجْمُ العَِطِنٌ”": الصَّوابُ حذف (الأَرْبَعةَ)؛ أو يُقال بدلّها: الثَلائق إل 
أن يُقال: قوله: (وَانْضَافَ إِلَى ذَلِكَ. .. إلخ) زائدٌ على الشروط الأربعة» وأنَّ ول 


م سم وه ري 


قو له: (عدد کثیز) فقط 2 ؛ فيص قوله: )ا ریعَة) وان كان مُخالفا لمّا ذکره غالت 
الك ريق من اد الشروط E‏ 


.)4۸۰ /۱( انظر: «الیواقیت والدرر» للمناوي (۱/ ۰۱۲۲ و«قضاء الوطر» للقاني‎ )١( 

(۲) انظر: «حاشية الکمال على نزهة النظر» (مخطوط الازهرية برقم ۰۱۷۳47 ص: 4/ ب). 

(۳) هو الامام المحدث الفقیه» محمد بن أحمد بن علي بن أبي بكر الشهیر بنجم الدین الغيطي 
ولد في بدایات القرن العاشر الهجري» وتلقی الفقه والحدیث والتفسیر والتصوف عن کبار علماء 
عصره» وتولی مشيخة الصلاحية. والخانقاه» والسریاقوسة وغیرها» توفي سنة ثلاث أو آربع 
وئمانین وتسع مئة. انظر: «الکواکب السائرة» للغزي (80/۲). 

(؟) انظر: «الیواقیت والدرر» للمناوی (۱/ ۱۲۵). 


حف بر لها ورن 


ت 


انم لا ول ّا لالم آن الاح لا تحضل إلا مع انتفاء المانع؛ 
والمَنْعُ ظاهرٌ با جدان هذا إِنْ قلنا بأن الم الحاصل هو العِلْمٌ بمفهومه والعل 
بكونه من قائله أيضًاء واه ا إذا كان المُرادُ بلعلم: العلم باه من الب يكل فنحینئذ لا 
يضور وجودُ المانع عند السّامِع؛ الم إلا أن يُقال تصو ونان يكن موه 
لا لا مانغٌ ون حصول الیلم عنده مع وجود ار الك و کان حاصلا قبل 
ذلك بغيره» فيمتنِعٌ لامتناع تحصیل الحاصل. 

وا ما قیل: له يُتَصَوّرٌ بما إذا بر جمع كثيرٌ بنقيضه؛ فمردود بأنّ تواتز 
اش معا لخاد 

قولّه: (وَكَدْ وَضَحَ بهدّا تَعْريف المُتَوَاتِر): وهو أله بر جَمْع يُحِيلُ العقل 
تواطوّهم علی الکذب عادت ويستوي العدد من ابتدائه إلى انتهائه۳» وینتهی إلى 
واقعةٍ قوليِ أو فعا سواءٌ كانت بعينها ممق آخبارهم ويْسَمّى نویر یه أو 
مُشْترَكا بين مات آخبارهم ويُسَمّى مُتواترًا معنويًا. 

قوله: (وَخلافهةٌ قذ یرد بلا حضر أَيْضاً... إلخ): یرد عليه أن هذا الم ليس من 
المتواتر ولا ین الأقسام الآتية: » فاي حاجة إلى ذکره؟! 

وتات أنه عمج المَْنِ خفن الشزح كما ذگره لاه مع أله يصدّق 
على المشهور بالمعنی المْتَقَدّم لکن بَقِيَ أن عَطْفّه”© المتنّ على المتن غير مج 
لا( جَنْمُ كثرق فلا يستقيم ضبّه إلى هذه الأقسا» وعلى تقدير إرادة جمْع 
القلّه يُمْكِلُ ضَمُّه إلى القسمین الأخيرين. ۱ 


2 


۷ 


5 


)١(‏ في (ح) و(ق): «من الابتداء إلى الانتهاء». 
68 في (ح) و(ق): «عطف». 


الرسالة  )”7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۱ 


و ا ل على تر 1 EO‏ لَه طرق) بتقدير: أن 
یرد مم حضر( بمافوق الاثنين» ویش یر به قونّه الآتي: (وَالمُرادُبقَوِْنَا: أن 
يَرَادَ... إلخ). 

قوله: (مَا لَم يَحْمَعْ شُروط المُتَوَاتِر): فيكون بين المشهور والمتواتر مباينة 
كارت قاف كين أن نيما عير ةا یا 

م 4 5 

وأجيب: بان المشهور يُطْلَقُ على ما يقابل المتواترء وهو المُرادٌ هناء وعلى ما 
هو عم وهو مُراذه هناك فلا تعازضش 

و رس 9 1 05 م2 

قوله: (فقط): الظاهر من السّياق أن قوله: (أَوْ بِهِمَا) عطفٌ على قوله: (مَعْ 

حَصر بِمَا فوق الانتيّن)» والتقديد: أو أن يرد" بهماء فزاد قولّه: (فقَطْ) حتى لا 


1 


یوم أن المُرادَ بما دونهما أيضًا. 


قوله: (َإنْ بر في بَعْضٍ المَوَاضع مالس الوَاحِدِ): یرد عليه: أن هذا 
القِسْمّ هو الذي له إسنادان. واه ا لاد في بعض الطبقات فلا ضر فكيف قول 
الشارح: (مِنَ السَّتَدِ الواحد)؟! إلا أن يُقال: إن المراد من السّند الواحد: الواحد 

بالنشبة إلى متن الحدیث. 
4: (إذ الكل في دالیم بَقْضِي ۰ إلخ): فإذا جد في بعض الطیقات ما 


۳ 
3 


9 عن الشروط یخرج عن التواتر. كلا ا ره لزه الشيخ قاسم"۳. 


(۱) في (ح): «آن يراد مع قصر». 
(۲) في (ق): ایراد». 
)۳( انظر : (القول المبتکر) لاابن قطلوبغا (ص: ٤‏ (. 


وت رال لذ 
E ۲‏ یل( ورن 


قولّه: (وَهُوَ المُِيدُ ليلم الَقينيّ) آي: كوك" بنفسه ایجابٌا عادیا لسامعه 


سے هه ص 


حصو ل العلم ا هذا المسموع ينهي إلى قائله. 

قوله: (ذ الضَّرُورِيٌ يُفِيدٌ العِلْم): كان المُناسِبٌ أن یقال: إذ الضروري هو العلمُ 
الحاصل بلا استدلال؛ حتى يُطَابقٌ سیاق كلامه. لكنّه شار إلى أنه كما يكون العلم 
ضروريًاء يكون المفید للعلم أيضًا ضروريًا. 

قوله: (من ی صِفَّاثٌ الرّجَالِء وی الأداء): متَعلُقٌ ب(يُبْحَتْ) 

قوله: بل يب العمل به من غَيْربَحْثْ): ولذلك لم يُفرِدٍ ابن الصَّلاحء ولا من 
اختصّرٌ کتابه كالئوويٌ» ولا من نظمّه كالعراقي- المتواتر بنوع خاصٌ. 

قو له (إلا أَنْ يُدَعَى ذَّلِكَ... إلخ): یرد عليه: آن الاستثناء انكل اذ لا بت 
خلاف خکم المستثنی منه» وهو عدم العزة في حديث: (مَن کذب... الخ)). 

ویمکن الجوات: بأنَّ المراد: بد وح اتسيف لذ میت ور كان 
موجودًا في الواقع 

قوله: (وَكَدَا تا اه عَيْرُهمِنَ المَدّم): لا يخفى أَنَمَنْعَ العدّم بعد نع 
العِرَّة E‏ تحته لان یقال: أرادَ المنع" بالنسبة إلى قائله مع قطم 


00 


النظر عن الأوّل. 
قولّه: (وَأَحْوَالٍ الرّجَالٍ وَصِفَاتِهِمْ): لا يخفى أنَّ هذا القَيْدَ مُسْتَدْرَكُ بل 


)١(‏ في النسخ: (موجبه»» والمثبت هو الانسب بالسياق. 

(۲) في (ح): «حصوله». 

(۳) في (ز) و(ح): «مفیدا. 

(6) انظر الاشکال ورده في: (شرح نزهة النظر» للکجراتي (ص: ۱۰۸ -۱۰۹). 


, في (ق): (منعه)‎ )٥( 


الرسالة  )(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳ 


رك لذن المعتبرٌ في التواثر هو الکثرة بحيث تبعد العادةٌ تواطُوّهم على الکذب 
لا الصفات. كما هو الرَاجح عندهم. 

وقد يجاب عن الشّارح: بأنه إنما ذگر ذلك لتأكيدِ عدم تواطیهم على الکذب 
لا لكونه شرطًا في التواتر. 


3 
3# 
3# 


() في (ح): «منحل». وفي (ز): «مخالف». 


7 58 اک 


ہے س ت ص لل ال اح ت نت ص س لل ال ال ا ا أ ت س ل الى الا ا ا ت ۹ ۰ ۰ س ت س ت ست ل لل ت ت س لل ال ا ل ال س ا ا س ا س کس کس ا ت س ا ا س س س س س س س ۲ 


رًالثانِي ره اول َقسَام الآحَادٍ: ما له طرق م مَحْصُورَةٌ بار من ان ور 
ا سمي بذَلِك لِوْضوجيء وَهُوَ المُستَفِيض عَلَى رَأي جَمَاعَةٍ 
من یم الفقهاءء سُمّيَ بذَّلِكٌ لانتشاری من: قاض المَاء يفيض قَيْضًا. 

وَمِنْهُمْ مَنْ غَايْرَ بين المُسْتَفِيضٍ وَالمَشْهُور: بأ بان المُسْتَفِيضَ يَكُونُ في ادا 
واه وا وَالمَشْهُورَ عم من ذَّلِك. 

مهم من َير عَلَى كَيفِية أخرّىء لیس من مَباحت دا ال 

م المَشْهور يُطْلَقُ علی ما خرر هتاه وعلی ما اشتهر عَلَى الالستف فیشمَل ما له 


ساد واحد فصّاعدا بل ما لا یو جد له اس 


5 0 — ا ل wee gg egg ewewe wee e 06 1 0 ww‏ ب ا اا eee‏ كا ال لك لكا كا اك 


قو له (لوضوحه): فلا لو قال: ایور لكان أن َع لأهل اللخة 
ی ۲ . يو م و ۲ 
فانهم قالوا: الشهرة: ظهور الشيء. اه ۷ 
u ١ ET 1‏ وت E.‏ ۱ 
وليس بشيء؛ لان الظهورٌ بمعنى الوضوح» ويدل عليه عبارة شيخ الإسلام في 


و م م 


4 ل س م ی ۹1 ن (۳( 
شي به ره ووضوح أمره. هی 


۱ 


«شرح الألفيّة في أصول الحدیث»: 


سه 
۶ 


أقل المشهور ثلاثة هو ما اقتضاه کلام 


۶ 


واعلم أن ما جری عليه المْصَّف من أن 

(۱) هو الامام المفسر الفقیه برهان الدين ابراهیم بن عمر بن حسن البقاعي ولد قريبًا من سنة تسع 
وثمان مئة في البقاع وجمع القراءات على ابن الجزري» ولازم ابن حجرء وآسند الحدیث عن 
جماعة من مؤلفاته الشهيرة: «نظم الدرر» توفي سنة خمس وثمانين وثمان مئة. انظر: «البدر 
الطالع» للشوكاني (۱۹/۱). 

(۲) انظر: «اليواقيت والدرر» للمناوي .)١51/1١(‏ وللؤمام البقاعي حاشية على كتاب شيخه «نزهة 
النظر»ء وقد ضمَّنها المناوی كتابه المذكور. 

(۳) انظر: «فتح الباقي بشرح ألفية العراقي» لزكريا الأنصاري (۱۵۵/۲). 


الرسالة  )٦(‏ حاشية على نزهة النظر هه ١‏ 


ابن الصّلاح”"» لکن اختارٌ ابن الحاجب تبعًا للآمدِيٌ”" والغزالي أنَّ قلّه ما زادث 
اس سو 7 ۲ 1 2 ت و مر 50 ور 5 
نقلته على ثلاث ما لم يبلغ حد التواتر» وجزع الجزري في منظومته التي نظمّها في 
هذا العلم بأنه المشهورٌ في اصطلاح أهل الحدیث» حيث قال: 


سے ی لا 


[واضطلخوا] المَشْهُورَ مَايَرُوِيهِ فوق ثلاثةٍ عن الوجیه 
ا عن راو دي وجاهة وقدر" 
توله: (بأنّ المُسْتَفِيضَ يَكُونُ في اتدائه وَالِْهَائِهِ سَوَا): صرَحَ المصدّفُ في 
تقريره بأن المُرادَ: مع ما بينهما. 


ا و مر و ماح اس و ¢ ٥‏ 
قوله: (وَالمَشْهورَ آعم من ذلك): بحيث يشمَل ما كان أو متقولا عن 


واحد. 
3 4 6 م ©6 چ 007 0ه انهه ر rr‏ ع2 0 ۰ 0 
قوله: (وَمِنْهُمْ مَنْ یر على كيفيَة آخری): ففرّق بان المسْتفيض ما تلقته 


2 و 2 ت 


ا بالقّبول دون اعتبار عدو ولذلك قال ال ف والمَفال: اله والمعوات بمعتّی 


كه 


۱( كذا قال الكورانيٌ» وتبع في ذلك المناويّ في «اليواقيت والدرر» (۰)۱6/۱ واللقانيّ في قضاء 
الوطر» (۱/ ۰) وعبارة ابن الصلاح في تعریفه تبعا لابن منده: الغریب من الحدیث کحدیث 
الزهريٌ وقتادة وأشباههما من الأئمة من يُُجْمعٌ حدیثهم. [ذا انفرد الرجل عنهم بالحدیث يُسكّى 
غریبا؛ فإذا رَوَى عنهم رجلان وثلائقه واشترکوا في حديثِ یسمّی عزیژاء فإذا روی الجماعة عنهم 
حدیفا سمي مشهورًا. انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۲۷۰). 

(۲) انظر: «الاحکام في آصول الاحکام» للآمدي (۳۱/۲). 

(۳) انظر: «الغاية شرح منظومة الهدایة» للسخاوي (ص: ۰۱۰۷ شرح فيه منظومة ابن الجزري في 
مصطلح الحديث» واسمها: «الهداية في علم الروایة». والکورانی نقل العبارة السابقة بتمامها عن 
المناوي في «الیواقیت والدرر» (۱5/۱). 


6 جر ناگوان 


واحد( بل قال الماوزدي: | إن أقوى من المتواتر! ''» ومنهم من غاد فان ال س 
هو الشَّائِعٌ عن أصل كيف كاد وا لمشهوز ما زادّث رواته علی و 

5 و ون هم رم س ج اش 1 1 ت 

قوله: (وَلَيْسَ مِنْ مَباجثِ عَذّا المَنّ): أي: ليس تحقیق المُغايرّة أو التراذفی 
بينهما من مباحث عِلْم الحدیث. بل مَحَلّه أصول الفقه. 

قوله: (مَالَايُوجَدٌ له شاد ضلا): قال الامام أحمد بن حنبل رحمه الله 
ای ره ا فى لالبو موقيس لبا اها فى ا دة 
من e‏ بخروج آذاز بشرته SE‏ والثاني: «مَن آذی ذْمَيًا فأنا خصمه 
يوم القيامة»» والثالث: يوم نحركم يوم صومکم» والرابع: و وان 


حاء على فررس). اھ 


(۱) انظر: «فتح المغیث» للسخاوي (۱۱/4). 

(۲) انظر: (آدب القاضي) للماوردي (۳۷۱/۱). ونقله عنه ابن كثير في «الباعث الحثیث» (ص: ۱۰۵ ). 

(۳) انظر: «البواقیت والدرر» للمناوي (۱/ ۱۵۱). 

)٤(‏ انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۵ ۲) وفیه: بلغنا عن أحمد... فذکره. قال العراقي في «التقييد 
والایضاح)» (ص: ۲۲۳): لا يصح هذا الکلام عن الامام آحمد. فانه أخرج حدیثا منها في المسند. 
وهو حدیث: «للسائل حق وإن جاء على فرس»» وقد ورد من حديث الحسین بن علي وأبيه علي 
زان رهاس وی مات دف زياف 
آما حديث الحسين بن علي؛ فأخرجه أبو داود من رواية يعلى , بن أبي يحيى» عن فاطمة بنت الحسين» 
عن الحسين بن علي قال: قال رسول الله ية: «للسائل حق وان جاء على فرس». ورواه أحمد 
في «مسنده! عن وكيع وعبد الرحمن بن محمد. كلاهما عن سفیان» عن مصعب بن محمد» عن 
يعلى بن أبي يحيى» وهذا إسناد جید. وقد سكت عليه آبو داود» فهو عنده صالح. 
وكذلك حديث: «من آذى ذمیّا» هو معروف أيضًا بنحوه رواه آبو داود من رواية صفوان بن مسلم» 
عن عدة من آبناء أصحاب رسول الله ی عن آباتهم دِنية عن رسول الله ی قال: «آلا من ظلم - 


الرسالة  )5(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۷ 


وانما عبر عن صفرٌ بآذار؛ لأنّهِ ما لغة الفزس» فاتهم يُسَمُون هذا الشهر بهذا 
الاسم أو لأنَّ شهر صفَّرَ وافقّث") له ناژه والازژ له فعيّرٌ به أو لوقوع الفئّن 
والبلایا فيه» فهي کازر إذا وق في بلق ومن هذا حگموا بشآمَةٍ صفرّ. واللهُ أعلم. 
وقال بعض العارفين في سبّب هذا الحديث: إن الله تعالى لَمّا وعَدَ نيه كلا 
بلقائه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ اه في شهر الرّبيع؛ اشتاق رسول الله ی إلى لقاء رب 
ووصال محبوبه» فصدَرٌ عنه تا هذا الحديث؛ لأنّ البشارةً بخروج صقر بشارةٌ 


بالوصول" إلى المحبوب". 


معاهدًاء أو انتقصه أو کلفه فوق طاقته أو أخذ منه شيئًا بغیر طیب نفس» فأنا حجیجه یوم القيامة». 
سكت عليه آبو داود أيضًاء فهو عنده صالح. وهو كذلك إسناده جید. 
وأما الحديثان الآخران؛ فلا أصل لهما. قال ابن الجوزي في «الموضوعات»: ويذكر عن العوام. 
)١(‏ في (ح): «واقعت». 
(۲) في (ز): «بالوصال». 
(۳) بما أن الحديث لم يثبت عن النبي یه بل ذكر في الموضوعات المکذوبات علیه» فلا حاجة إلى 
تكلف تأويله. 


جروت کار ۳ کے راذا 
10۸ ا لمح 


ج س س ص د ج ال د د ٠6‏ أ 6 د ال ا الى ر الى ب د نت د د د ال ا ات ا أ ا أ الى سي ن ا نوي س ن س ن ل لل لل ت ت لل س ت ت اا اک ن ن ن س ا ن ت س س ت ا س س س کے 


: قوي - بِمَحِيئهِ من E‏ ق 


یس شَرْطَلِلضّحِبح؛ علا من عم َو علي الجبائي من لت 
ه يومئ کلام سس 2 عَيْدِ الله في 8 الحدیثِ» حَيْتْ قال: الصَّحِيحُ 
أن َوه الصّحَابِيُ رال له اشم الجَهالة أن كود له زانهم یاوه آفل 
الحَدِيثِ إلى وف كَالسَّهَادَة عَلَى الشَّهَادَة. 


صرح القاضي 0 بکر 1 بن العربي فی في «شزح البخاري» ان ذلك شر 


جر وج عا رر له م لك جاب هن لاه قال: إن قیل: 
نگ لواو ی و د 


ET 0 


قالّ: فلا مر عَلَى المثبر بحضرة الصَّحَابَة فلولا هم يَعْر فوته 


دا اقب باه لیم من گونهم کنو عَنْهُ أن يَكُونُوا سَمعوه من یر 
227 ا 22 1 
أن هَذَا لو لم في عم A‏ اي 


َلقمَ نع تَهَرّدِ یخی بن سَعِيدٍ به عَنْ مُحَمَّده عَلَى هو الصَحیخ المُعْرُوفٌ عند 


وَقَدُوَرَدَتْ ا م ماعات لا یعتبر بها وَكَذَا لایْسَلم جَوَابُهُ في غَيْر حد ی 

ال ابن رُسَيْدِ: ولد كَانَ يَكْفِي القاضي في يُطْلَانٍ ما اذَعَى أنه شَرْط البّخاري 
ول دی مَذکور فيه 

وَاذَعَى اب حِبّانَ تقیض دغواهه فقال: ان رِوَاية انين عَن این إلى أَنْ تن لا 

و عم - 


يب ی اث “اث اث ب سض ت we we‏ ن e‏ ن ن e e‏ الات ات ل لت اا ااا لا اا اا اا اا م۰ ا ا ل 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ١4‏ 


اي صم سم س د ص عع سم س عم س س ت س بص يد لم ن ص س س ص م من عع د س عم عم ص د ب عن سم عن أبن چ عنم ن ن عم ن ن عم ت عنم ن عم سن عم س د س س ت ت عع عم ت عع س ن س ن ت س عم اح الي 


و 5 


رماو اه که م ر صقر ۳ و و مه عرز عن فو اجر و ی ل 

ورواه عن انس: قتادة وعبد العزیز بن صهیب. ورواه عن قتادة: د : وسعید» 
مار مر ور ب و مه ۳ 2 7 و 2۵ ر مور 7 و ی 2 2 ا 
' ورواه عن عبد العزیز: إسمّاعِيل بن علية وعبد الوارث ورواه عن کل جماعد. 


0م مت 0 ت — ل من 3 1 7 ا من ل س 1ت ب بت “تت ان همم ۰ ۸۰ 


1 و6 و ° عر 22 ا و ت س 00 2 ر و ٤ه‏ و و 9۶ 
۱ قلت: ان اراد أن رواية اثنين فقط عن اثنين فقط لا توجد اصلا؛ فيمكن | 
ٍ - ۳ ص ص ۳ 

0 2 و 2 أ مه ۵ مره و رعه ۶ + 7 م0 ری و“ 2 <o‏ 
1۹ 4 اما صورة العزيز التی خرر ها فمو جودة بان لا يرويه اقل من اثنين عن اقل 
سه 

' من انير 

۱ ا eR‏ 0 لا f.‏ م م 0 , م 1 0 و ٥ے‏ > 22 
| مثاله: ما رواه الشیخان من حدیثٍ انس والبخاري من حدیث أبي هرَیرَة: أن 
۱ ۳ كيد سے چم 

5 0 ل مَك مک کي وه و ع۶ر ده لا 1 ۳ 1 of‏ 6 م م 

| سول الله 95 قال: «لا یمن أحدكم ختی أكون أحب إليه من والده وولده...» 


00 8 که د ا ر 
قوله: (لقلة وجوده): لأنه يقال: (عز یعز) بكسر العين في المضارع (عزا 


وَعَزَارَةَ» بفتح العين؛ إذا قل. 


قوله: (إِمَالِكَوْنهِ َر من (عَزَيَعرُ بفتح العين في المضارع (عَرَارَة)؛ إذا قوي» 
ومنه: #فَعَرَرَا الث 46 [يس: .]١4‏ 

قوله: (وَلَيْسَ شَرْطًَا... إلخ): صريحٌ بان الصَّحَيحَ لا یلم أن يكون روائه 
ماه لكنّ الصعيفَ في الغریب أکثژ ولهذا كر جَمْعٌ من الأئمّة تتبّمَ الغرائب. 

توله: (أبُو علی الجُبَائْيُّ): بالضَّمّ والتشديد؛ نشب إلى (جُبَا) بالقصر قريةٌ 
ا 

قولّه: رال عَنْهُ اشم الجَهَالَةٍ... إلخ): الظامر أنْ يكون الصَّميرٌ في 
قوله: (بِأَنْيَكُونَ لَهُ) راجمًا إلى (الصّحابيّ) والباء لب ان؛ أي: بأنْ يكون لذلك 


(۱) انظر: «معجم البلدان» للحموي (۲/ ۹۷). 


ا ا ا ا ا ا ا ما من من ل ا ا ا نم ا ا ا ا ا ا ا ا ا مت 


۱۰ هه ا اا 


4 
وی 


الصحابی راویان» سواءٌ كان فی حدیث واحد او فی آحادیث؛ إذ المقصودذ أن 

م ت 2 تم م 3 ر رم وه مه 
يروي ممن يعرفه الناس» وهذاحَدالخروج عن الجّهالة» ویحتمل أن يكون 
الضمیر راجمًا إلى (الصحيح)ء ويكون الباء في قوله: (بأن) بمعنى (مَعَ)ء وبهذا 
المعنى يظهّرٌ وجه الایمای وفي ذلك" إشارةٌ إلى أن الصَّحيحَ لايلرّمٌ أنْ يكون 
زواته متعددًا فى الصدُر الأوّل. 

7 4 550 1 ir و‎ 0 

تا ای تا ۳ 
یی ار SEARS‏ 
رضی الله تعالی عنه. 

5 2 8 0 20 ى م س یز کي 5 و ع 

قوله: (لا عتبر بها لضعفها): أفاد المُصَئْفَ فى تقریر هذا حين قرىئ علیه: ار 
هلا ار إلى الاعات الو ك اال هش کر را 
لضعفهاء فلا یعتد بها. كذا قيل”". 

قو له (وَكَذَا لا تلم جَوَ جو ابه .. إلخ): يعني: لا نسم في غيره من الأحادیث 
تیم وی 


6۰ 


o‏ 2 6 لمح 1 ¢ 1 4 ت 
قوله: (وّادعی ابْنْ حِبَانَ... إلخ): بل اذعى اخص من نقيض دعواه؛ فان دعواه 
3 .و 2 2 9 ك 3 
کون رواية اثنين عن اثنين شَرْطًا للبّخاريٌ» ونقيضه عدمٌ كونها شرطًا له وعدم 


وجوده أضلة حص منه. 


)۱( في (ز): «هذا). 
(۲) «کذا قیل» لیس من (ق). 


الرسالة  )5(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۱ 


6 
٠ 


تول: (مثَالَُهُ: ما روا الشَيْكَانِ من خدیت آنس, وَالبُكَارِيٌ من حدیسث 
أبي هُرَيْرَةً... إلخ): المقصودٌ من هذا أن هذا الحديتٌ أخرّجه البخاري من 
طريقين؛ ومسلمٌ من طريقٍ واحیٍ وهو عزیزمن طريقٍ أنس رضي الله عنه 
كما حرَّرهء وأمَّامِن طريق أبي هريرة فليس مفهومًا من كلامه. 


FR 


)۱( رواه البخاري )١5(‏ من طريق أبي الزناده عن الأعرج» عن أبي هريرة رضي الله عنه» ورواه (۱۵) 
من طریق ابن علية» عن عبد العزیز بن صهیب. ومن طریق شعبة» عن قتادة کلاهما عن آنس 
رضي الله عنه. ورواه مسلم (5 5) بمثل الطریق الاخیر. 


۱1۲ بر ا جورف ت 


[الحديث الغريب]: 


ر ا 


والرابع: الغريبٌ َو ارڈ پرآه شخص واجد في ي مَوْضِع وقع التفرد 
e‏ سنقسم له الغریب المُطْلَقٌ والغریب النشبي. 
ولي - أَى: لاسام الأزبعة ال سر الأول وهو المتَواتر - آحَادٌ 
ای ی 
بر الراجد فی اللَة ما يريه شخص واجد. وَفِي الاضطلاح: م لم يَجْمَعْ 
er‏ 
وَفِيِهًاأَيْ: الآحَادٍ -: افو وَهُوَ مَايَحِبُ الِعَمَل به عِنْدَ الْجْمْهُورٍ. 


وَفيها: المَرْدُود وهو ر الذي لم یرجم 000 المُخبر به؛ لت لب الِإسْتِدْلَالٍ بها 


ی لكف قز آخوال رواتهاه دون الأرل E‏ فکله تقو ل لاقادته القع 


بصلْق مُخبره» بخلاف غَيْرِهِ من آخبار ال حاد. 


3 


كن نما وجب العمل يالعقُول یه با پا اما درك فنا اما هی 


سم 


م #۶ ه 


القبُولِء وَهُوَ ثبو صذق التاقلء و َضل صقة الرّ و وت کذب التاقلء و لا 
قالگرّلْ: يَغْلِبُ عَلَى الظّنّ صذق الحبر وت صذق تاقله فیح به. 
والثاني: يَعْلِبُ عَلَى الظنْ لب الحبر بو گذب اقله َيْطرَځ. 
وَالتَّالِتُ: إِنْ وجدّث قرینة تلْحِقَهُ بأعد القسمین اتح ولا رقف فيه ولد 
2 قف عَن العَمَل به صَارٌ كَالمَرْدُودِ لا لوب صِفَة ار بل گنه لم وج فيه صفة 
رجت ول وا أَعْلَم. 


ا 5 و و 20 7 ٠‏ 2۶ 3 . سو وه-۲2 ۰ ۰ 2 
رها سيف له وفاعل (مَفْسَُ) فيمرة عافد انیت 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۳ 


ولو قال: من الغریب؛ لكان ظاهرًا خاليًا من الإيهام» وفي بعض النسَخ: 
(سَيْفْسَمُ إِلَى القریب المُطْلَق). وعلی هذا لا يَرِدُ شيم ویجوز أنْ یکون (الغریب 
المُطْلّقَ) مجرورًا على أن يكون بدلا من الضمیر في (إلَيِْ). 

قوله: کلم سوی الْأَوَّلِ): كان الأؤلى أنْ يقتصرٌ على قوله: (وَسِوَى الأول 
آخاد)؛ لأنّه حصن وید ذلك المعنی. 

قل (اعاد): آي: 000 احاذاء جَمْعْ ا و في «القاموس»: ۳۹1 بمعنی 
الواحد» جمعه: آحاد» أو ليس له جَمْع”". 

ودکر الطیبی عن الأزهري أنه قال: ل ايد بن يح (۲) عن (الآحاد) أنه 
ی فقال: معادً له لیس للأحدٍ جَمْع» ولا یبغد أن يُقال: إِلّه جمعٌ واحد؛ 
ک«الاشهاد) جَمُم جَمم (شاهد). 

قو له (وَيُقَالُ لكل منها): أي: من الاحاد (خَبر واحد): بالاضافة؛ بقرينة قوله 
بعده: (وخبر الواحد). ففي حمل الآحاد على الأقسام العّلاثة تسامح. فان الأحاد 
روا لا لمَروِي» الا أن يُقال: هذا اصطلاخ ولا مُشاحَة فيه. 


قو له (مَا لَمْ يَحْمَعْ شروط المْتواتر لا یقال: یدخل فيه المشهور الاْعَمٌ من 
المتواتر؛ لاد عم جامعيّيه غير مُسَلَم إلا أن کم المتواترمُتخلّف") عنه» على أنه 


لا مان عن تسمية المشهور الغیر المتواتر آحادا. 


.)۲ 6 انظر: «القاموس المحیط» للفیروزآبادي (ص:‎ )١( 

6 هو الإمام آبو العباس ڈ ثعلب» إمام الکوفیین في النحو. 

(۳) انظر: «تهذيب اللغة» للازهري (۰)۱۲۰/۵ واشرح الطيبي على مشكاة المصابيح» (5/ 5 ۱۸۰). 
62 في (ق): «مختلف». 


۱٤‏ 0 ا ا وات 


5 2 صر چ سه ب 4 ص ص را و 6 

7 0 
هناك تعازضش ولا نَسْحْ. 

موز 2۱ ۵ مر هی نل عع اده مر 

قال الشیخ قاسم: هذا حکم المَقبول» وهو فائدته المترت 

o ¢ 7 2 1 7 3‏ 5 7 م ۶ 0 
تعريفه به» وقد اذعوا الدورّ فيه» فالصواب أن يقال: هو الذي يرجح صدق المخبر 


ا 


عليه» فلا يصح 


یرد بأن هذا رَسْمٌ والرَّسُمْ بالغاية جائ على ما تقرَّرَ عند علماء الميزان» 

عرو 
ولَزُومٌ الور ممنوعٌ. 

قوله: (لكِنْ نما وَجَبَ العَمَلُ بِالمَقْبُولٍ... إلخ): قال الشیخ قاسم: ظاهرٌ هذا 
السو أن قوله: (لِأنْهَا... إلخ) دلیل لؤُجوب العمّل بالمقبول» وليس كذلك» بل 
إلا هو ولا ااا المقیون: ا 

ویْجاب: بان كول عِلَةٌ لوجوب العمل لا يُنافي كوئّه عله سیم" أيضًاء لان 
الخد بهذا القشم يترئّبُ على هذا الدّليل كما يُشِيرُ إليه قوله بعدٌ: (لِبْيُوتِ صذق 
اقله فیح بو 

قولّه: (أَوْ أضل سِنَةِ ال وه یوت كَذْبِ لناقل): قال الشيخ قاسم: هذا 
یخالف ما تقدّع في تفسير المردود. انتهى» 

ويجات: أن EE‏ افيا ss‏ العبارتين إلى ۳ المردود له إطلاقان» 


1 7 وس ”اله 5 ۰ مر ع e‏ 
بطق تارةً وراه به ما ثبت في ناقله كذبء ویطلق أخرى ویراد به ما هو أَعَم من ذلك. 


.)5١ انظر: «القول المبتكر» لابن قطلوبغا (ص:‎ )١( 
.)5 ۲ انظر: المصدر السابق (ص:‎ )۲( 

(۳) في (ز): «تقسیم». 

(؟) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: 57). 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۱ 


[حكمٌ أخبار ال حاد وما احتف منها بالقرائن]: 

قد يَقَحُ فيها ‏ أَيْ: في ابر لخاد المُنْقَسِمَةٍ إلى مَشْهُورِ وَعَزِيزٍ وعریب -۱ 
ما نی العم التي رای َلَى تاره خلافا لِمَنْ أبَى دك والخلاف فِي ' 
لتقي لفْطِيٌ؛ لک من جور طلاق الهلم؛ كته بگؤنه کته وَهُوَ لحال من 
اذل ومن نی الإطلاق ص فط الهلم اموا وما تا لته لت ۱ 
الب یت وی 

وَالحَبرُ المُخّف بالقرائن أَنْوَاعٌ 

ی رس ی | 
را ینها: جلالتهما في ذا له نها في تنیز الصجیح علی ليق 
وَتَلَقَي العُلَمَاءِ لِكِتابيهِمَا بالقبول» وَهَذَا التلّي وَحْدَهُ وی في ِا ال من مجَرّد 
کرو الوق القَاصِرَة عن التوائر. [ 


ی ° لا 9 6 جر 0 ف ۰ 9 م مر ها مه 
ن هذا مختص بما لم ینقده أحَد من الحفاظ ممّا في الکتابین» وبما لم يقع 


ت 
۱ 
2 

و 


سس ۱ 


اب ا اي ا E‏ 
المُتَنَاقِضَانِ للم بِصِدْقِهِمَا من غَيْرِ تزجیح لأخدهما عَلَى الاخ وما عَدَا دك 
و عاصل علیگنليم یکی ظ 
0 فان قیل: نما انه توا عَلَى وَجُوب العَمَل به لاعلی صِحَيِه؛ متا 7 
وت ان مود على وژجوب العمل یل ما صح ولم برج 
الشّيْخَانِء مق لِلصَّحِيِحَيْنِ في هَذَا مر والاجمامٌ حاصل عَلَى أن لهما ميه 
فيا یزج ای تفس الصكة. 


"ewewe wwe ewe eee سپس‎ 


ا میم من egw e wee e e e ee weg weg ewewe‏ ۰ بثك بل اكت wg‏ اتا ا ات اث ااا وا اا ee eu‏ ا ogg gg‏ ال ل لا لد ae‏ سد دعس سس يس حدس سس يس سي عد سي سد يد يس يس يس م د == 


عو 
EBE ١‏ 
و - 7 ر 


وَمِمَنْ صرح بافادة شا ها ان العلم النظري: اناد یراق 
الاشفرايني وَمِنْ یمه الحَدِيتِ یوب الله الحُمَيِدِيٌ» ویو المَضْلٍ بن طاهر 
وَغَيْرَهمًا. 

EET‏ المزية کرد کون آحادینهما أَصَحَّ الصَحیح. 


4ه مور إِذَا كَانَتَ له و رق متباينة سَالِمَة من ضَعْف الرَوَاة وَالعَِلٍ. 


ممن ععع بافادته ه الم التَظريّ : الأُسْتَادُ مَنصور البغْدّادئ» ا ۳ 


1 


بر بن فورَكِ غير 


را ار ی مه ۳ 9 م ره ۱۳ ی ص 
ومنها: المُسَلْسَل بالائمة الحفاظ امین حَيّثْ لا یکون غریبا؛ كَالحَدِيثِ 
o 5‏ 1 8 ر نیز ر مور + 0 
الذي پرویه أحمّد حمّدبن خنبل _مثلا ویک ارک ف رن لشاويي یش ارف 


سے هب سے 
۳2 


رن قاِ من انس قیقد الیل ند ایو بالاشیذ لا ون جهة جَلالة 
واه ون يهم من الصَّمَاتٍ اللَائَِةِ المُوحِبَةٍ ة لول ماب تم لد لكر 
ايع من له ی معا للم بارس أن الگا متلا ل كاه 4 


سر 


۳ 1 ار فیه فاذ انضاف ۷ 4 من 7 في 3 تا الدر جَة؛ ازداد و وتعد عم 


6 


e 


و سَ ه 


وَهَذْهالأَنُوَاعٌ ET‏ لَايَحْصُل العلْم, بِصِدَقٍ الخبر منها مه الا للعالم 
بالحدیتٍ. المَبَحْرِ فيه العارف بخ ال الروَاق المُطَلع عَلَى العلل. 
کون غَيْرِهِ لا يَخْصْل لَه العلم بصذق ذَلِكَ لقصوره عن الأَوْصَافٍ المَذْكُورَةٍ 


لا ينفي خص بای یی 00 
2 ل الأنوَاع لاه الي کرام 


u‏ 4 رالات با رز روا امه 


سض س ت ee eee e e‏ ل ل ل ل ل تت nme wee wwe wee‏ 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۷ 


پ oe n e a e e e e e‏ من e e‏ ما e e‏ من مج e‏ دا سم الل ال اا اا ااا مخ من سس مت من دمم 2 2 22222 ا ۰ ال ا ا ال ال ال ال ا ۰ الل ال 21 و 


مت من ا ا ا e e O‏ ل ل ا اا ا ال الات إل الل mewo eee wee eee‏ 


كيب ده یو را يد اذ الي المستفاة باق 


في القرائن» لا بنفس < خبر الواحد بدون التظار ذ في القرائن» ومّن ع أبى ذلك؛ أراد أن 
ما دا وا يفيدٌ الظّنَّ لا غير» وهذا البعض لا يَنفي أن ما احتف بالقرائن ن آرجح 
مایت ف ةر هناد ة الل که ییا 
فالخلاف لفظىٌ. 

وأُورد علیه: بأن القول بان ما حفتّه القرائنٌ أرجحٌ لا يستلزمٌ القول لا دا 
العلْم فليس الخلاف لفظيًاء بل معنوي. 

نع إن راد بقوله: (وَمَنْ أ 1 بی الاطلاق): اطلاق العلم الذي یفیده المتواتر - 
وهو الضروري سرت 


ویْجاب: أنه لا مانم من هذه الإرادة» بل الظاهر أن المصتّف أراد ذلك؛ كما هو 
507 له: (حضٌ لفظ العلم بالمْتواتن وَمَا عَدَاهُ عِندَهُ ظَنييٌ). 

0 e ۳2 ع‎ 2 0 ۳ 

قوله: الاجُمَامٌ حاصل): أي: عن مُجتهدي الأمّة على أله صحيحٌ» وإِنْ قالوا 
ذلك عن ظَنّ؛ فإِنَّهم لا يُخطِئون؛ لعضمتّهم عن الخطأ. 

قوله: (إِنَمَا ام َمَقَواعَلَى وجُوبٍ العَمَلٍ به لَاعَلَى صِحَتِه): يعني : اتَّاقُهم إنّما أفاد 
وجوت العمل به ین غیر تن علی ال فه لاف ف ا فال یه ستی 


۱۸ ا ا لا هه ع ف 


پنظر فيه) ولا يلزم من الإجماع على العمل الإجماع على اطع بص بصحة الجميع"؛ 
لاله يجبُ العمل بالحسن أيضًاء هذا حاصل الاعتراض. 


وحاصل الجواب: أا لا نْسَلّمُ عدم زوم الاجماع على صِكَيه؛ لأنَّ للشَّيْخَّينِ 
ی فيما خرّجاه وما حسُنّ أو صَحّ يجب العمل به ون لم يكن من مَرْويّهِماء فيلرّم 
أن يكون ما رجاه صحيحًا بالاجماع» ولا ليس لهما مَزية فالمزية راجعة إلى 
نفس الصّحَّة؛ لقيام الإجماع عليها. 


قوله: (أبُو إسْحَاقٌ): اسمه إبراهيمٌ بن محمَّدٍ بن إبراهيم (الاشقرایینی): نشب 
إلى (إِسْفْرَاِينَ) بكسر الهمزة» وسكون السين المهمّلة» وفتح الفاء والراء المهملت 
وكسر الياء التّحتانيّة» وبعدها نون بَلْدةٌ بخراسانَ بنواحي نَيْسَابُورَ في منتصف 
الطريق إلى جرجان"*. 


وعبارثه: أهل الصّنْعة مُجتّمعون على أن الأخبارٌ التى اشتمل عليها الصحيحان 

مقطو بصحَة أصولها ومُتونهاء ولا بحضا لاف فیهابحال فتن لح 
با منها بلا تأویل؛ تقض حُكْمُه؛ لأنَّ هذه الأخبار تلقَّئّها الأَكَةُ بالقبول". 

5 ۶ 4 ¢ 

قولّه: (وَمِنْ ن َة الحَدِيثِ... إلخ): ظاهرٌ العبارة يُشْعِرٌ بأن الأستاد آبا إسحاق 


1 2 ۵ ۰ 
غير معدودٍ من أئمّة الحديثِ» ولكن دکر هنا لجلالته في العلم. 


(۱) في (ق): «الجمع». 

(۲) انظر: «معجم البلدان» للحموي (۱/ ۱۷۷ -۱۷۸). 

(۳) نقله عنه الزرکشي في «النكت على مقدمة ابن الصلاح» (۱/ ۲۸۰ وعزاه إلى کتابه: «أصول 
الفقه». وهو من المفقودات ونقله أيضاً السخاوي في «فتح المغیث» (۱/ ۷۲). 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۹۹ 


قولّه : (وَيُشَا رکه فيه غَيْرهُ عن الشَافِعِيٌ): هذا يتعيِّنُ أن يكون موی عن شريك 
الشافعي أيضًا حنَّى لا یکون غريبًاء لکن العبارةً فيها تسامُحٌ؛ اعتمادًا على ما سبق 
من التعريفات: 

قول: (أنَهُصَادِقٌ فيو): أورّد عليه الشيخ قاسم آنه إن أراة أن مالكًا لايتعمة 
الكذب؛ فليس مَحل الزاع» وان أراد آنه لا يجوز عليه السَهْوُوالعَفْلَةٌ الط 


ف 0 تأمل”". 
ویْجاب: باختيار الق الأول بقرينة قوله: (فذا انَضَاف إِلَيِْ... إلخ). وقوله: 
2 را و 
ليس محل النزاع؛ مُمنوع. 


قولّه: (المُتبَحُر فیه): تعقبه ابن فَطلُوبُعَا بأنّهِ لو سُلَّمَ حصول ما در میحر 
نهو ليس محل الت بل الكلا فا هو سب للم للق“ 
غ تعقبه مُتَعقّبٌ: بأنه ليس بشيی بل لا ينبغي تَقلهِ لأنّ هذا اللع تَظَرِي» 
والنَظَرٌ هنا لا يكون إلا في الروایة۳ فلا يُمكن هذا النَظَرٌ إلا للمتبَحٌر. 
قوله: (وَيْمْكِنٌ اجْتِمَاعٌ التَكَانَة): هو باعتبار المسلسل بالأئمّة الحُمَاظ لا 
بالذين مثل بهم. فان الشافعيّ لا رواية له في «الصَّحِيِحَين). 


لد 2 2 


.)5 ۱ انظر: «القول المبتكر» لابن قطلوبغا (ص:‎ )١( 
انظر: المصدر السابق.‎ )۲( 
في (ق): «الرواة».‎ ( 


ص ص > هم مس ۴ و > ِ 0و ۶ 02 
بروَایته عَنْ واحد منهم شخص واحد. أو لا. 


۱۷۰ ا وات 


ی د ت س س و ام الل ال من مس من ص مت من مخ مت ال ال ال الل يد ا ل eee‏ “=== == = = = = س س اا س ت ت ن e‏ 


تل ا في الْمَوضِع الْنِي N‏ 


5 اد هی فى مم م عو و 
عليه وَيَرْجِعْ وَأ دب اند ل رار نه لزي فیه المقان آز لا یکُون 
كَذَلِكَ؛ بان يَكُونَ رد في اه کان وه عن السَحابي کر من واحده ٿم رد 


ص 


الکو ل: الفرد المُطْلَقُ؛ كَحَدِيثِ النهي عَنْ بيع الولاءِ وَعَنْ هبته؛ تفر به عبد 


۷ و 1 7 8 00 
الله بن دینار عن ابن عمر 

ر ر ن ا ا - زو 2 ۳ ل ا س عو ۳ 

وقد يترد به راو عَنْ ذلك المنفرد؛ كَحَرِيثِ شعب الإِيمَانِ؛ تفر د به ابو صالح 
س 6 2 و ەر سم :ای من و 97 و 8 زد و 2 
عرزا و وعد مين زيار عن ابي مام 


اف 


4و و هس 


يستمر التفرد في جهیع روانه او أكثرهم. وفی مسل ال ارا و«المعجم 
الاوسّط) ا نی َمل كثِيرَةٌ لِذَلِكَ. 


والثاني: المَرْدُ الب سمي نسبیا؛ لگون الَقرد فيه حَصَل بِالنْسبَة إلى تسخص 
معين» وان كَانَ الحديف فى فس 08 را. 


ص > 3 


يقل اطلاق ار له لا العریب وَالفَرْدَ مُترَادِفَانٍ لَعَةَ وَاضْطِلَاحَاء 
هل الاضطلاح یزایتما ین حَيْث کنر الاسْعْمَالٍ فلت 


لد کر ما يُطْلِقَوئَهُ عَلَى مر المُطْلَق, وَالِعَرِيبُ أَكُثَرُ ما يُطْلِقَوئَهُ عَلَى المَرد 
نی وَهَدَا من حَيْتْ اطلاق الاشم عَلَيْهِمَاء وَأَما من حَيْتْ اسْيَعْمَالْهُمُ الفعل 
۱ لمشتی؛ قلا یمقون يقو لون فى | 4 ا كني فان 
ری ین هلان في المع ازع معا شترا 


يي اث اتا الا اكلا اك ال باللا ا اا إلا اك بثك كا الك بثك إلا e‏ = لل “كت ت e‏ اا اا ااا ااا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ۱ 


٠ 


؟ .كلت 


0 A 


حب ۳ ۱ 


= 


ت ا ل 


> مت ص من اناك انك ات لان من سم مه 


الرسالة (۰) . حاشية على نزهة النظر ۱۷۱ 


ہے > = لل لل س ۰۰۰۰۰ تسسات س اس 


ات المُحَدَثينَ عَلَى تاي کته عند طلاق الإشم وَأَمًا ند اسِعْمَال الفعل 
الم لش فَيَسْتَعْمِلُونَ الازسال فقّط فیقولون: آزسله فان سَوَاءٌ كَانَ ذَلِكَ مرا أو 
ق ل 


المخد ا رس و وَالمنقط 
11000 لله عم 


قوله: (في أَضْلِ السَّنَدِ): أصل اس واه ومَنْشَؤٌّهِ وآخزه ونحو ذلك یلق 
را بهالطرّف الذي من جهة الصّحابيٌ» وقد یلق ويرادُ به الطَّرّفُ الذي من جهة 
المُحْرِج والصَّارِفُ إلى آحدهما المقام والمُرادُ هنا الأوَّلْ كما صرَّح به قوله: 
(وَهُوَ َر الذي فيه الصَّحَابِىٌ)؛ أي : الذي يَرويه عن الصّحابيٌ» وهو التَّابعيٌ وإنما 
لم يتكلّمْ في الصَّحابيّ؛ لأنَ المقصوة ما یر عليه من القبول وال والأصحابٌ 
کلهم عادول اا ومذا ا ظاهرّ ما تم ن بد العزیز. 

قوله: (كَالأَوّلٌ القَرْدُ المُطْلَقٌ): تُقِلَ عن المولّف آنه إن روی عن الصَحابي 
تابعىٌ واج فهو امد المُطْلَقٌ» سواءٌ استمَرٌ لد أو لا بأن روى عنه جماعة» ون 
روى عن الصّحابيٌ أكثرٌ من واحده ثم تفرد عن أحدهم واحد؛ فهو الفرد النسبيٌ 
ویسَمّی مشهوزاء فالمداز على أصله. انتهى. 


و 
| یت 


7 ۲ ۱ 50" ۳ 0 م aoc‏ 
قال ابن قطلوبغا: یستفاد منه أن قوله فيما تقدع: (آو مَعَ خضر عَدَدٍ بما فوق 


الاثتيّن) لیس بلازم في الصحابي 0ك 


)۱( في (ح): «(وهذه بخلاف». 
(۲( انظر تفصیل ابن حجر وتعلیق ابن قطلوبغا عليه في: «القول المبتکر» (ص: 1۷). 


EBES 
77 ا‎ ۱۷۳۲ 


قوله: الب ی شخص): لا بخفی ما فیه؛ اٍذ الفرذ المطلِق اي کذلك. 
ويجات: 8 الغرابة إذا كانت في ال وی ۳ وجدّت في 
ا ای ود يي N‏ 


e مُختَصّء بذلك امین مع أن المناسبة عند‎ , SEET 
من المناسبة ا‎ 


5 3 مس 8 سه > 3 ۰ 2 ۰ 1 ۳ ۳ و ك 
قوله: (وَإِنْ كَانَ الحَدِيث في نفیه مَسْهُورًا): بان كان من طرق أخرَ لم ينفرذ 
۰ 1 2 ۲ ۳۰ 1 مه 
فبها راي أو المراذ كوثه مشهورًا على ألسنة الناس. 
LTTE‏ ل O‏ ی 1 
قوله: ( دا إطلاق الفَرّهِ): وفي نسخة: (الفَرْدِيّة)» وفيها تسامحٌ» ولعله اعتبرٌ 


سر 


الحيشة. 


مس هو 


اباي ی وا 
وطنه» والكلامٌ الغريبُ: هو البعيدٌ عن له فلقول بالراْف له بط 
es e‏ ميم ت المرد 


لعبارة» وا كان في همه كلف وسمعث المؤلفٌ , يقرّر هکذا۳. 


6 في (ز): «فكأنها». 

(۲) انظر: «حاشية الكمال على نزهة النظر» (مخطوط الأزهرية برقم ۰۱۷۳4۲ ص: ۰)۷ وقد آورده 
الکورانی بحروفه تبعا للمناوي في «اليواقيت والدرر» (۲۰۱/۱) والعبارة منقولة بالمعنی وعبارة 
الکمال هکذا: 
اموي ووه باعي یه 


الرسالة (-) - حاشية على نزهة النظر ۱۷۳ 


وا أن الظَاهر آن مراده آنهما مُترادفان لغة بحسّب المآل(. 

وفيه: أن هذا مُخالف لِمَا نل من تقربره. 

وقال الکمال أيضًا: إن هذا التَّعَليلَ في حير اليد لأنَّ ادف إن لم یقتض 
التسوية في الإطلاق لم يقتض ترجيح أحدٍ المتراوفین فیه ۳ 

وجوابه في غاية ال لذن الذي غا اللّفظً في المعنى مُختارٌ في 
استعماله» فله ترجيح أَحَدٍ المُترادفين. 


FF 


= الفرد المطلق وإرادتهم الفرد النسبي. 

.)۲۳۹ انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص:‎ )١( 

)۳( ما أورده الكوراني هنا ليس من كلام الكمال ابن آبي شریف. فهو وهم منه رحمه الله» وإنما 
هو للمناوي» والتعلیل بعده هو للبقاعي. والتقل بحروفه في «اليواقيت والدرر» للمناوي 
لا 


[أنواع الخبر المقبول]: 


ر الا حاد يقن عَذل تام الط فص الت عير معلل و 


سے 


7 لذاته ل تق الول 9 ا أنوَاع؛ | لاه إِمّا أن يشما من 
ت القَبُولٍ عَلَى أَعْلامَاء 8 َالأَوّلُ: الصَّحِيحُ لاش وان رجا ها 


فك لشو ل التق نور العو ألما > لَكِنْ لا لِذَاتِه وَحَيِّتْ لا 
فهو الحَسَنْ لِذَاته. 
ro‏ 
ود لام عَلَى الصجیح لاه لعلو رب 
و ا ا و هی اوو رن 
والمراد بالعدل: من له مَلكة تحمله على ملازمة التقوى والمروءة. 
مراد بِالتَقَوّى: اجتتاب الْأَعْمَالٍ السَيَة: من شرك أو فشق أو بذعد. 


ار و مر یج 
وَالصَبْط ضَبْط صَدْرِ: وهو آن يث بت ما سَوِعَهُ حیث یمن من استخضاره مَنَى 


وقيد دبا إِشَارَةَ إلى ۳ في ذَلِكٌ. 


الصا ما سلم إِسْنَادُهُ من شُقوط فيو فیه بِحَيِتْ يون من رجاله سَهع 
لك المَروي مِنْ شَبْخِهِ. 


سور 22 ر هه رو 


والسكل: تقد ندم تعریقه. 


الل لخ ؛ ما فیه علّ واضطلاخا: ما ع ج و 


سے اپا سے کے 


wee ۶‏ —— ا ل كا كا س س سض ا س من ت د www wee eee e‏ لت لل ا ا اا كي لاف 


۳ 
ی 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۷۵ 


4 © عع بت س ه رآ > 2 7 iT‏ 0 رک ار و بز 8 هك ۱ 
رالشاد لغة: المنفرد وَاصَطِلاحًا: ما یخالف فيه الرَّاوِي مَنْ ارجح منه وله ' 


1 * اک راد 
a‏ ی 
1 


قولّه: ام الضّبْطِ): أي: كامل فیه هذا هو الق الثاني من القيود الحَمْسة في 
التعريف» فخرّجَ به ما نقله مُعَمْلُ كثيرٌ الخَطأء بأنْ لا يُمَيرَ الضَّوابَ من غيره» فیرفم 

bê‏ م۳ 7 2 ك وو اس 
الموفوف» ویصل المرسل:ویصحف ال وان وهو لا بشعر. 

وکذا قلیل الصَّبطِء وهو ما یستّی ضبطًا ممّا هو المعتبّرٌ في الحسّن لذاته» 
وبهذا یندفع ما قالّه تلمیله الشيخ قاسم: اللهُ َعلم بمعنی تام الضَبْط() مُدَّعيًا أنه لا 
معنى له ظاهرا؛ لابه لا يتصَوّر فيه تمامٌ وقصو. 

ولا حاجةً في التعريف إلى قيدٍ: عن مثله» بعد قوله: (يتَقَلٍ عَذْلِ)؛ كما فعله 
العراقی(؟؛ للاستغناء به عنه. 


قولّه: (فَهُوَ الحَسَنُ أَبْضَا) لَكِنْ (لالِذَاتِهِ): بل لغيره؛ بأنْ يأتي من طريق خر 

وقد يُقال: كان الام عليه تقدیم الحسّن لغيره على الحسن لِذَاتِهِ باعتبار 
القرينة؛ كما فعلّه بعضهم*). 

ویرد: بان اعتبار الذَّاتِ أولى من اعتبار الخارج. 

قوله: (وَالصَبْط: ضَبّط صَذْرِ): وهو عبارةٌ عن تحصيل ملَكة بالنّسبة إلى ما 
يسمّعُه من الشيخ» بحيث يتمكّنُ من استحضاره متى شاء. 


(۱) انظر: «القول المبتكر» لابن قطلوبغا (ص: 59). 
(۲( في (ز): «تمام الضبط وقصور). وفي (ح): «تام ما وقصر». 
(۳) انظر: «ألفية العراقي» (ص: ۹4). 


(:) كابن الصلاح في «مقدمته»» والنووي في «التقریب» وغيرهما. 


ع يكائل زه 
۱۷۹ ح اک ناك ون 


و ۳ ر و عه 

(وضبط کتاب): وهو صیانته عن احتمال التصرف فیه؛ بأن یکون الکتاب الذي 
صححه عند شيخه وسوع منه لدیه لم يخرّخ من یده» فلو خرّجٌ من يده ثم عاد إليه 

2 م‎ a 9 

قوله: (علة خفية قادحة): کالارسال. احترز بها عن غير القادحة. 


والمرادٌ بالحَفِية: ما طرأتْ على الحديث السّالم ظاهزه منهاء ولا بطم علیها 


إلا المتبَحُرٌ في هذا الشّأنء ولیس المرادٌ بذکر الحَفِيّة إخراج الظاهرة؛ لأن الحَفية 


إذا أَثْرَتُْ فالظّاهرةٌ آولی بل الظًاهرة ما راجعةٌ إلى ضَعْفٍ الرّاويء أو عدم اتصال 
السّنّده وذلك خارخ بما قبله. 

قوله: (مَنْ هُوَ جح مِنْهُ): أي: في العدالة والصّبط. 

تعقبه السيخ قاسم بأنّه يدخل فيه لمك ثم قال: والصوات أن يقول: ما 


لته E‏ 
سس ره ES‏ سن 


2 4 o 27 hE 
ویرّد: بان الدخول هنا مراد حتى بخرخ من تعريف الصحیح المَنكرٌ أيضاء ولا‎ 


يُنافيه ما سيأتى؛ لا الاد له إطلاقان. 


ہے س س س ص دص ص س ص ص ص ص ص ص ص ص ا ا ص ص ص ت ا س ن س ن س تم ا الالح ت ا ت ت س الى ا ت ست الل ال لل ت ت ت ت ت ت ت نت ت ت ت ت ت ت ت ت س ا ست ات سے 


«وخبرٌ الآحَادِ) : کالچنس» وباقي قیوده كَالمَصْلٍ. 

۳ بتقل عدل»: ار ها ينْقَلَهُ عير العدل. 

وَقَوْلّه: لهُوً) یسمّی فصلا یط 1 لالح ون بان ما بَعْدَهُ عبر 
عَم قبل و 6 بنَعْتٍ له 


ا ا اث ا ما ل ب بل اث ا لل ب للك ب “ل ص ن “ل لل ب ب “ل “ل بل ا اث “ل س “ل لل س س س س “ل “لل آل لت ل ن ل ل تت ل ل ل ص ل لل “ب ب “ب ب لل “ل ب لل اث لل" للا لا “لا “ل “ل ل لل ا “ل “تك ا“ أ لك لكا لازغ 


(۱) انظر: «القول المبتكر» لابن قطلوبغا (ص: ۵۰). 


لوووك ات لات لت ت ل نت نت ا ل كت تت كك ت سس سس و 


الرسالة  )7(‏ حاشية نزهة النظر 


ہے ت ت ت ت ت س ت ت س ت س ت ت ت ت ت ست س س ا ت ت ت ت ت ت ت ت = = = = = = = 


> ت ا ت ت ت ت ت ت لك س ن س س س س ت ت س س ت س ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت سے 


دول «ذاته»: يخر تا يُسَمّى صَحیخا بر خارج له کالم 


وَتَتَقَاوَتَ رك ا الصحیح 


سے سس سے 6 


- بِسَبَّب تفاب هذه الاوصاف المُقَتَضيَة 


لتضحیح في القَوّة نها ما كات مُفيدة لِعَلَبَِ الظّنّ الَّذِي عَلَيْهِ مَدَارُ الصَّحَةَ 


HEROES‏ در ات مرا 


و ۳ هو ر ت 7 27 
توب الترجیح کان َصَح ممّا دون 


قَمِنَ المَرْتَبَةِ لیا فی َلك ما أَطْلَقٌ عَلَيْهِ بَعْضُ الایَة ‏ 


1 
0 سے 6 


فوق بعض ب 
رُوَانَهُ في الدَرَجَةَ لیا من العَدَالَةِ وَالصَبْط وَسَائر الصَّعَاتِ اي 


سم 


بحسب امور المُقَوَيَة وَإِذَا كان 


2 
اصح الا سانید: 


کے میم 


گالزهري عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الله بن عم عَنْ أبيه 


سر ی سم 


وک سل 
2 


بن سِيرِينَ» عن عبيدة بن عَمْرِو, 


هداس 2ك 
«٠‏ 
عن ۰ 
ص 
مه 


هيم النْعي» عَنْ عَلْقَمَةَ عن ان مَسْعُودٍ. 


85 فِي الرنبة؛ كرواية بر 


و۳ 
سر م 


برد بن عَبدٍ الله بن ابي بُرْدَةَ عَنْ جد عن أبيه 


أبي مُوسَى. 
o‏ اكيم أن 
بر 2 و 58 
ودونها في الر 
كَسْهَيْل بن ابي صالح» عَنْ أبيه» عن ابي هريره 
زار رپ 7 ه ر م ه © م و ۶ ور هر م 
وکالعلاء بن عبد الرحمّن» عن ابيه» عن أبي بره 
فان الجَمِيع يَشْمَلْهُمُ اشم العَدَالَةِ وَالضَبْطِ إلا أن المرتبة تة الأولَى فهم ین 


الصفات المَر حَحَة جح ما يفضي دِيم روایتهم عَلَى التي تلیهاه وَفِي التي تلیها 


الضبّط ما یقت 


22 o 


من قوة 


يفضي کقدیمها عَلَى اتف وهی مُقَدَّمَةٌ عَلَى رواية مَنْ عد ما یرد به 


- 


5 | 
۱۷۸ 9 اج 


لبوق ب و قش عَلَى مذو الراب یه 

ET‏ هي التي أَطْلَقٌ عَلَيَْا بَعْضُ الأَيِمّةِ ها اصح الأَسَانِيد 
رالا عم الاطلاق جم معي معينَة منهًا. .نعم يُسْتَقَادُ من مَجْمُوعَ مَا أَطْلَقَ لب 
ای OE‏ جيه عَلَى ما لَمْ بطلقوه. 


wm 056 5”‏ = 0 3 س =m‏ ۱ خر ا ی رت ای اسف تب lg‏ 


قوله: (اختراز عما يَنْقلَهُ عر بر العذل) : كالفاسق'"'؛ والمجهول العَين أو الحال 
والمعروف بالصّعفيء وخر بالقيّد الثالث: المنقطع. والمُعْصلء ولل على 
رأي من لا يقبله وبالرًابع والخامس: الم والسَّادّ 

ورد علی التّریف: اا زد يقي من تمامه أن یقول: ولا مر 

وأجیب: بأنَّ المنگز داخحل في هذا التعريف لاد عند المؤلّف» بخلاف 
التفسیر الاتي الذي آشار إليه فيما سبق بقوله: (وَلَهُ فير آخر 528 وعند ابن 
الاح هو وا ِیاه فذِكره معه تکرا وغند غيرهما أسوأ حالا من الشَّاذَه 
فاشه شترا َي الشذوذ يقتضي ا شتراط تیه بالأولى. 


تک 


le,‏ : بآن المتواتر صحيحٌ مع أله لا ی" بط فه هنم الفيوة. 


72 
.م 


$ R&A 


ویمکین الجواب وو ا او و داكي 


لا يجمّع هذه پا 
ET 1 mr ۶ ۳‏ که ° ييه 32 
یت له )و ارش أنه قال: الغلبة ليست بقید» وانما 
ار ف 2 0 َ 7 
ذكِرَتْ لِدَّفع توهم إرادةٍ الشك لو عبرت بالظن. 


)۱( في (ز): «كالفساق». 
(۲) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۵۱). 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۷۹ 


قوله: (گالزهريٌ) : هو ابن شهاب القرَشيٌ المدني» اما تابعي» جلیل. 

قوله: (كَمُحَمَّدِ بن سِيرِينَ): هو آنصاري تابعيْ مشهورٌ بکثرة الحفُظ والاتقان 
وتعبیر الرَؤيا. 

قو له (عَنْ عَبِيدَة) : بفتح العین» وکسر الموحدة. 

(السَلْمَانی): 0 إلى تلان بسکون اللام على السحیح(» وسلمانْ من 
(مُرادٍ» الکوفي وهو تابعيٌ» فهو من رواية الأقران. 

قوله: (لتَعی): نِسْبَةَ إلى (نَخَّع)» قبيلة. 

قوله: (عَنْ عَلْقَمَة): هو ابن قيس» راهبُ أهل الكوفة. 

قوله: (ابن آبي برَة): بصم الموحّدة. 


(عَنْ جده): أي e‏ 


ص 
م 


قولّه : رابیه): أي : أبى ر 


ص 


۶ و 5 ۳ ۳ 5 ۳ 1 عه ۳ 2 5 م2 o‏ 
قوله: (أبي مُوسّى): عَطف بیان وهو الأشعري» نشبة إلى (آشعر) حي 


قو له (كَحَمّاد): بتشديد المیم و بعتح اللام. 


قوله: (نها أصَحّ الأسَانِيدِ): قال بعضهم: الأصَحٌ مُطَلَقًا هو الشافعي عن 
مالك عن نافع عن ابن عمر» eT‏ هذه ال جمة ایا الم 


(۱) والقول الآخر أنه بفتح اللام. انظر: «الإصابة» لابن حجر (۵/ 47). 
(۲) قال السيوطي في «تدريب الراوي» (۷۹/۱): هذا قول البخاري وصدّر العراقي به کلامه؛ وبنى 
الإمام أبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي أن أجل الأسانيد: الشافعي» عن مالك عن نافع» عن 


ا 
۱۸۰ ح ا E‏ 


قوله: (وَالمُحْتَمَدُ عَدَمْ اطلاق... إلخ): أي: المُعتمَدُ عليه عند مُتأخري 


المُحَدّئين مَنْعُ لاق كونها أصحّ الأسانيد مُطَلَمَاء لاد الاطلاق یتوقّف على وجود 
أعلى درجاتِ القَبولٍ من الصّبط والعدالة في کل فرد ه من السّند» وهذا نشكا . 


عنم نع ماد 


ت قال الزركشي : في هذا ال طلاق عنه -آي : البخاري ‏ نظر»ء و ففي «ذم الكلام» للهروي : قال الداوساني: 
قال محمد بن إسماعيل البخاري: أبو الزناده عن الأعرج» عن أبي هريرة دیباج خسروانی. انظر: 
«النكت على مقدمة ابن الصلاح» للزركشي .)١5٠ /١(‏ 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۸1 


ا ا e o‏ ا o o‏ ا ا ااا ااا اا م ااا ا اا ا اا ا ا ا ال ا ا ا ا ال 000 


۷ و من حيث توت 


ماه ما ما ار بارش ی لاق تست 


أذ 


عَلَى بلقي كِتَابَيْهِمَا بالقبُولِء وَاختلاف بَعْضِهِمْ عَلَى آیهما أَرجَح فما انا عَلَيْه 
جح من هَذِهِ الحيثية ما لَمْيَتَفِقَاعَلَيْهِ. 


| 


فد صَرَّحَ الجَمْهُو ژ بتفییم «صجيح البُخَارِيٌا ' في الصَّحَّق وَل يُوجَدْ عَنْ 
أَحَدٍ التصْرِيحٌ بنقیضه 

اما مَا قل عن آبي علی التَيْسَابُو رې آنه قَالَ: ما تخت آویم السّمَاءِ أُصَحّ من 
واب شنم مخ يكن أصَحٌ ین صَحبح السار لا إلا ى وجوه 


2۰ ٩ ۰۱ ار و ۰ هن که و ی مه‎  . 
اصح من كتاب مسلم؛ إذ المنفي نما هو ما تقتضبه صِيعَة (أفعل) مِنْ زیادة‎ 0 


صحة في تاب شَارَكَ کناب بَ ملم في السْحة ب یمتاز بتلك الريادة عليه وَلَمْ ينف 


المساه اه 

وکَذَلك ما نقل عَنْ بَغض ي المَعَاربة آنه صل «صَجِيح شنم" عَلَى «صجیح 
البخاری»؛ فذلك فیما یر جع إِلَى خسن السّيَاقِء وَجَوْدَةٍ الوضع والتزتیب ول 
صخ اعد منیب َلك اجه ی الأ صَحیّ وَلَوْ آفصَخوا به رده عَلَيْهِمْ شاهد 
فالصفات اث الي ذو ع ۶ اجه نی يلاب او الع ينها في وتاب 


2 € 


ما أي اة م حالصال قلاشتراطه آن کون الرّاوي قد نیت لَه لِقَاءُ مَنْ 


٠ 


ری له و و عر واک سم ِمُطْلَقٍ المُعَاصَرَ رل لحار باه َحْتَاحُ إلى 


تت ا ا ب ا ا ل ل إل بل ”0 من س لت ل لل بت 3 “لت 1 3 تت :تت الس الل e e e e‏ ۰ ۰ ۰ 


لت تاك الت اتام ااا اتتتتك تت اكتف أت ثكم e e‏ ال ال ا لت إل إل 1 بل اث بثك “ل ب aoe eee eee wee‏ ا د ا ا ا 


۳۳ لسر‎ 7 dp رسال‎ ISAS. 
ا 5 از‎ ۱۸۲ 


ا 7 ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ل اللا ااال ااا ا ا “=== a=‏ 


وَمَا أَلْرَمَهُ به لیس بلازم؛ لِأَنْ الرّاوِيَ دا بت لَه الم مره لا يَجْرِي في رواباته 
و 2 کو ا r‏ 0 7 
اختمَال أن لا یکون سوم لاه ر رم من جریانه أن يَكُونَ مدلسَاه والمَا e‏ 


راما رُجْحَانُهُ من حَيْتْ العَدَالَةَ وَالصَّيْطْ؛ فان الرّجَالَ الّذِينَ تُكُلّمَ فیهم من 
رجَالٍ مُسْلِم کم عَدَدا م مِنَ الرّجَالٍ الَذِينَ تلم فِيهم مِنْ جال البْخَارِيٌ» مَعَ أن 
۱ 6 و و 2 اضر 5 لو 


البُخَارِيّ لَمْ ييز من اخراج خدیتهم» بل عَالِبَهُمْ من شیوخه الذین آخذ عنهم 
وَمَارَسَ حَدِيتَهُمْ بخلاف مُسْلِم في لام 

وَأَمَا رجحانه من حَيْث عَدَمُ الشذوذ وّالاغلال؛ فان مَا اند عَلَى البخاری من 

ر من م الصدرة ۶ لبخاري من 

ينا 2 

ري 


الحادیت أقلْ عَدد وكا امد على سم هذا مَعَ انَعَاقٍ العُلَمَاءِ عَلَى أن ابا 


و 


کان جل یلیم في لب نوت بیقعت و هبل 


وك | بل سید یله وه آنَارَهُ حتی قال الدَّارَفَطْيٌ: ولا البخاري لَمَا 
را ملع ولا جاء. 

ین له أي: ین هز الي وهي آزجچة قزط كاري علی عبرو فم 
«صحيح البخاري» على غَيْرِهِ من الكتب المصتفة ة في الريك نم «صحیح مُسلم»؛ 
مشار که للبخاري في اتفاق العَلّمَاءِ عَلَى لی تابه قبل أبْضَا وی ماع 


ی و د 500 انيم لن الْمرَادَ به 


م ٩و‏ 


ا USS‏ عَنْهُ إلا 


ص 


قان کان الحَبْرٌ عَلَى شَرطهما مَعَاِ ان دُونَ ما آخرجه مُسْلِمُ أو 


+ 3 13 — ل 3 1 3 3 3 1 1 أ weg e we a‏ لل لك تت تت" للقن لت التي wee gege‏ اا ا ا اا اا ا ا ال ا اا ا ا 


- 


الرسالة  )(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۸۳ 


e oe e Ce oe e Ce e e e e‏ من e‏ من e oe e o e e o o o o n n e‏ ا اا ا ا ا الل e e o e‏ مت e e e‏ مت ۰ ام ۰ ۰ ۰ ۰ ااال ا ل ۰ ۰ ال الل ال ال ال ا 2 2 2 ۰ مت و 


ی 4 ی طون ع ی هی چم وتو م همي og I‏ ۱ وه 
وان کان علی شزط آخرمماه فیقدم شرط البخاري وحن علی شزط منم 


۶ 


وَحْدَهُ؛ تا لِأَضْلٍ کل نهمه ٠‏ فخرح لاون هَذا ستَة سه أَفسَام ارت دَرَجَانهَا في 
الصَحة ونم قم سَابِعٌ» وَهُوَ ما یس عَلى شرطهما اجْتِمَاعًا وَانْفِرَادًا. 

رما روص وی ما نت سم عَلَى ما 
فوقه هو مور آخری تمه تقتضي الترجیح» له دم ی ما قوقة؛ لد قد يَعْرِصُ للعفوق 
باه اما کما لو گان الحدیث عند مُسْلِمِ ماه وهو مَشْهُورٌ قاصر عَنْ درَجَة 
لّاثره لک حَمَيْهُ قرینةً ار بها بها یفید العلم؛ ی عَلَى الحدیث الَّذِي يرجه 
البْخَارِيٌ إِذَا كان دا مُطكَقًا. 


وَكَمَا لَوْ گان الحَدِيتُ الذي لَه ؛ یخرجاه من تَرْجَمَةٍ وصمّت بکونها اأص 
الأسانید» كَمَالِكِء عَنْ نَافِع» عن ابْن عُمَرَ اه دم عَلَى ما رَد به أَحَدَّهُمَا من 
لا سِيّما دا كَانَ في إِسْنَادِهِ مَنْ فيه مَقَالُ. 


Neo www ege e wa ص ا س و 0 س‎ 57 


قوله: (في أَيهِمَا أَرْجَحُ): قيل: الصّوابُ: في أن أيّهما أرجحٌ؛ لأن حرف الجر 
لا یدخل علی الجْمْلة. 

قوله: (التَصْرِيحٌ بتقیضه): لا قال: هذا مناي لقوله: (واختلاف بَعْضِهِمْ)؛ آي: 
الس رع ان ی توت یاون متیر 


يوجَد منهم التصريح بالتقیض. کذا قيل”'". 


9 1 1 20 5 a as 
وفيه: أن نقيضه هو عدم نقدیم (صحيح البخاري»» وما نقل عن آبي علي‎ 
السا و ل‎ 


() انظر: «شرح نزهة النظر» للكجراتي (ص: 18). 
(۲) هو آبو علي الحسين بن علي بن يزيد النيسابوري الحافظ الکبیر» إمام في وقته متفق عليه» تتلمذ = 


وت حر | 5 ةا 
\A ٤‏ ا ور 


و أن یقال: إن المراد بالتقيض تقد يم مسلم. 

قوله: (إِلَى حُسْن السَيّاق): فإنّه بدا بالمُجْمَل والمُشکل والمَنْسُوخ والمُعنعن 
والحبّهَم ثم أردف ال لاس والمُصَّحَ والمنسوبٌ. 

قولّه: بل غَالِبُهُمْ من شيُوخو): قال السّخاويٌ: الذين انفرد بهم البُخاريٌ مین 
کلم فيهم آکتزهم من شیوخه لقیهم وخبرهم وخبر حديتهم» بخلاف مُسْلم فان 
أكثرٌ من تُكُلَّمَ فيهم من رجاله من المتقدّمین» ولا شك أن المرء أعرفٌ بحدیث 
شيخه من حديث غيره'" 

قولّه: ان ما اند عَلَى المُكَارِي... إلخ): فان الأحاديتٌ التي اند عليهما 
بلغت منتي حديثِ وعشرة» واختص البُخاريٌ منها أقلّ من ثمانین» والباقي یختص 
ب 

قوله: (مَعَ مق العلَمَاء عَلَى أَنَّ البُكَار ری گان أجل من مسا ): اعترض عليه 
بأنّه لا يلرّمُ من ذلك أَرْجَحِيّة الکتاب. ۱ 


= عليه الحفاظ وارتحل إلى العراقین والشام ومصرء وکتب عن قريب من آلفي شيخ» ولقب في صباه 
بالحافظ قال عنه الحاكم: لم أر مثله قط توفي سنة تسم وآربعین وثلاث مائة. انظر: «الإرشاد» 
للخلیلی (۳/ ۰۸4۲ و«سير آعلام النبلاء» للذهبی (۱۳/ ۵۱). 

( روى الخطيب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي» (۲/ ۰۱۸۵ وفي «تاریخ بغداد» 
(۰)۱۲۱/۱۵ ومن طريقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۵۸/ ٩۲‏ وابن نقطة فى «التقیید» 
(ص: «(EV‏ وابن الصلاح في (صبانه صحیح مسلم» (ص: «(1۸A‏ وكذلك الذهبي في «تاريخ 
الإسلام» )57١/75(‏ عن آبي علي النيسابوري قوله: ما تحت أديم السماء أصح من كتاب 

(۲) انظر: «فتح المغیث» للسخاوي (۱/ 50). 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۸٥‏ 


وأجاب عنه السَّحاويٌ: بأنَّهِ الاصل وهذا القَدْرُ كافٍ في المطالب الظَيّة”©. 

قولّه: (وَخِريجةُ): الجِرّيجُ کالعنین والقِسّيسء (فِعُيلٌ) بمعنى (مَفُعول)؛ أي: 
لبخاري آحرجّه من الجَهْلء وصار معروفا بالعلم. 

قو له ۳۹ ما را ولا جاء): اي لما را تلم الم ولا جاء؛ لذن البُخاريّ كان 
سا فی مَراجه ومّجیته» وهذا يدن علی كمال البّخاري و في العلم ولکنْ لا 
يلرم من کون البخاري سببًا في خصول علیه أن یکون ارجح 

قوله: (وَمِنْ هَذِهِ الحَهُة... إلخ): إشارةٌ إلى المُندرج تحت المتن» فاندفع ما 
قیل ین ّه جمل 01 نان I‏ شرط اشر ولم بذک في المتن, 
فالأنسَبُ في تفسير (نَهٌ) أن يُقال: آي: من جهة ان الضّحَّةَ تتفاوت زتها بَفاوّت 
الصّفات. ولك أن تقول أيضًا: بعدما دمح" المتنَ في الشرح جعل المُشارَ إليه ما 
ذكر في لشرح؛ لاله آقرت. 

و سوی ما عُلَّلَّ): الظاهرٌ أله قي للقبول بمُلاحظة قوله: (أَيُضَا)ء فلا برد 
أن تلك الأحاديتٌ المنتقَدَةَ موجودةٌ في البخاري أيضًاء ویمکن أن يقال: لأجلٍ 
لها في البخاری مات عن لهاء والمرا من الیل المعنی ار ا الان 
فلو قال: سوی ما انتّقَدَ؛ٍ لكان أَؤلى. 

قوله (تّعَّ مُسَلِم): وكذا قونّه: نم ما وَاقَقَةُ شََرْطْهُمَا): بتقدير الفعل 
معط وف على مجموع الجملة مع القَيْد؛ أعني: على مجْموع: (ومن تم فلع 
صَحِيِحٌ البُخَارِيَ)؛ لاعلی (فُدَّمَ). فلا یرد ما قیل: : إن قولّه : (م صَحِيحٌ مشلم) 


۱( انظر : (فتح المغیث» للسخاوي (ص: ۵ و«شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۰ والنقل عنه. 


(۲) في (ز) و(ح): (رجح». 


و د | ۳۳ 
0 جع ا وات 


عطفٌ على (صَحیخ البُكَارِيَ)؛ فيلزم تقديمٌ مسلم ین هذه الجهّة» وليس 
کذلك(. 

قوله: (منْ تالاص أى: لامن حیث تلقیه بالمّبول. 

توله: (مَاوَائَقَهُ ََرْطُهُمًا): هل لاسناد الفعل صَراحةً إلى الشّرط حِكْمَةٌ وهلاعگسش؟ 

قوله: (لان المَرَادَ به): أي: بشرطهماء يعني: مدارٌ اعتبار حديث البخاري 
ومُسلم روايتهماء فإذا ود حدیث برواية هؤلاء يكون أعلى رُنْبَةَ من غيره وان لم 
زان لكنّ الذي لم یخرّجاه رل مما خرّجاه؛ لِمَْظِنَة عدم الاعتبار به من حيث 
عدم تخریچهما له. 

قوله: (بطریق روم آي: تزمهم الانّفاق على القول") بتعدیلهم وضبطهم 
وغیرهما من أوصاف الصّحَّة لما تلقوا كتابَيّهما بالّبول. 

قوله: (دُونَ ما أَخْرَجَهُ مُسْلِمٌ أو مِثْلَهُ): و 
العلماء بقبول مسلم ومّجيء الخبر على شرط البخاري ومسلم وجزم غیره با بان 
دونه ولعلهم رجّحوا تلقّي العْلماء۳. 

قوله: (وَنمّ): أي: هناك وهو مقامٌ التقسيم إلى الأقساء©». 

قوله: (إِد كَدْيَعْرض لِلمَفوق): آي: للمرجوح. من: فاق الرجل أصحابه یفوق؛ 
أي: علاهم بالشَّف0) 


(۱) انظر: «شرح نزهة النظر» للكجراتي (ص: ۷۵). 
(۲) في (ز): «القبول». 

(۳) انظر: «شرح نزهة النظر» للكجراتي (ص: ۰ ۷). 
0 في (ز): «آقسام». 

(6) انظر: «الصحاح» للجوهري (مادة: فوق). 


_- — — من الت اتا مس تم ااا الا ال الا “Swe‏ 


الرسالة  )٦(‏ حاشية على نزهة النظر AY‏ 


[الحسن لذاته]: 
و كن هه of 2o‏ مق و ال ا 2 جرد د ویر ع اله ا یت اساي سا 
فان خف الضبط؛ أي: قل» يقال: (خف القوم خفوفا)؛ قلواء والمراد مع بفية 
الشزوط المُتَقَدَمَةِ في حد الصَّحبح؛ هو الحَسَنْ لِذَاتِهِ لا لِسَيْءِ خارج» e‏ لني 
یکون حُسْئْهُ سیب الاعتضاد؛ تخر حدیث الجستور ذا يدوت E‏ وَخرَحَ 
باشتراط بَافِي الأرضاف اليعفت 
را الم من الحَسَنٍ مُسَارك للسصَجیح في الا خیجَاج به ون کان دونه 


وَمُشَابَهُ له في الْقِسَامِهِ ای مَرَاتبَ بَعْضها فوق بَعْضٍ. 


قو له 8 الوم خُفُوفًا): قال في «القاموس): ا الخفیف» 
والجماعة القليلةُ"". فالخفة استخملث في الكَيفية والكمية. 

توله: (وَالمُرَادُ مب الشرُوط... إلخ): أي: من اتصال السّنّد والعدالة 
وعدم ال رو با 0 
الصَحیح لغیره. كذا قيل”". 


لكنّه لا احتياجٌ إلى ید الأخير؛ لأن تعدة الطرّق لا ينافي دُخوله في الحسّن 


رده و 


ذاه من حيث نفشه مع فطع التّظر عن التَّعدَد وأمّا مع النظر إليه؛ فلا يَصْدُّقُ على 


المجموع حِمَّةٌ الصبط. 
قولّه : : (تخوّ حَدِيثٍ المَستور): آي: الرّاوي الذي لم یتح عدالثّه ولا جَرْحُه. 
e O‏ ور گر 4 , زر و مو 
قوله: (إذا تعددت طرقه): فان حديث المستور ممایتوقف فيه» وتعدد طرقه 


.)86١ ٦ انظر: «القاموس المحیط» (ص:‎ )١( 


(۲) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۲۹۳). 


ع حر | ےا 
۱۸۸ ا بابلا کوان 


ری رخ جاب بو فهو حص لا لاه فكل ین الحم لاه والصّحبح لا 
هام يحض يكثرة nS‏ الصحیح ظاهر العدالقه وراوي الحتن 

قو له (وَخَرَجَ با شیراط باقي الأَوْصَافٍ الضَّعِيفٌ): وهو ما لم يَجْمَعْ شروط 
الصَحیح والحسّنء ولو بفقد شرط واحد. 


0 0 0 


فى من التَرَدِه وَمَدّا حيث التَمَدّدُ. 


الرسالة (7) - حاشية على نزهة النظر ۱۸۹ 


e e e e o e e a e o ال ال ال ال ال ا‎ o o من‎ o o ل‎ o e o e e o 1م ا ال ال ال ا من ما من ما‎ e n e oe e e e o a CC 


[اله حبح لغيره. ومعنى قولهم: حديث حسنْ صحيح ]: 
و 2 حَح؛ ونما د E‏ له بالصحَة عند نل تل تكد الطاق؛ لان للع ة 
۱ 0 20 جر در الْذِي قَصُرَ به بط رَاوِي الحَسَنِ عَنْ رَاوِي الصَّحِيح: 


وَمِنْ کم تُطْلَقُ الصَّحَّةٌ عَلَى الإسْتَادِ الَّذِي يَكُون حَسَنا لِذَاتهِ و ترد داد وَهَذَا 


حَيْتْ يَنْمَرِدُ الوَضفٌ. 
فان جمعاء أيْ: الصَّحِيحٌ وَالْحَسَنُ في وَضْفٍ واحد؛ کول التَرْمِذِيّ وَغَيْرهِ: 
2000 وت فر الحَاصِلٍه من المُجْتَهِدٍ في التاقل؛ هَل اجْتَمَعَتْ فيه 


0 


فرظ الم او فص عها وكداخيت بطم بوذ من التَمَرّدُ یلك الرّوَايَة. 
وعرف بهذا جَوَابٌ من اسْتَشْكَل الجَمُع بَيْنَ الوصفين» فقال: الحَسَنْ قَاصِرٌ 
ِ بلحب ؛ قفي الجَمْع بَيْنَ الوَصْمَيْنِ بات لِذَّلِكَ القصور وی 


كس ارت أَئِمّةٍ الحَدِيثِ في حَالٍ اقله افتَضَى لِلمجْتَهِدٍ أن 


¢ مک که 
ان تر دد أئمَةَ 


سے مب سے مر ل ل 


اباخ رضت ل نی : حَسَنٌ؛ باغیتار وَصْفو عِنْدَ رم صَحِبحٌ؛ باغتبار 


1 
وعاية ما فیه اله حذف منه حرف > لیرد لان ن حَقه أن يقال: حسَن آو صَحيح» 


وهذا كما حخذف حرف الع ام الا سا 


وعلی هذا؛ فمّا قیل فيه : حَسَنُ صحیخ دون مَا قیل فیه: 7 صَحِبحٌ؛ لِأنْ الْجَرْمَ 


24۵ 
لا لالم يَحْصّلٍ التَمَرهُ قٍطلاق الوَضْمَيْنِ مَعًا عَلَى الحَدِيثِ یکُون باغتبار 


خ#ة ب Aaa‏ رجت الم حم وت و يم rN‏ ين لت لذ نهدا مايه ا ولاعت "فحنت إن ا سا كاي ساد املاب ا كن الا جل يدا ل م ل إن ا ل إن الصا ا جار کک کا 


= ل ا ص ا ات ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا « ا ا ا الا ا ا ا ا « اا ا لا لا ا اا ا اك اا اا اا اللا ا جح ا ا لت اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ات ا ا ا ا ا ا لل ل ص ل ا ا ا ل ا ا ا ۲ سس >« 


ص 


2 5 


پا نت be e bo e e e e e‏ ما ke be‏ ا e onl be e be be be Ce Ce‏ ا ا Gel e oe‏ ا ا ا ل ال ا al‏ ال Gl‏ ا خن ال ا a‏ ال e e e e a e e e‏ 2022 2 6 2 02 ۰ ال ال 202 02 02 ۰ 22 22 22 ۰ مر 


سے کم و 
هم 2 ۳۹ م > و 2 
4 00-7 مه يف 
فردا؛ لان كثرّة الطرق تقوي 
مس 2 م2 کر 


ن قیل: قَدْ صرح الم بان شَرْطَ الحسن أَنْ يُرْوَى من غَيْرِ وج مكيف 


0000 6 ې 7 ۸ محر مر ۰ O0‏ .۰ و م 4 سے ه 
یقول في بَحْضٍ الْأَحَادِيثِ: حسَن غَرِيبٌ لَا تفه الا من هَذَا الوَجْهِ؟ 


فَالَجَوَابٌُ: أن الَرْمِذِيٌ لَمْ یعرف الحَسَنّ مطلقه وَإِنّمَا عرّف بتوع حاص مه 


م لس 7 ر ۶ م م2 27 o o‏ 7 ¢ رم ماس مهو ره بير 

مھ ۰ 2 ص مھ ٠ 5 2 2 1 ٠‏ بن لم 5 ۰ مه ٠‏ 
رم في کتابه وهو ما یقول فيه: حَسَنٌ من غیر صفة أخرّى. وَدَلِكَ أنه يَقَولُ في 
o‏ الك ین ۳ سر م 0 ل اس هو ےم که ےم ل 3 ام 
تعض الا حاديثِ: حسن» وفي بعضها: صجيح» وفي بعضها: غریب» وفي بعضها: 
مس مر 


ی ی ۰ م 0 ا اس ٣‏ مه 9 7 ا و مه 
a E‏ وفي بعضها: م ر وفي بعضها: حسّن غريب» روفي 


وَتَعْرِيفُةُ نما وق عَلَى الأول فَقَط وَعِبَارَتُُتُرِشِدُ ی َلك حَيْث قال في آخر 
کتابه: ما فلا في كِتَابنًا: حَدِيتْ حَسَنٌ؛ انما ردنا به حشنَ استاده عِنْدَنَاه [إذ] کل 


حدیت ب يُرْوَى لا یکون راوبه مُنَّهَما بکذب وَيُرْوَى من غَيْر وَج تخو دك ولا 
تكون ناذا وقوه یت یس 
ار وگن ےہ و لا رز ا ان e‏ فد ی ا ال 
فعرف بهذا أنه نما عرف الذي یقول فيه: حَسَن» فقط. وآما ما قول فیه: حسن 
صَحِيحٌ» أو : حن غریب آو حسَن صحیخ غریب» فلم يعر على 7 غریفه؛ کما لم 


سسا 6 


يعر علی تَعْرِيفٍ سولف صَحیخ. فقّط أَوْ: غريب فقط. 


س ۶ 6 


َكانه رک دك اسْبَعَْاءً ِشْهْرَتِهِ عند اهل القن واف صر على غریب ما ول 
فيه في کتابه: حَسَنٌ فَقَطْ؛ ما لِعْمُوضِ وا لاله يات دید وَلِذَّلِكَ فیده 


وله عندتاء ولم ین یبای اهل الحَدِيثِ كما فَعَلَ الحَطَابِي. 


7 لت 2 3+3 ل ل ل س س س 3 3 3 3 1 0 13 73 1 3 7 7ت لت weme eee e 1 ee‏ لا اا ااا ا را لاف 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۹۱ 


۱۳ e ال الل ا‎ e e e ا‎ e e اا ا ال الل ا‎ e e e e Ce e Ce ba be e al e Ce اا ل ا ا ا ل‎ Ce Ce e Ce be Ce e Ce e ke e e e 


ااا باللا الام اثلا اتام اثلا اتن اتلك الام اللا “كان الل من اث بلا الل بثك بثك بثك بت ۰ اثلا اث ال إثلات إل للك إل ا إن انث انا a a‏ ۰ ۳۰ ۰ ی ۰ ۰ 


0 (يُصَحَحْ): أي ید من جُملة الصحیح ویْحکم علیه بأنه صحیخْ. 

قال السخاوی: وإنجا متیر الکثرهٌ E‏ ال اغ الكّساوي و 
الرّجْحانء فمَجیئه من طریق آخر يفي . 

وحاصله:آنْ الحديتٌ الحسّنّ ِذاته إذا ژوي من طرق حيث كانت ژوائه مُنْحَطَة 
عن رَتبة واة الأوّل» أو من طریق واحدٍ مُساو للأوّل أو أرجح» يرتفع عن درجة 
وز ای و ا لني ا لانن بلطتي انبره 

قوله: ( وَإِنْمَا بحم له بالصحة عند ته تَعَدّدِ الطدق): : يعني: أو طريق واحدٍ مُساو 
له أو أرجح. 

قوله: (وَمِنْ نَم تطْلَقٌ الصَّحَةٌ عَلَى الاشتاد): إشار 
على المَدْن؛ تطلق أيضًا على الإسناد. 

قوله: (وَهَذَّا حَيْتْ يَنْقَردُالوَضْفٌ): أي: التَقَدِيرٌ المذكورٌ وهو إطلاقٌ الصّحَّة 
على الكتن لدان ماهو حیت ا وصف وع کما |ذا قیل: هذا حدیث 

قوله: (قللترددٍ الحاصل و مِنَ المحِتهِد): قيل فيه: نه ينافي ما يأتي في مُحَصّلٍ 
الجواب حيث جعَل فاعِل التَرَدْدِ الأئمّة ویمکنْ أن یقال: المراد: التَرَدّدُ الحاصل 
للمجتهد من أتمّة الحدیث. 


.)۷۹/۱( انظر: «فتح المغیث» للسخاوي‎ )١( 


(۲) في (ح) و(ق): امرتبة». 


وت رال را 
EEE ۱۹‏ 


وفیه: أنَّه حینئذ يلرّمُ أنْ یکون المجتهد مُقَلَّدَاِ کذا قیل. 

وفيه نظرٌ بل الظَّاهِرٌ أن المُرادَ بالمجتهد عم فیدخل فيه الا( 

وله خضل ا آي: من الناقل آو من المجتهد بان لیس للحدیث عنده الا 
اساد وا 

قوله: (وَتَفيهُ): أي : ولق لهء أو" إثبات لتفيه. 

ل (كَمَا حَذف حرف العطف من ۳ بعد( بضم الْتَحتيّة وفتح العین 
واد الذال» مُضارع بول 

قال شارخ: أي: كما حُذِفَ من الخبر المُتعدّدِ نحو: (زيدٌ عالمٌ جاهل). 

قاط كه كال رت : مثل قولهم: (دانٌ غلامٌ» جارية» ثوبٌ). 

وفيه أنّهم قالوا: ليس في التّحداد تركيبٌ» وهذا یل على أنَّ فيه تركيبًا وعایل. 

وفي نسخهة: Ey‏ آی: من المعطوف الواقع بعد حرف العطفي. 

وقيل: المعنى: كما يُحرَّفَ حرف العطفي من القسم الثاني الذي يجيءٌ بعدّه 
وهو ما یذکر فيه الوصفان باعتبار الإسنادين”" 

قوله: (وَهَذَا حَيْتُ التَمَرُّ): الظَّاهرٌُ أن هذا مما لا يُحتاحُ إليه؛ لأنَّ الكلام 
م على رده لكنّه أعاده یبط بقول المتن» وإِلّا على أله لا استَغْناءَ عنه؛ لان 


.)۲۹۹ انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص:‎ )١( 

)۲( في (ز): «و». 

)۳( انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۰)۳۰۳ ويقصد بالمحشي الكجرتيّ في «شرح نزهة النظر» 
(ص: .)۸٤‏ 


(4) في (ق): "يبنى» 


الرسالة (1) - حاشية على نزهة النظر ۱۹۳ 


التَقَديرَ: ع ا و ا ا (قَمَا قیل فیه: حَسَنٌ 
صَحِبحٌ» دون ما قیل فيه: صَحِبِحٌ 

قولّه: أي سباي الاولن أن ع فا أو إن لا بحض| . 

قو له 9 عم فه بنوع حاص مِنْهُ): الأظهرٌ أن یقال: وإنما عرف نوعًا خاصًا 
منه» كذا قیإ . 

ويرَدٌ: أنه لا ری بين العبارئین» لأن النّوعَ يُطلَنُ على التّعریف كما يُطْلَقٌ على 
المعَرَّف. 

قوله: (وَذَلِك باه ول في بَعْضٍ الْأَحَادِيثِ: حَسَنْء وَفِي بَعْضِهًا... إلخ): 
يعني: أن المَرْمِذِيّ أ أُورَدَ في کتابه سبعةً أصنافٍ من الأحاديث» وعبرٌ عن کل صلّب 
بعبارة خاصّةء وعرّفَ من تلك الأصناف الحسَن وشرط فيه أن يَرْوَى من غير وجه 
واحد؛ أي: من غير طريق واحد. 

قوله: نما دا به حُسْنَ اشتاده عِنْدَنَا): بط بفتح الحاء والسّين على أله 
نروبريد السین وض النون دان ادل اس جاو (إِسَْاده) 
مرفوعٌ بالفاعليّة» وبضمٌ الحاء وسکون السّين على أنه مصدرٌ مُضافٌ إلى الفاعل. 

قوله: (تخو ذَلِكَ): بالجرٌ؛ صِفَةَ ل(غَيْ)» وبالنّصب حال منه. ومعناه: أنه لا 
يكون راوي الریق الثاني أيضًا ما بکذب. 

قوله: (قَلَمْ يُعرّجُ): بتشديد الراء المكسورة؛ من التعريج على الشَّيءه وهو 
الإقامة علیه. ۱ 
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.)۳۰۵ انظر: «شرح نزمه النظر» للقاري (ص:‎ )١( 


۹ کی 7 ال اكرات 


[زيادة الثقة]: 


4 
۶۶ 


وَزْيَادَةَ اویهما یهمّا - آي: الصّحِبح وَالِحَسَنٍ - مَقبولّة؛ ما لم تَقَعْ متافية فية لرواية مَنْ 


مر أو من کم بلق لیا ده ان الرْيَادة دَ: إا ن تکون لا تاف بيتها وَين 
وَايَة مَنْ لفق لا في کم الحديث اميل الي ير 


شم و و 


به الثقة ولا یزویه عَنْ شیخه غیره. 
وما آن تکون مُنَافِيَةَ بحیث يَلْرَمُ من قَبُولِهَا رَد الرَوَاية ب ری فَهَذِهِ هي التي 


35 يقع الترجيح بيتها وبين مُعَارِضِهاء فا الراجح» ويرد ال جوم 
اهر عن جم نله الق , بول اليَادة مُطلَقَا من غَيْر تفصیل. و 


151 ی ذَلِكَ علی طریق المُحَدَئِينَ ا نطو في الصّحِبحٍ نیو او 
يرود اذو اة الو من هُوَ ونه 

وَالِعَجَبُ مِمَنْ أَغْمَلَ ذَلِكَ منهم مَعَ اعترافه با یراط الْتمَاءِ السّذُوذٍ في حد 
الحدیث الصَحیح. وَكَذَا الحَسَن. 

وَالمَنْقُولُ عَنْ اة 2 الحَدِيثِ المُتَقَدمِينَ؛ كَعَبْدِ الرَّحْمَنِ بن مَهْدِي» وَيَحْيَى 


القَطَّانء ا بن حنبل» وَيَحَيَّى بن معین» وعلي بن لین وَالبْحَارِيٌ وَأَبِي 


رُرْعَةَه وآبي حاتم وَالنَسَانِيُ؛ الط وَغَيْرهمُء اعبار التّرجيح فیما یل 
لدع ولا یعرف عَن آحد منم وطلاق بو اراد 
ليع وم سي مِنَ الشَافِعِيّة لوا ول زِيَادَةٍ الَو مَعَ آن نص 
يدل عَلَى غَيْرِ ذَلِكَ؛ قله قال في آنناء کلامه عَلَى ما يعبر به حَالُ الَّاوِي 
دس وَيَكُونُ لا شر أَحَدَا من الحفاظ لَمْ یحالف فَإِنْ حالفه وجه 
حَدِيئهُ أنْقَصّ؛ كَانَ في َلك دلیل عَلَى صحة مَخْرّج حَدِيئِه ومتّی > لف ما روصت 


يي سب “لك ل “ا ا ل بل “ل ee‏ اا اا ا ا ا ا اا 0 لغ 


> تتم كم كم كم كام كما كم ت e e e e‏ كم ن e o e‏ = اا اا اا ا اا لا ل wg OSC wck wg eC Cok ۰ og e eg a eo oe o e‏ ال ال ا ۰ ۰ لع ل ل د ۰ ۰ ل ل ل ل ا ل م ا 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ١‏ 


ہے ج ت س ن ص س ل س الل ت ت ا أ ا ا أ ا ا س س ن ت ال الل ال ال ال ال الا ا ال الا ال ال اك ت ال سم ge e = = === = “= e‏ 


اه أنه | ادا حالف فو جد حَدِيثه أَزْيَدَ؛ أَصَرَّ ذَلِكَ بِحَدِيثِه فدل عَلَى أن 


2 


اد العَذل عِنْدَهُ لا يلرم یلا مُطلَقَا وَإِنَمَا تُقبَلَ من الحَافظ؛ فَإنَّهُ اغتبر أن يَكُونَ 
كوت مدا ال ال انط ور خیش حالف الشفاظ را تنضان مدا 
الرّاوي من الحدیتِ کلیلا عَلَى صحته؛ لاه يذل علی تَحَرّيه وَجَعَلَ ما عَدا ذَلِكَ 
مُضوا بحدیثه فدخلّت فيه الزيادة فلو كانت عنده مَقَبُولَةَ مُطْلَقَاء لَمْ تن مُضرة 


meee eee e ee e e eee eee ee e e e eee يب مت إن من “ثلث اث اث آل إل لل إل الت‎ 


قو له (مَا لَمْ تَقَعْ متافية بة... إلخ): أورد عليه: ا 
الکلاع في زيادة راوي الصحیح والحسّنء والذي فيه زيادة منافية لرواية من هو أوثقٌ 


منه لیس بصحیح ولا حسَن» فهو خارج عن خکم المقبول من غير تقييد» وأيضًا 


ر 


۱ ست 


یمه إذا وقعث مُنافِيَةَ لرواية من هو مُساو له یل مع أنه ليس کذلاك» بل یوق 


فاا 
والجوابُ عن الأول في غاية الوضوح؛ لأن الكلام في الريادة ممأ مُطلقاء وهي 
تیم إلى قسمين: ما مقبول» وإما شاد فلا بُدَّ من لد حتى يحرج الثاني» وكون 
راويه راويّ الصّحيح لا یستلز صِكَتّه"» هذا هو مَنَْأً الاعتراض» على أنَّ قوله: 
«والذي فيه زيادةٌ مُنافية» إلى قوله: لیس بصحیج ولا حسَنٍ» ليس في مَحَله؛ لان 
ال بعدم الصحة هو الزيادة فقطء لا الذي فيه الزيادة وان كان المقَرَّرٌ آن 
مرب" من الاعلی وال E‏ 


.)۳ ۱۵ انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص:‎ )١( 
في (ق): (صحة».‎ )۲( 
في (ق): «آدنی المرکب».‎ )۳( 


عو کال رازه 
١5‏ ا با ونا 


ل 
يقتضي الرّدَ بل يقتضي عدع العمل فقط”". 

ولگ آن تقول: قوله: اي بان لش فقط. ولیس من 
جُملة نتن لعدم القبول» والحامل علی ذکره ّه بصَدَدٍ بیان E‏ 

قولّه: (فَهَذِه بل مُطْلَقَا): أي: سواءٌ كانت في اللفظ أم في المعنى» تعلق بها 
حُكُمٌ شرعيٌ أم لاه غيّرتِ الم الثابت أم لاه آوجبث لصا من حُكْم بت حبر 
ار أم لاء عُلِمَ انَحادُ المجلس آم لاء كثرٌ السّاكتون آم لا. كذا ذکره السخاوی ©. 

وزاد العراقی: سواءٌ كان ذلك من شخص واحد بأن رواه ناقصّاء ومَرَة بتلك 
الزيادة» أو كانت الزيادة من غير من رواه ناقصًا©. 

قوله: (قيقبل الرّاجِحُ وید المَرْجُو خ): سواءٌ كان المُرَجّحْ في جانب راوي 
الزيادة أو غيره» ووجة قبول الراجح كون راويه آوثق» أو شيء آخر فيما إذا كانت 
مُنافية لرواية من هو مساو له. ۰ 

قوله: (عَنْ جمْع مِنَ العلمَاء): أي: جمهور الفقهاء وأصحاب الحديث؛ كما 
حکاه الخطیت عنهم 4 

قوله: (عَلَى طریق المُحَدَئِينَ الذِينَ بش تون في الصّحِبح) : وكذا في الحسّن» 
لکنه اختصّرٌ على الاوّل؛ اكتفاءً بما يش یت ای 


() انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۳۱۵). 

(۲) انظر: «فتح المغیث» للسخاوي (ص: ۲۱۱). 

(۳( ذکره العراقي في «التقييد والایضاح» (۱/ ۱۱۱) نقلا عن الخطیب البغدادي. 

(6) انظر: «الكفاية في علم الروایة» للخطیب البغدادي (ص: 5 ۰6۲ و «مقدمة ابن الصلاح» (۱/ ۸۵). 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۷ 


قوله: (مِمَّنْ أَغْمَلَ ذَلِكَ): آي: ترك ذلك؛ قيل: أي: قبول الريادة مُطْلَقًا. کذا 
ذکره شار ٩‏ 

ورد عليه آخن وقال: قول الشّارح: : «مَع عير فه... إلخ): آب عنه» وجعل ذلك 
إقثارة إلى السشرط اى المْحَدّون. آفول: تس هو الاوّلْ. انته ) 
آقول؛ صوابه لیس بصواب؛ بقرينة ما يفهمه مُه الط لمق من فول الشارح: 
(مَعَ اعتَرَافِهِ ... إلخ)» فالصَّوابٌُ أنْ یکون إشارةً إلى عدم اه على طريق المُحَدَّئين. 

قو له وغل اين الم )كس ادها وال ماک رشي إلى ال 
المُطَهّرة على مُشَرِّفها أفضل الصّلاة والسّلام۳. 

قولّه: (اعتبا لترجیح فیما تن .. إلخ): أورد عليه: أن اعتبار الترجیح 
لا ينافي قبوها في ذاتها؛ لاد لرجیح د الصحبح والحسن ایشا مع اليم 
مقبولان في ذاتهما. 

والحاصل: أن مَن أطلّقٌ القّبول؛ آراة قبولهافي نفیسها من غير مُلاحظة 
المعازضتة. وكذلك لاعَجَبَ فيما يأتي من إطلاق بعض الشافعية مع تتصیص 


الشافعی . 
یرد به ليس هذا هو الظاهِرٌ من کلامهم. بل الظاهِرٌ من قولهم أن الزيادة مع 
00 ۲ ی ۵ م2 ۲ و ص 

مُلاحظة المعارضة مقبولة مله ویدل على هذا قول الشارح»: (ولا یعرف عَنْ 


أَحَدِ منهم اطلاق ول الريادَة). 
(۱) انظر: «شرح نزمه النظر» للقاري (ص: ۳۲۲). 


(۲) لم آقف على قائله. 
(۳) انظر: «الانساب» للسمعانی (۱۲/ ۱۵۲ -۱۵۳). 


BAEZ ا‎ ۱۹۸ 


قوله: (في الضَبّط): مُتَعَلّقٌ ب(يعتبر). 

قوله: (وَيَكُونٌ دا شَّرِكً) بكسر الرَّاء إلى آخر قوله بدل من قوله: (مَا نَصَّهُ). 

قو له (َم بُكَالِفُ): أي: حَقه أن لا يُحَالِمَه الكّاوي لا باليادة ولا بالتقصان. 

قوله: (مَخْرَج خدیثه): بفتح المیم والرّاء» مصدرٌ ميمیْ. 

قو له (وَمَتى حالف ما وصفت... إلخ): أي: ماذک ته(. 

اعترض عليه: بِأنّه يُوهِمُ أنَّ الزّيادةَ على الحافظ مُطَا غیز مقبولت مع أنَّ 
المْضرّ إنّما هو الزائ المُنافي تلاو 

ردك أذ یُجاب: ن هذا من الامام على حسب الوجدان؛ أ لا نع وجوة 
زيادة مقبولة من الرّاوي على الحافظ. 

قوله: (فَدَخَلَتْ فيه الريَادةُ): وإِنّما قال: (فَدَخَدَتْ)؛ لأنَّ الصا أيضًا قد 
يكون مُضِرًا. 

قو له: 3 مقَبولةَ مُطْلّقًا): أي : سواءٌ كانت من الرّاويء أو من الحافظ. 


راد عله ماه 
يي يت 


)210 في (ق): «دکرتم. 
(۲) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۳۲). 


الرسالة  )"(‏ حاشية على نزهة النظر ۱۹۹ 


a 062 00 i e 06 a e a e e e o e e e Ce a e Ce 


و 2 

[المحفوظ والشاد]: 
E‏ 2 ا ۲ م در 5 ۳ ه ۶ ۵2 ا عم هو جر 
فان خولف -اي: : راویهما - برجم مِنْهُ لِمَزيدِ ضَبْطِ أَوْ کثرة عَدَوِ أو رد 
ه و و را و ۳ ا ر و ل 7 
من وجوه الترجیحات ت؛ فا فالراجح يقال له و بله-وهو المرجوح-یقال 


مه مر ټ 


مثال ذَلِكَ: مَا رَوَاهُ التَرْمِذِي وّالنسائی وَابْنُ مَاجَهْ من طریق ابن عيبن عَنْ 
عَمْرِو بن د دینار» عَنْ عَوْسَجَة عَنِ ابن عباس رَضِيَ الله عنهما: آن رجلا توف عَلَى 
عَهْد سول الله كله وَلَمْ يَدَعْ ار الا مَوْلَى هو أَعَبَقَهُ. .. الحَدِيت. وَتَابَعَ ابن عبيئة 
عَلَى وله ابن جريج ویر 

وَحَالْمَهُمْ حَمَادُ بن ريد فَرَوَاهُ عَنْ عَمْرِو بن ديار عَنْ عَوسَجة ولم یذکر ابْنَ 
ال و انم المحَفوظ حدیث ان عيَيئَة. یی 
ماد بن ری من أَهْل العَدَالَةِ وَالصَبْطِ وَمَعَ د لك رجح أبُو حاتم رِوَايةَ مَنْ 
ناماد ما روا المَمْمولُ الما من هو 


سر ۱-2 


هم أَكثَرٌ عَدَدا منه. وَعرف من هَذا التقریر 


میم سم 


آولی منه. 


ل سا ور محر ىك ي ەه . 6 ۶ ص رت o‏ 1 


و سم 0 2 9 2 ب ع 0 ے 2 
قوله: (َإِنْ خولف): أي: فان خولف الرّاوي بالزيادة أو النقصان في السَّند أو 
المتن: 
1 و ۳۹ و یر 7 ع 2 ع 2 مس 
قوله: (بِأَرْجَحَ منه): أي: بسیّب رواية مَن هو ارجح عنه؛ أي: من الرّاوي 
المُخالف المرجوحء فخرّج المُساوي لِمَا فيه من التَوَقف. 


وت کال ۳۳ را 
e‏ ی اب رار ر 


قولّه: (أَوْ كَيْرَةِ عَدَّوِ): وإِنْ كان کل منهم دُوئّه في الحفظ والإتقان؛ لأنَّ العدة 
الکثیر أقوى بالحفظ من الواحد» وتطرّق الخطأ للواحد أكثرٌ منه للجماعة. 

قوله: (مِنْ وجوه التَّرْجِيحَاتِ): كفقه الرّاوي» وعلر سنیه» وكونه في كتاب 
لاه ان( بالقبول: 

ل راخ أي: من الحدیئین" المُتَخَالِقين. 

قوله: معال لَهُ: المَحفُوظ ): OS‏ مه ال 

قو له: ال لَهُ: سا لأنّه بعيدٌ عن أسباب التَرْجيح 

قولّه: (متال ذَلِكَ ما رَوَاُ... إلخ): قال اسي قاسم: الأؤلى في المثال أن 
یبن حالف فيه اه غيرّه؛ لان هذه الأنواعَ من الشذوذ ونحوه إِلّما هي واقِعةٌ 
بالات على المتن لِمَا فيه أو في طريقه ما يَقْتّضِيها. انتهى7" 

ویْمکنْ دَفْعٌه اه إذا كانت المُخالَمَةَ في السَند حُكْمُه هذاء فكيف إذا كان في 
المع ؟! 

قوله: (لا موی هْوَ أَعْتَفَهُ): 1ل خل اع ذلك المولی؛ أي: المع اسم 
مفعول» تمام الحديث: قال 2 يا : «هل له أحد؟». قالوا: لد إل غلام كان أعبّقّه 
فجعل النبی يكل مير انه له٩.‏ 


)١(‏ في (ز): «الامة». 

(۲) في النسخ: «المحدئین» والتصويب من «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۳۳۱). 

(۳) انظر: «القول المبتكر» لابن قطلوبغا (ص: ۱۷). 

(6) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: 5 ۳۳). 

.)77/5١(هجام وحسّنه» وأبو داود(۲۹۰۵)» وابن‎ ) ۱ ۰ ٦( رواهالإمام آحمد (۱۹۳۰) والترمذي‎ )٥( 


الرسالة  )٠(‏ حاشية على نزهة النظر 5١‏ 


یم 
ےه 


فوله: (لَمْ يَذْكُرِ ابْنَ عَبّاس): بل وقف على عَوْسَجَة ففي طريق ابن عَيَيْئَة زيادة 
عدد الرواة» يعني: ابن عباس وهذا من وجوه الترجيح. 

فإن قلتَ: قل الوسائط أولى وأرجح» فكيف کے آبو حاتم رواية من هو أكثر 
ول !۴/۱ ۱ 

قلتْ: نعم» إذا بت وتیقن" الطریقان من ال تایه وها هنا لم يب ف رجح 
من هم أكثرٌ عدذا؛ لِمَظِنّة الارسال. انتهی. 


0 ار ۳ دض ےم ت 14 3 
قوله: (رَجَح آبو خانم... إلخ): حیث ذكرٌ اب عباس في الأوّل لا في الثاني 


۷۲ 


صر 
مه 


أو حيث تابَعَ ابن عَيينة ابن جُرَیْح وغيرهء فعلی هذا یکون الكثرة باعتبار التابع 
والمتبوع. انتهی. 

5 ت 17 ه سام 4 1 هئ مھ ۰ : و ٠‏ ك7 1 

قوله: (وعرف من هَذَا التقرير): أي: من تقرير قوله: (فإن خولِف) بالنظر إلى 
قوله: (وَزْيَادةٌ رَاويهِمَا)» فإن القائِمَ مَقَامٌ فاعله عائدٌ إلى راوي الحسّن والصحیح 

ITT E E o‏ مر 1 ا 
وهو مقبول» آعم من أن يكون نْقَة أو صدوقاء كما يُصَرّحْ به قوله بعد: (وَافتراقّا فی 
آن الشاذ راوبه ثفَة أو صَدُوقٌ). 

0 و ور از ۳ در ر 2 ۳.۰ 

قوله: (وَهَذَا هو المُعْتَمَدَ فِي تغریفی الشاذ... إلخ): يعني: خلافا لِمَن 
اعتبَرَ کون الرّاوي ثقة مُحالِمالِمَن هو أوثق منه كما تلم الاشارة إليه قريب 


(۱) انظر: «علل الحديث» لابن أبي حاتم (5/ ۲۳ ۵) وفيه: أنه سأل آباه: أن ابن عيينة» ومحمد 
ابن مسلم الطائفي يقولان: عن عوسجة» عن ابن عباس» عن النبي ييا فسأله: اللذان 
يقولان: ابن عباس» محفوظ؟ فقال: نعم قصّر حماد بن زید فسأله: يصح هذا الحديث؟ 
قال: عوسجة ليس بالمشهور. 


(۲( في (ز): (وتعين). 


2 رستائل 
ا 


ال 


°۲ 


سے عم 
ټهه مه 


في الشَّرْح» وخلاقًا لمن قال: هو ا اا ا كانس أو 
ضعيفًا كما تقدَّمَّتٍ الاشارة إليه في تعريف الصحيح» فعْلِم من مجموع كلامه 
أن اناد له ثلاثةٌ معا" 


ع 5 3 


(۱) الأول: قول الجمهور: أنه ما رواه الثقة مخالفا لرواية الناس لا أن يروي الثقة ما لا يروي غيره. 
والثاني: قول أبي يعلى الخليلي ‏ وعزاه إلى حفاظ الحديث - أن الشاذ ما ليس له إلا إسناد واحد 
يشذ به ثقة أو غيره» فما كان عن غير ثقة فمتروك وما كان عن ثقة تُوُقّف فیه؛ ولا يحتج به. 
والثالث: قول الحاكم: وهو ما انفرد به ثقة» وليس له أصل بمتابع. 
انظر : «فتح المفیت» للسخاوي (۱/ 43-۲64 ۲)» و«تدريب الراوي» للسيوطي (۱/ 0۲5۹-۲3۸ 


و 
3 


الرسالة  )"(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۰۳ 


[المعروف والمنکر]: 
ان وَقَحَتِ المُْخَالَمَة مَعَ الضَعْف؛ فالراجح ب 


© سم 


له: المنكر 
ر ور مس 470 


مثاله: مار واه ان أبي حاتم من طَرِيقٍ حُبْيّبٍ بن حَرِيبٍ - وهو أخو حَمْرَة بن 


حبیب الزَيّاتِ الم ری عَنْ آبي إِسْحَاقٌ» عن العَيْرَارٍ بن حُرَيْثْء عن ان 
عباس عن الي يك قَالَ: «مَنْ آقاع الصلا وَآتَى الرَّكَاةَوَحَج وصام وَقَرَى 


۳ ۳ َه هم م ه 2 م و 
ل انو حاتم: هو مدكر 4 لان غیره + مِنَ الثقَاتِ رَوَاهُ عَنْ آبي إِسْحَاقٌ موف 


0000 ا ا م 
لتِمَاعًا في اشْتراط المُحَالَمَة وَافیراقا في أن السَّادَ 


ا 


ن الشَّاذْ راویه لآ صَدُوقٌء وَالمُذْكَرَ 


۳ 7 عو 
رَأويه ضعیف. 


يب اث اث اا ص ص ص دت ص دص نب س نس ال ت س د د د إل ص لل د ا إل س س إل ا ال اا إل إل إل ا إلا ال إن اا الا اث إل اث إل اا ا ا ا ات اا ا إلا انا إلا إلا الث اثلا ی ااا اك ال اللا ال ال اللا الات اك اك كك كك كك كك كك 000 


توله: (مَعَ الضَّعْفي): بأنْ یک ون الرّاوي المُخَالِفُ ضعيفًا لِسُوء حفظه أو 
جَها ليه . 

قو له (خبیّب): بضَمٌ الحاء المُهْمَلَة» وكسر الياء المُسَدَّدَة بين المُوَحَدَتِين 
ادا وآبوه حَبِيبٌ؛ بفتح الحاء وکسر الباء لمح بعده ياء مَُنَاةٌ 

ر 


ساكنة. 


قو له: (هُوَ مُنکر): اى بسیب اسناده» وإن كان معناه صحیحا. 


عه کال اذ 
A ۳۰‏ ا اكات 


قو له: (راویه نقة 3 ET‏ (رواية 2 قةِ) بالا ضافت و کذا قو له 
(راویه" " ضَعِيفٌ)» فحينئذٍ یکون المصدر بمعنی اسم المفعول؛ آي: مرو َة 

5 1 مر هم وه ر ° ر ت ه26 ل 1 1 ص ص ت 0 و 

قو له (وقد غفل مَنْ سَوی بینهمَا): آي: أرادَ به ابنَ الصّلاح”"» لكنْ يحتمل 
أن یکون مُراده النَسْويَةَ باعتبار صل عدّم القبول؛ آي: تَرْكِ العمّل بهماء وإِنْ تفاوتا 
باعتبار کون الرّاوي مقبولا أو ضعيمًا. 

TE‏ 5 و 

وينبغي أن يعلمَ أن المُرادَ العموم والخصوص من وجه بحسب المفهوم لا 
الأفراد» وهو أن يعتبرَ في مفهوم كل منهما شيء لا یعتبر في الاخر» وفي كليهما 
شيءٌ حيث ابر في كليهما مُخالمَة الأرجح» وفي الشَّادْ مقبوليّة الرّاوي» وفي 
اطي 


لد 3 


)۱( في (ز): «روایه». 
(۲) حيث قال: المنكر ينقسم قسمين على ما ذكرناه في الشاذ. فانه بمعناه. انظر : «مقدمة ابن الصلاح» 
(ص: .(A*‏ 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۲۰۵ 


ام من ت نس ت ت ت ت ت ت = ت ال ال ال = الل اال الل ال الل ال ال ا ا ال ال الل الا e‏ = = = = س س ت س س س س ا ت ت س ا سک اس تتت کے 


ما تَقَدَمَ ذکره من الفَرْدِ النسبی؛ ان و جد بَعْدَ ظَنّ کونه فردا قد وافقه غیره؛ فَهُوَ 
سس 


يكال لقا ما روا الشافعی في ۳ عن مَالِكء عن عبد الله بن دیناره 
عن ابن عم أن مول الله له قال: «الشْهْر تسم وَعِشْرُونَ فلا تَصُومُوا ختی ترا 


مر م a‏ و 1 ی e2‏ ل 
الهلالء ولا تُمْطِرُوا حتی تَرَوْه فَإنْ عم عَلَيَكُمْ؛ فَأَكْمِلُوا الد و ثَلَائِينَ). 
نهدا الحَدِيِتٌ به دا اللَفْظٍ ظَنَّ قَوْمٌ أن السَّافِعِيَّ تفر به عَنْ ما فعدوه 


1 


في غرائبه؛ لآن 
0 
فاقدروا له). 


و 


0 س محر از رم سم هو مشو م هم م006 تس a e ey‏ 0 
صحاب مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ: «فإن غم علیکم. 


۳ 


تک وا اف اسر 2ن ای ماه اف ولاف 
GE LS‏ لقعنبی» كذل 


3 5 CATS 
وَوجدنا له ایضا بعة فا ا في «صجیح اب خْرَيْمَة» من رِوَايةِ عَاصِم بن‎ 


۳ 
و م 


fo 2‏ ت 2 9 س ۳ ۰ ۰ 0 5 
مُحَمَّدِء عَنْ ايه مُحَمَدِ بن رَيْدِه عَنْ جَده عَبّد الله بن عم بلْظ: «فَكَمُلُوا تلاثين». 
22 3 وه 8 ل ساس ره س 5 > 7°‘ 7 7 ot‏ ۰ 
وفي «صحیح مسلم» من رواية عبید الله بن عمَر» عن نافع» عن ابن عمَر بلفظ : 
5 0 2 174 2 ص ت 0 
ی OS‏ 
(فاقدروا ثلائین». 
پ 0 مگ 7 
| 


او مودي وا كانت بان 
جَاءت بالمَعتی كني لکنها م ُختصَة بكوْنِهَا من روایة ية ذلك الصحابی. 


gg 7# 7 1 1 01 >‏ ا ملل ملل مس ملك لل اك اس 3 جل لل ساسكا اكلا eee oo e‏ ا ا ا ل اا mw wee wee eg ege‏ 


- 


وت کال اد را 
۳۹ 2 ام و- ر 2 


قو له (ومَا تدم ذِكْرَهُ ٠‏ من الفرد): لفظ (القَرْ) بالّشبة إلى الشزح مخفوض 
وبالتَشبة إلى المتن مرفوعٌ» ومنل هذا امزح لا يتحو المُحَقّقونء لكنّه ما غلّبَ 
الشّرْحَ على المتن» وجعلّه ككتاب واحدٍ؛ ساغ له ذلك. ولو قال: والمتقدّمٌ ذكْرٌه 
وهو الفرد؛ لكان أَوؤْلى. 

قو له (بعد ظن کونه و فردا): أي: ز 
مر ر 

قوله: (بکشر المُوَحَدَةِ): فن قلت: لِمَ لَمْ يجَل الصَّمِيرَ راجمًا إلى الفرد. 
کون جرا 

فلن لعل جرد اصطلاح؛ کما أن تقییده بالقّزد ال مُجَرّهُ صطلاح وال 
فالحكُم جار في الفرد المُطْلّق آیضا. ۱ 

قوله: (عَلَى مَرَاتَبَ): مآلّها إلى مرتبتین. 

قولّه: (قَهِيَ القَاصِرَُ): حاصله: أن الرّاويَ المنفرد في آثناء السَّنّد إن شور 


2 
0-4 
E 
م٠‎ 


نسبیّه فان الفرد المُطَلَقٌ لو تابعه غیزه یخرم 


يي 


من رای فرواه عن شیخه أو شور شيخه فَمَنْ فوقه إلى آخر السند؛ فهو المتابع. 
فالأولی: لماع التافه ولا ید فی کونها تاه من ائفافهما فی الشند لی ال 
ِا فان توبع وفارقه - ولو في الصحابی فلا تکون متابعة تامّة 


والثانية: القاصِرَةٌ وکلما قربَتْ منه كانت نم من التي بعدها. 


)۱( اط نذا البحث ذکره اللقاني في «قضاء النظر» (۱/ ۸۲۰ - ۸۰۱ فقال: لانه ليس الکلام 
مفروضًا فيما أثبت TT‏ وأي متابع من ظن فردية مطلقة لحدیث. فیسبر 
ويعتبر» فيوجد غير فرد مطلقء كما أن الفرد النسبي کذلك. ولعل التقييد باعتبار الکثیر» وظاهر کلام 
ابن الصلاح والعراقي الإطلاق» بل صريحهما ذلك. 


الرسالة  )"(‏ حاشية على نزهة النظر ۲۰۷ 


قو له («تسع وعشْرَونَ؛): أي: قله تسم وعشرون. 

قوله: (لِأنَّ آَضحاب مالكِ... إلخ): هذا وجه ظنهم أن السّافعيٌ تفرد به. 

قو له («فَاقِدَرُوا»): أي : َتنا عدد الشهر ثلاثين؟ لأجل 5 هلال كيان 

وحاصله: أُتَمُوا شهرٌ شعبان ثلاثين للصوم» وشهر رمضانّ ثلائین للفطرء 
فوافٌ رواية «فأكولوا العِدَّةَ لائین» في المعنی فعلی هذا لا یبقی الحدیث فردا 
ِسْبيًا من طریق الشافعي. 

لکن قیل: معناه: قدّروا له المنازل» فانه یدلکم علی أ اهر تسم وعشرون 
أو ثلائون. 

قال ابن شرَیح: هذا خطابٌ لِمَن خصّه الله تعالی بهذا الیلم؛ آي: النجُومه 
ولعل كوه فردا نس باعتبار هذا المعتی9. 1 

قوله: (وَلَا افْتصَارّفي هَذِوِالمَُابَعَة): جوابُ سوال مُمَدَّرتقديرٌه: المثالان الأخيران 
ليس فیهما مُتابعة بناء على تفاوّت الألفاظ» فأجاب بقوله: (وَلَا اقْيِصَارٌ... إلخ). 


RF 


)١(‏ كذا في النسخ أنه من قول ابن شريح» وهو موافق لما في «شرح المشكاة» للطيبي» واشرح نزهة 
النظر» للقاري (ص: 57 ۰)۳ والصواب أنه لابن سریج؛ كما في «شرح السنة» للبغوي (7/ ,)707٠١‏ 
و«الاقتضاب في غريب الموطا» لليفرني (۱/ ۰۳۲ و«طرح التثريب» للعراقي (4/ ۱۱۲) وغيرها. 
وابن سُريجء هو الامام شيخ الاسلام» وفقیه العراقین» آبو العباس آحمد بن عمر بن سريج الشافعي» 
صاحب المصنفات ولد سنة بضع وآربعین ومائتین» وبه انتشر مذهب الشافعي ببغداد» وتخرج به 
الأصحاب. انظر: «سير آعلام النبلاء» للذهيي (۱۱/ ۱۲۳). 


(۲) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: 57 ۳). 


۲۰۸ ا لا وراه 


ہے ج ص ن ن س ت ت ت س ص ت ت ن ص ن ا س ن ت س س ن ت ت س س ن ن ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت س اا ا a= == eee e‏ 


[الشاهد والمتابعة والاعتبار]: 
ون ود من مزيي يِن ڪڍ ليت يثِ صَحَابِيٌ آعر يُشْبِهُهُ في لفط وَالمَْنَى» أو في 


قان ین م EA‏ لما و 


سر ع 


عن وان مر وا بل 
راما بالمَعتی؛ فهر ما رَوَاهُ البُخَارِيٌ من روَاية مُحَمَّدِ بن زیاده عَنْ أبي هريره 
بلفظ: ان عم عَلَيْكُمْ؛ الوا و شَعْبَانَ ثُلاثِين». 


وحص وم المَُابَعَةَ بمَا حَصَّلَ باللفظ سَوَاءُ كان من روَاية لك الصَحابی م 


لاء والشاهد بما حَصّل بالمعتی كَذَّلِكَ. 


قد اَی المتَابَعةَ عَلَى الشاهد وبالعکس وَالأَمْرُ فيه م 


۷۷ أ م املق 0 ا الا وال او تال ارف لني 


بظن أنه فرد؛ لیعلم: مَل له مُتَابٌِ آم لاء هُوٌ: الاغتباژ. 
وَل بن الصَلاج: مَعْرفَة الاه E‏ وهم أن الاعتبار 


قسیم لَهُمَاء ولیس یس کیک بل هُوَ هَيَْة التَوَصَّل هم 
جم امن نكا لول تخطل َف تمه فا زب 
وأه:(في لفط اتف .. إلخ): لا يُقال: لِم ترك اعتبارٌ المُشابّهة في اللّفظ 
فقط مع أنه ب یور بان یکون لل من العتین لفظٌ والحدٌ أريد بکل منهما معتى؟ 


= 
ند 


الرسالة  )"(‏ حاشية على نزهة النظر 1 


لا نقول: مثل ذلك لایِسَمّی شاهدّا؛ لآن الع بالمعنی» مع أنه نا بل غيرٌ 
جره 

قوله: (مُحَمَّدٍ بن حُنَيْنِ): بضمٌ الحاء المُهْمَلة وفتح الثون» وسكون الياء 
المتَاة لت 

قوله: (شؤاة)1 بفتح السین» مصدر بمعنی (الاشتواء)) منصوبٌ علی الا 
بارادة معنی الفاعل. 

قوله : (مَحَمّد بن زیاد). بکسر الرَّايَء بعده مد م : تيد a‏ 
وفي آخره دال مهم 

ل (وَالأَود فيه سَهْلٌ): إذ المقصود الذي هو الَفُوِية خاضا, 0 منهماء 
سواءٌ سم تابعًا أو شاهدًا. 

تنیه: 4 یدخل في باب المُتابع"" والشاهِ روايةمَن ایح تفيل یکون مغذوکا 


في الضعفاء ال آنه لا یصلْخ کل ضعیفی. بل العْضَعَّ بما عدا الکذب وفخش 
الغْلْط۱. 


قولّه: (وَاعْلَمْ نب الطرق): قیل: تقدیژه: ألّه» أو رُفِمَ ما بعده على الالغاء؛ 
كقوله تعالى: إن هدن لسلحرّن 4 [طه: ]٦۳‏ فلا قَدْحَ في الم على أن المْصَتّفَ 
قد ذكر آنه جعل الشَّرحَ مع المتن شيت واحتّاه فلا لیر با فظ (تَْع الطق) م رفوع 
فی المتن» ومنصوب فی الشرح» فالش رح ناخ لاغرات المتن ۳ 


)١(‏ في (ح): «التابع». 
(0 انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۰۸ و«شرح نزهة النظر» للکجراتی (ص: 5 ۱۰). 
(۳) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۹۲ ۳). 


۱۰ ےک ح ا 5 حو 


ا (مِنَ الجرّامع... ل الجوامغ: الکتَب التي جمع فيها الأحاديث على 

تیب کتب الفقه؛ كالكتب السّتة» أو على ترتيب الحروف الهجائيّة؛ ک«الجامع 
0ك 

والمسانیٌ: الكثّبُ التي جُمِعَ فيها مُسَدٌ کل صحابيٌّ على حدةٍ على اختلافٍ 
مراتب الصحابة وطبقاتهم. والتزام کل نقل جعي مرويّاتهم صحيحًا كان أو 
ضعيفًاء وقد يُجِمَمُ في كتاب واحدٍ بين الأمرّین؛ بأنْ یجعل قِسْمًا منه على ترتيب 
الخروف وقشمّا آخرٌ على ترتيب المسانید كذا فعل الجلال السّيوطِيٌ في «جامعه 
الكبير»» فجعل القَوْلِيَ على ترتيب الخروف والفِعْلِيَ على ترتيب المسانيد. 

O TT‏ شخص واخ او أحادیث جماعة في مادة 
واحدة. 

قو له (لِذَلِكَ الحخدیث): ۰ بیع آي: لأخلٍ معرفة حال الحديث؛ 
حتى يُعلّمَ: هل له مُتابعٌ أو لاء أو هل له شاد أو لا؟. 


9 2 > 


)۱( لام مام السيوطي. 
۲۱( (کل» لیس من (ق). 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر "1١‏ 


a ا ا ا ا اا‎ e a e e e e e e اا اا‎ e ا ا ا‎ e be ke be e e be e be ee e be be e e ke e e ol e e e e ke be be ا‎ be e e be e e o be e e e آذ‎ 


E‏ م أيضًا إلى : مَعْمُولٍ به وَغَيْرٍ مَعْمُولٍ وء لانه إن سم من 


ر 


1 ما ° م م 7 سم ۵ سم راعى و 
المُعَارَضَةِ؛ آي: لَمْ يَأْتِ حبر بضاده فهو المُحکم لته کر کر ۵ 


e‏ بر ا ا OT‏ ی فد ا لل فرص 

وان عورض؛ فلا يَخلو: ما أن یکون معارضه مَقبولا مثله» 00 
TE SC ۳‏ و 
فالثانی لا اد ؛ لان القوی لا توثر فيه مخالفة الضعيفي 


بس ”0 ال ل - ا من تا 0 1 — 1 ا ل من wee‏ يلل بت تت إن weme awe eee eee = e‏ اا ات كك كا كا لاا 


قو له 0 لا مثْله) : فيه (شکال؛ لأ" إن رید ا الما ن مضا و للمعارض 


1 


المع ا ب 
الصحيح» والصَّحَيحَ على الحسّنء فالتَفْسِيمُ غيرٌ حاصرء وإِن أَرِيدَ أنه مله في 
القبول؛ فلا حاجةً إلى ذِكْره؛ لدلالة قوله: (أَوْ يَكُونَ مَرْدُودًا عَلَيْه). 

وذكر تلميذه أن المُصَئّْتَ قال في تقريره: المرادُ أضل القَبِولٍ لا التُّساوي فيه 
حتى يكون القوي نایسخا للأقوى» بل الحسَنٌ للصحیح لو جود صل القبول. 

قال التلميذ: في هذا شخالقة لکا تقد ين قرا (تخصل فَائِدَةتفْسِيوِهِ باغتبار 
مَرَاتبه تبه عند المعَارَضَةِ). انتهى . 
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)۱( انظر : «القول المبتکر) لابن قطلوبغا (ص: ۲ وهو المراد بقوله: التلميذ. 


2 ايل ال ات 
۳۹ لاد کرو 


په که کے ل س کے سے کے ال ال ال کے سے و الل کے کے الل الا کے ل کے سے ال ال ا ال ا ا اال تم ل ل ل ل ل ال ل ل ا ال ااا ااا ا ا اا سے 


ام و a‏ 7 7 من مر د ا o‏ 
AO‏ قلایَلو؛ زَا نیمک الجَفغ TS‏ 
2ع 8 . ۶ 1 
تَعَسّففِ أو لا: 
° مر 


ص 

فان 
ع 
ص 


ن أمْكَنَ الجمع؛ + فَهُوَ ال وم المْسَكَى مُخْتَلِفَ الحدیتِ وَمَثْلَ لَه ابن الصلاح 
بحدیت: رل عدوی 9 طيرَّةا مع حدیث: «فِرَ من المَجذوم فرَارَكَ 0 الآسَد) 
وَكِلَاهُمَا في الصجیح. وَظَاهِرهُمَا لتَارض 

وَوَجَْهُ الجَمْع بَيْنَهُمَا: أن هَذْهِ الأ مراص لا تُعْدِي بطَبْعِهَاء لكر اله سحانة 
على عل شط تیب اشح ماوقا رب 
لك عَنْ سَبَبِهِ كَمَا فی غَيْره ET‏ ابن الصَلدع وا( 
ا بن الصاح 


6 


وَالأُوْلَى فِي | جه ع ما آن يُقَالَ: إن ن فيه اه للعّد تا خفن 
صح قو وله ا: «لا مدي ی ا وله له یمن عَارَصَهُ: أن البعِيرَ الأَجرَبَ 
کون في الابل پا ی ات جرب حیث رَد عَلَيْه له «فَمَنْ أَعْدَى 


13 
ا 016 


الأَوّلَ؟2؛ ی يَعْنِي: اَن الله سْبْحَائَُ وَتَعَالَى اعد دک في الثاني كَمَا اب في الأَوّلٍ. 


مر بالفِرَارٍ من المَجْذُوم؛ فَمِنْ باب سد الذَرَائع؛ تلا يت فق للشخص 
Du‏ ی من ذلك بتقدیر الله سبحانه ته وَتَعَالَى دا لا بالعَدَوَى المَنفيّة 
و 


راما | 


ت م 


مو اذ یك يسبل شخالطیه فيعيقة ا العذوی. قیقع في الكزجء قار يعد 


3 


سم ی ی 


ب اث اتا الث اث اث o‏ اثلا س س بللا س ۰ ا 


الل ات ا ا اا ا ا ا ا لا ال ل ل ات ا ت ار بأ رن ت اا 1 1111111 سم من ت سمخ 2 لا ل مس ال ايل يل ال الا ل ee‏ ند د ع نح عد عد عد سد عد يس عد eee‏ ع سس ع سس سس ع سد يس سد سد ل سس سس ا ل لس سد د سس يس د ص يس سد 


م 
4 


يب اث ص — الاك الك إلا الا اك كك لكا كا اذ 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۳ 


١ح‏ لسالس م له لع أ م م م ذا يا م من أ أ د ذا سم لل لد ل لت ل لت ل د د ee ee e‏ س a= = == ee‏ 


ا چم ام 0٤ 3 e‏ ع۶ وه ر م ن 420 
فان عرف وَتْبَّتَ المتأخر به بالتاریخ أو بارخ منه؛ مِنْهُ؛ فَهُوَ الناسخ» وَالآخرٌ 


ل تت — e ew wwe‏ ل ل أ لكت “لت لت اتا الل مد لل “ا neo www eee e e e‏ 


و 


قوله: (إِمَا أن يُمْكِنَ الجَمْعٌ بَيْنَ مَذْلُولَيهمَا بعَيْر تَعَسّفٍ): الجمعٌ قد يكون 
بتأويل» وقد يكون بَقييل» وقد يكون بتخصيص من أحد الجانِبين. 

قو له (مَخْتَلِفَ الحديث): بكسر اللام صحّحه الشيخ الجَرَّريٌ رحمه الله 
وبعضهم بالفتح. وفِسّرّه السَّخَاوِيٌ باختلاف مدلوله ظاهرّ!(). 

فعلی هذا یکون بالفتح على أنه مصدرٌ میمي. كذا قیل(). 

لکن قوله: مصدرٌ يمي محل تأمُل. 

قوله: («لا عَذْوَى)): بفتح وسكون المُهْمَلَتِينَ» وال مقصورة بعد الوای اسم 
من الاعتداء؛ کا ی و(القُوی) من (الاعاء) ق E‏ 
جرّب ونحوه بمجاورة غیره له. 

وَالطَيرةُ: بکسر الطاء وفتح الياء» وقد تُسَكٌن. 

تمامٌ الحديث: «ولا هام ولا صَمَرٌ ولا غول»۳. 

الهامَةٌ: بتخفیف المیم؛ من طبر اللّيل. وقیل: هي البو وکان العرب ترعم 
آن 3 القتيل الذي لا يدرك تاره -أي: قصاصّه ‏ يصير هام فیقول: اسْقُوني» 


1 


ا 


كا 


اشقوني» فادا أدرك 9 طارّت. 


(۱) انظر: «فتح المغیث» للسخاوي (11/4). 
(۲) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۱۳ ۳). 
(۳) رواه مسلم من طرق وألفاظ متقاربة (۲۲۲۰). 


ج ج م ت ت س ت ا س سک ت کت س س ت 


2 رسال 5 کور 
A ۲14‏ ا و 


کاو یود اک وا والذي یجده الانسانْ عند جوعه عَضّه. 

وقیل: کانوا یتشاء‌مون بصَف ویقولون: يكثرٌ فيه لت 

لحرن اد الغِيلانِ» كانت العرب عم( أنه يتراءى لاس في القّلاة 
كارن بضور ا ان عاو الطریق, فتفاه عليه لكا و 
ولیس هو تیا لوجوده؛ بل ابطال لرَعْمهم في تلونه بالصّور المختلفة. 

وا ما ذکره بعضهم ین السو ل+ آي: لا یستطیع أن بل" حا 


و ص 2 


فليس على ظاهره؛ لآية: ری استھو ونه لین فى الارض * [الأنعام: ۷۱ الایة). 
5 4 0 #9 0 ام ام ئ ی 2 ۳ ۶ o‏ 
قوله: (لم يَقصِدٍ اسْیَیعَابه): كناية عن عدم استيعابه» والا فون أين يَعْلمُ 

مه 1 0 1 و ۹ 0 

قصده؟ | لکن يمكن ان بستفاد عدم قصده من جعله جزءًا من كتاب «الام)» ولم 

بفرذه بالألیف(. 


() في (ز): «یقولون». 

)۲( في (ح): «یقتل. 

(۳) ذكره ابن الاثیر في «النهایة» (۳/ 7957). 

.)"٠٠-۳٠٣١ انظر: «عمدة القاري» للعيني (۲۱/ 2۷ ۲). و«شرح نزهة النظر» للقاري (ص:‎ )٤( 

)0( رجح الشيخ أحمد شاكر في مقدمة تحقيقه لكتاب «الرسالة» للشافعي أن كتاب «اختلاف الحديث» 
وكذا «الرسالة» مما رواهما الربیع عن الشافعي منفصلين» دون أن يدرجهما في كتاب «الام». وقد 
طبع كتابه في اختلاف الحديث في ذيل «الام) بت بتحقيق الشيخ رفعت فوزي عبد المطلب» ثم طبع 
مستقلا غير ما مرة. 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۱۵ 


e Ce on e oe be e e e CC‏ من e Ge o‏ مخ ما من مت من من on o o e a a o o e o o e‏ ال ا اع ا ا ا ا e e e e e boe o a oe e o‏ ا e e‏ ااال ال e‏ ال ال ال ال ال ال ال ال ا ا ۰ ۰ و 


وَالتَسْحْ: رفع تعلق کم زعي بدلیل ری ماخر عنه. 

الات ادل علی ا ال رن 2 ا ا أن النَاسحَ في 
الحَقيقَة هو اله تَعَالَى. 1 

E رع‎ 

آضرخها ما ورةفيالض؛ کحویت ری «صحیج ا 
عن زيارَة القبور د فزوژوما ؛ قتا کر الاخرة». 

وَمِنْهَا: مَايَجْزِمُ الصَحابی باه محر کول جابر: «گان آخر الامرین من 
رشول الله ية رك الوضوء مما مَسَنَة النَّارُ). أَخْرّجَهُ أَصضحَابُ الستن. 


ص ۾ ت و ور ,۶ ر 98 م 
ومنها: ما یعرف بالتاريخ. رهو كَثيرٌ. 


ول ماما يَرْوِيه الصَحابی تخر ر الاسلام مُعَارِضًا للمتقدم عَنه؛ لاختمَال 
یکت شوت ین صَحَاِيآَرَأفدم من الت الکو أو يو اسل 


لَكِنْ إِنْ وق لتضریخ بسَمَاعِه له من الي يك فیتجه آن یکون تَاسخَاء بط 
ن يکود لَمْ يَتَحَمّل من الي يك سينا قبل ٍشلامه. 
اما الاجما اع یس بتاسخ بل یل عَلَى دَلِكَ. 


وَإِنْ لَمْ يُعْرَفٍ التاریخ؛ فلا يَخْلُو: لا أَنْ یمک ن تزجیخ أعیمعا على الا 


وجو من وَجُوه لترجیحات المعلَة بالمَتن بل شناد | أو لآ فان مک الترْجِيحُ 


ا 5 فلا. 


آ ب س 3 تت اڀ تڀ لك ” أن ت 3ت ت ت اناد ت ت ت owewewe— www eee eee eo e eee E‏ كا كك له 


===“ “e = eee = = = = = = ن ۰ اس 2 اللا‎ e e = س‎ e e e e e e e س ت ت ت‎ ww يا ص ۲ سس«‎ 


2 تال با ذه 
A ۲ ١ 5‏ ا نكرت 


پا ص ل لل ال ال ا ال ا ا الى ال ر ن د اا ال ا ال اا من ال ل س ال ا ال لا ا ا ا ا ت ا الى ا ا ا :ل ا ا ل ن ت س 2-2 ن ت س ا ن ست ست س ن ت تت کے 


مک فاغتباژ لناسخ والمَنسوخ» فالترجیح إن تَعيّنَ ؛ ثم ار 
عن العمل بأعد لین 

الب التو أَوْلَى من التّبير بالتّسَاقُطِ؛ ان حَمَاء تزچیح أَحَدِهِمَا عَلَى 
الاخر اما هُوَ بالنْسْبَةِ ِلمُعْتَر في الحَالة الراهن مَعَ اختمال أن يَظْهَرَ لغیره ما خفي 


الخ 


۷ حست 


إن 


E. 7 2‏ 2 5 7 سے ۳ 32 عت 

قوله: (الناسح: ما دل... إلخ): إِنّما تعرّض لبیان الناسخ دون المنسوخ؛ لأن في 
مفهومه هام۲۱ من حيث له لم یذ معناه الحقيقيّ» بل المرادُ هو المعنى المجازي 

و 

قو له («آخر رین يدك الوؤضوء)): والأمرٌ الأول هو قو له عليه الصَّلاة 
والسّلام: «الوضوهٌ من كل ما مت لار وهذان الحدیثان متّعارضان» لكنْ 
5 م ی دز 
اخبر"" جاب تبان الا خر فثبّت النسخ. 

قولّه: (وَمِنْهَا:مَايُعْرَفٌ بالتاریخ): المُنايِبُ أن يقول: ومنها التاریخ. تأمّل. 


قوله: بل e‏ فاه لو تحمّل عنه قبل إسلامه» ورواه بعد اسلامه؛ جار 


سم 
و 


و 


3 


قال م مُحَش: وفيه آن عدم تحمل ماخر الاسلام : شينًا من التبی يك بل إسلامه 
لا یوجب تخر مرویّه من دم الاسلام؛ یجواز سماع تخر بل سماع المد 


3 


(۱) في (ز) و(ق): «إيهاماً» وکذلك الموضع الاتي. 
)۲( رواه مسلم (۳۵۱) من حديث زید بن ثابت بلفظ: (الو ضوء مما مست النار». ورواه بصيغة الامر 
(توضووا» (7”07) (۳۵۳) من حديث أبي هريرة وعائشة رضي الله عنهم. 


(۳) في (ز): «الأخير یجزم» بدل: «آخبر». 


الرسالة  )«(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۷ 


i‏ یزید: مع موت فد الإسلام قَبْلَ إسلام المتخر أو مع العلم بأن 


ومع 2 


لدم لم يسمغ شيئًا بعد إسلام المُتَأَخَرٍ. 

ویمکِن أن يُقال: اکتفی المصنف بوضوح اعتبار و() 

قولّه: (مِنَ لیر بالتسَاقط): على ما اشتهَرٌ على الألسنة من أن الدَليلَينَ إذا 
تعارضا تساقطاء وهو بوهم الاستمران مع أنه ليس کذلك؛ لا يديه 
ما هو لقم طهر ترجيج أحيهمء له سرا مع أن إِطْلاقَ 
تساقط على الأدلّة السرعيّة ارج عن سنن الآداب. 


2 


.)۳۸۲ انظر: «شرح شرح نزهة النظر» للقاري (ص:‎ )١( 


ص 


۱ 
1 
١ 
۱ 
۱ 
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1 
۱ 
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۱ 
۱ 
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۱ 
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۱ 
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1 
۱ 
۱ 
١ 
١ 
۱ 
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1 
1 
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ل‎ 
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۱ 
۱ 
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١ 
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۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
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۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 
١ 
1 
1 
1 
1 
۱ 
۱ 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 
۱ 
8 
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۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
4 


سم مم أ م أ م م اه 


52 رال ۳ از 
ح ا 0 ۳ ڪي 


ا e‏ ل ا ال ل ال مس ل ا e‏ الل 1 ا ال ال 6 :2 22 2 الى ال ال الى 6 ال ا ل ال a‏ 


[الحديث المردود المعلق]: 


نم المَرْدُودُ: وَمُوحِبُ الرَّدّ: ما أن يَكُونَ لفط من إِسْنَادِ أو طَعْن في راو عَلَى 


سم 


0 


اختلاب وجوه الط َعَم من آن يَكُونَ لِأَمْر يرجم إِلَى دِيَانَةِ لراوي أو ای صَبْطه. 


َالسَقط: إِمَا أَنْ يَكُونَ من مائ الس من تصَرّف مصتّب أو من آخره؛ 


2 


الاشناد. بعد د التابعي أو عَيْر ذَلِكَ. 


فالاول: بت مواء کان الساقط واحدا 


رع ۶ و 


هس 


م أكثر» وبینه وبین ¿ المعضل الاتّي 


لا ا 


وہ ےر 


ه عمُومٌ و خصوص من وجه. 


6 


1 
۰ 
من 


عو راس مه 


مه هه ,3 وه + ا ا ٥و‏ و ی 7۶ 432 
ا ٠6 5 ٠‏ 0 مھ ٠‏ 


شور اعلق وین بت فيي املق با ین صني صب ين وی مت 


6 


من ور المع آن يُحْذَّفَ جویع السَّنّدِء ویقال مَتَلُا: قال سول الله ما 


ترق مه اد هو عم مِنْ ذَلِك. 


مسر عم صر | و 


منها: أن ذف جمیع السَّنَدِ إلا الصَحَابي أو لا لابعيَ والصحابی معا 
زیها: آن ذف من علکه وَبْضِيفهُ إلى من موق قان كا مر قوق ی 
لِذَّلِكَ المَصنف؛ فقد اختلف فيه: َل کی غلا از ۳۷ 


وَالصَّحِبحٌ في هَذَا: الَصیل: فَإِنْ عرف بالتص أو الاشتقراء أن قاعل دا 
و 5 


سر 


ما در التَعلِيق في قشم المَرْدُود؛ لِلجَهُل بحال المَحْذُوفٍ. 


لبيك بسكو ah a‏ : جميع 


م ©6 0 


هم 


ل ا ا ا ات ال ل كا 


سے © سس سم 


ص 


ع 


7 


مَنْ أَحْذْفَهُ ثقات؛ جَاءَتْ ماله الیل عَلَى البهام» وَالجُمْهُورٌ: لا یقبل حَتَى 


"0 لل بل “لل بل “للك “تلات كت الث 3 لنت ل ل لت ل ات لت لت ات ات لكت ل ا ل ل gg‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


الرسالة (7) - حاشية على نزهة النظر ۳۹ 


0 ° ص م يه 1 مر همم و 7 ر 23 ب 7 - 1 
لن قال ابن الصلاح: إن وق الحذف في کِتاب التَرِمَتْ صحته؛ كَالبُخَارِيٌ؛ : 
۳ او مھ وو معو سس 


كم تَى فی بالجزم ل َلَى بت شاه وا ِف عرض ین الأَْرَاضه 
وَمَا أ فيه بِعَيْر الجَزْم قفیه مقال. وَقَد أَوْضَحْتٌ أَمئِلةَ دك في «النکت علی ابن 


سے مھ سے 


قوله: نم المَرْدُودُ): آي: ما يجب بسیّه الرّ وهو فوات صِفَةِ القبول؛ أعني : 
العدالةَ والصَّبطً وغيرهماء فقوله: (وَمُوجِبُ الرَّهٌ): عطفٌ تفسيري للمردود. کذا 
قال شارخ”". 

ا 

آقول ECE‏ بکسر الجیم» وا ما إذا قرأنا بفتحها؛ 
وجعلنا (المردود) بمعنی: ما یرد فیستقیم الکلام وا وآخرا. 

قولّه: عم من آن يَكُونَ لمر یرجم ٠‏ إلخ): ورد علیه: بأ قوله: (أَعَمُ... 
إلخ): مُغنِ عن قوله: (عَلَى اختلاف وجوه الطَّمْن) لكنّ إِغْناءَ الثاني عن الاو 
يسامح فيه» بخلاف العَكُسء على أنه یمن أن يكون من باب ذکر الشَّيءِ مُجْمَلًا 
ثم ُمصّااه وهو أَوْقَعْ في ا 

قوله: (أمْأكْثَر: أي: على التّوالي» والاکثر عم من أن يكون کل السّندِا" أو بعضّه. 

قوله: (كَمَاأنّى فيه بالجَرْم): ك(قال فلان)» و(أروي عن فُلانٍ) ونحو ذلك دلّ 
على أنه ثْبَتَ إِسْنادُه عنده لكنه حدّفَ لخرض. 


(۲) لم أقف عليه. 
(۳( في (ق): «۱ اا 


وت کال | 
۲۳۰ کک ا لطعت 


ية . س .اتات | تتفت .تاك .يتات !يتات .الت تتفت س ت ت ا س ت اا ا ا كت ا ا ا e‏ “=== 


وبيب ديت 

ور أن قول التَابِعِيٌ - سَوَاءٌ گان کبیرا أو صَغِيرًا - : ال لله يكل كَذَاء 
و فَعَلَ که أ فعل بحضرته كَذَاه وتخو دلك. 

وا در في قشم المَرْدُودِ لِلجَهْلٍ بحَالٍ المَخذوف؛ 4 یحتمل کر 


و هه 


و و رو ی و وچ 
| أَنْ کول 


ب اتا ww e > — — =m‏ ال لك كك ل كا لكك 


القلیَ؛ ی تا کا نھ له ول لایر تقراء؛ ۳1 ۳3 یی 
مِنْ رِوَايَة بَعْض التَابِعِينَ عَنْ بَعْضٍ. 
ون و سس ات ا سا الاح و مر مش الك > 
فان عرف من عادة التابعي أنه لا پرسل الا عن ثقة؛ فذهب جمهور لمحدنین 
إلى الق لبقا الاختمال. وَهُوَ أَحَدُ ولي أَحَمَد. 
ر رام مه س ام ی 
وَتَانِيهِمَا وهو قول المَالِكِيينَ وَالکوفین - یل مُطْلَمًا. 


وَقَالَ الشَّافِعِىٌ: ل إن اعتضل بمَجيئه من وجه آخر يباين الق الأولى؛ 
مُسْنَدَا کان و مُرْسَلَا؛ لیر جح م اخْيِمَالٌ گون المَحْذُوفٍ ثْقَةَ في تفس الأَمرٍ. 


سم 


وَتَقَلَ بو كر الرّازی من الحَتَفيّة وَأبُو الوَلِيد الباجیْ مِنَ المَالِكِيّة آن الاو اد 
کان يسل عن الثّاتِ وَغَيْرهِمْ لا یقبل مُرْسَلَهُ اقا 


قوله : (والثانی: م هُوَ المُرْسَلٌ): مأخوذ من قولهم: ( (ناقة مزسال)؛ آي: 0 


۳ 
9 سم 


السّيْرِهِ أو من الارسال بمعنى الإطلاق وعدّم المع ان ال وي آرسّل وأطلق. 


apan. 


سے ا ا و و کے حي الج 


|۱۹ 


الرسالة  )5(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۱ 


قو له (کبیرا ۲ صغیرا): التابعي الکبیر: هو لذي لقيٍ ماع من الصحابة 
وجالسهی وجُل روايته عنهم؛ کقیس ا وسعيدٍ بن المسَیب. 

والصَّغْيرٌ: هو الذي لم يَلْقّ من الصحابة لا الد الیسین أو لَقَِ جماعة الا آن 
جُلٌ روايته عن التَابعيٌّ؛ كيحيى بن سعيدٍ الأنصاريٌ. 

قوله: (يُفْبَلَ مُطْلَهَا): أي: سواء اعتَصَدَ بمجيئه من وجو آخر يباين الطريق 
الأو لع أو لا 

قولّه: (إنِ اعْتْضِدَ بِمَحِيئِه... إلخ): أو اعد بان أفتى عوامٌ أهل العلّم بمعناه 
اوکانال شا تصن كرسون کار ناسين 


2 


۳۳۲ ات 


لت ات ات ات e‏ ا ىح ا ا مت e‏ من مت e‏ ا ل ال اال الا الال الال ا الالال ل ا ا ااا اا ااا ا مت ال 00 


فهو بر اطق را لفط بق تمعن هت 5 
الم لع» وَكَذَلِكَ ان سه سقط اج قط أو ار ین اه لین بط عَذم اي" 
من اسف من الاشتاد قَدْيَكُونُ وَاضِحًا یَخصّل الا لون رگن 
الڙاوي عقلالم يُْاصرْ من َوَى نهآ يون ياء فاد يُذركة إلا لاه ل 
. المُطلِعُونَ عَلَى طرّق الحَدِيثِ وعلل الأسانید. ظ 


ر راس 


1 9 0 207 ل مار عت ى 
فالأوّل ‏ وهو الواضح - يدرك بِعَدَمِ التلاقي بَيْنَ الرّاوِي وشیخه بكونه لم 


ی رن ا 
۱ وَمِنْ نَم احْتِيجَ إلى التاريخ لتضمنه 7 تحریر رَ مَوَالِيدٍ الروَاة راهم وَأَوْقَاتِ 


ب وارتحالهم. 


قد اح افوا ادعو الا ن شیوخ هر ال ریخ كَذِبُ رام 


قوله: (وَكَذَلِكَإِنْ سَقَطَ وَاحِدٌ... إلخ): ظهرَمِن بيانه رَحِمَه الله ن قولّه: 
(وإلا) مُقابلٌ لقوله: (مَعَ التَوَالِي)؛ فيكون معناه: ون كان لفط باثنين فصاعِدًا لا 

مع التّوالي فهو المُتْمَطِم فيكون المنقطع: ما كان الط فيه بان فاکدز نکن 
لامع التّوالي» نے ما لذا کان الفط بواحدٍ فقط خارجّا عنه الجن به بقوله: 
(وکتّا... إلخ). 


ء0 رهس 


لک قولّه : (أو آکثر): في لش الثاني آب عن هذاء فالحَقٌ أنه مُقَابِلٌ 
لمجموع ما تقدَّمٌ من قوله (ِنْ ان اسقط بان فصاعدا م مَعَ التَوَاِي)» فحینتز 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۳ 


ت 


اصل الكلام شام للكُلٌ بجر لاله فحينئظٍ يكون الشّرِح ميا لاسام 
هذا القشم. تأكل. 

قو له (قد کون واضحا): أي : یعرف الا وغیرهم؛ لکون الراوي لم 
یعاصر مَّن روی عنه. 

قوله: (مثلا6: قيدٌ لقوله: (لم يُعَاصِرُ) بقرينة کلامه الاتي» ومو: (بکونه لَه 
يرك عَضْرَه أو أدْرَكَهُلَكِنْ لَمْ يَجْتَمِعَا). 

قوله: (قالاول: وَهُوَ الوَاضِحٌ... إلخ): ينبغي أ 
عيّنَ للثاني» وأيضًا مور القِسْمةٍ هو السّقط. 


2210 لهذا القسم اسمّا کما 


FF‏ کل 


۳۹( ا ةالصو 


O e e e e e e o e e o e e e e e Ce e ee ل ال ال ال‎ e ا ا ال‎ e el be bl Ce ae e be ke be be ke be Ce 2 a be e be ke e e be e e e o e e e Ce e o e e e 


[المُدلس والمرسل الخفي]: 
الم الان وهر الى الد بو وم سمي بدَلِكَ؛ کون الراوي ' 


ليسم من خدقة ومع ما ليث يكن 0 


وَاشْيِقَاقَهُ من الدّنّس ‏ بالتحريك ‏ وهر اختلاط لام بالنورء يد 
' لاشتراکهما في الحَمَاءِ. ۱ 
۱ ڌترڈ لش و ین مغ الأقا تخل ُو ال بن لس تن 


ت 
م ہے ٩و‏ کے ص اا ہے 


آشتد عَنه؛ گ(عن)» وکا (قَالَ) . وَمَتَى وم بصِيعَة صَریحة لا تَجَورٌ فیها+ كَانَكَذِبًا. . 


سے هو | 


وحم من کیت عَنْهُ لیس إا گان عَذلا آن لا یقبل منه الا ما صرح فیه 


بالتَخدیثِ عَلَى الأَصَحٌ» وَكَذَا المرسَل الحَفِيُ دا صَدَرَ مِنْ مُعاصر لَمْ یمن حَدَّتَ 


م 9و 2 م۵ رو م 2 
عنه» 57 وده نت 


ل رک مس 


لويد وو رف 9 KiB)‏ وی 


| لَقِيَهُ؛ فهو امرس الحَفِي. ظ 

ماه چە مه ىك > روو ر لو 

وَمَنْ ذل في تَعْريف التَدلیس المُعَاصَرٌ ولو بغیر لقي-لزمه دخول المَرَسَل 
مه مور 


الحَفِىّ في تخریفه وَالصَّوَابُ اف رف هم 
يذل عَلّى أ اغبار الق في یلیس دون المُعَاصَرٌ اه 
اهل غل الم ليت علی أذ ورین ينَ؛ كَأبِي عْمَان التهدي» ویس بن آبي ' 
عازی عن ال ن تيل لوزتاله لاون قل لیس 


ب 3 


ولو کان م جرد المُعَاصَرَةٍ يُكْتَقَى به في التدلیس؛ لَكَانَ َو لاء مُدَلْسِِينَ؛ لك 


عَاصَرُوا ال یاطعا وَلَكِنْ لَمْ يُعْرَفْ: هَل لقوهُ اَم ا؟ 1 


أب اث الث الث ee e e = ee e‏ “ل آل للك “تت اث ال ا eee eee‏ ا ل اا ا اث ا ا ا لغ 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۵ 


۱۳۹ ااا ا الل ا اال ال‎ e n a Ce o e Ce a Ge ال ا‎ a a be e be e ke e e e e e e a e e e e 


۱ م o‏ : 0 سے ٠‏ 02 ص 2 ۰ و2 رک ر 2 9 

| وممّن اشترط اللقاء في التدلیس: الامَامْ الشافعي» وآبو بكر البزان وکلامْ 
٠ 1‏ لضام ر9 سے 7ص وم و 

الخطیب فى «الكفاية) يقتضيهء وهو المعتمّد. 


یعرف عَدَم المُلَاقَاةِ باخباره عَنْ تفسه بدلك. أو بِجَرْم إِمَام مُطلم. وَلَايَكْفِي 
کر ان ر تیصو د ۳ 0 00 
| أن یِقع في بَعْضٍ الطرق زِيَادَة راو بینهما؛ لاختمَال أن یکون من المَزید ولا يحكم 
' في هَذْهِ الصورَة بكم کلی» لتَعَارْضٍ اختمال الانصّال والانقطاع. 

۱ وقد صَنْفَ فیه الحَطِيبٌُ كِتَابَ «الفصیل لِمُبْهَم المَرَاسِيل». وَكِتَابَ «المَزِيدٍ 
۰ 4 كل )ء رز فس ه فقس 2۴ے 7 2 مه ى و 

في مُتصل الاسانید». وانتهت هنا ام حکم السَاقط مِنَ الاشناد. 


قوله: (المدلسش): اسم للحدیث» ففي العبارة تساهٌل الا أن كاف بان شال 
الذي فيه الق" اا i‏ ل 


Sm — ~— 


قو له (وَمَثَى وفع بصِيغةٍ صریحة): في اللّقى؛ کالتحدیث والسّماع وأمثال 
ذلك؛ كان ذلك كذبًا مَسْضًا لا تدلیسا؛ لاد ایس لايكون الا فيما یحتول الق 
باعتبار احتمال ای فإذا كان من ثبت عنه التدلیش عَذُْلَاء وقد صرح بالتحدیث؛ 
يبل حدیثه على المذمب الأصمٌ؛ لأن العَدْلَ إذا قال: حدَّتي فلان؛ لا بحتول 
قوله: (وکذا ل ل الحَفِيٌ): ا مِثْلَ المُدَلْسِ ا 
قيل: الظَّاهِرٌ أله عطفٌ على قوله: (المُدَلّسُ), وأدحَلّ (كذَا)؛ لول العَهْدِ؛ 
أي #الناتى هو الخدلس والمرسّل ا 


ثم المرادُ بالارسال هنا: مُطْلّقَ(" الانقطاغ وهو مُغْايرٌ للمرسّل السّابق. 


1 


۱ 


() في (ز): «بهذا المعنی» بدل: «هنا مطلق». وفي (ح): (مطلقا» . 


۲۲٦‏ ا ا اڪ ورا 


والارسال بهذا المعنى على نوعين: ظاهرٌ» وخفیْ: 

فَالظاهرٌ: هو أن يَرويَ عم لم يُعاصِرْه؛ أي: لم تبت مُعاصرَئُه أصلاء بحيث 
لا يشتبة |رساله بامْصاله على أهل الحديث. 

والخفی: : هو أن يروي عمَّنْ سمح منه ما لم يَسْمَعْهِ منه» أو عمَّنْ ا لقیه ولم یسم 
منه» أو عم عاصره ولم یله 

قوله: (ذ صَدَّرَ): قَيْدٌ واقِعِيٌ لا احترازيٌ» وكان انب أن یقول: وهو الصَادر 
من معاصر. 

ولذا قال تلميه: هذا الط یوم أن له مَفهومّاه وليس كذلك؛ إذ ليس لنا 
سل حي إلا ما صدَرَ عن مُعاصر لم يَلْقّ. انتهى 7" 

وفیه: أن الحَضْرٌ غیز صحيح؛ لماع 

قولّه: (وَمَنْ أدْكَلَ... إلخ): حق العبارة أن یقال: ومن اكتفى بمُجَرّدِ المعاصرة 
في التّدلیس لزم دخول المرسّل الحَفِيّ في تعريفه. 

قولّه: (روَاية المُخَصْرّمِينَ): وهُم الذين أدرّكوا الجاهليّةٌ في زمن ال ية ولم 
یرو فروایتهم من التي لین قبيل الازسال» لا ین قبل التدليسن» وحاشاهم أن 
یکونوا ین المُدَلسين. 

قوله: (وَيُمْرَفُ عَم الملاقاة باخبارو): کم ال عن علي بن شم" قال: 


() انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: ۲۳ -575). 

(۲) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۸۲ ونقله الكوراني بحروفه عن القاري في «شرح 
نزهة النظر» (ص: 5 ۲ ). 

(۳) في النسخ: «خيشوم»» والتصویب من مصادر التخریج. 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۷ 


“ادان فقال: قال ال : بوجو ام 
قال : قال اهر فقيل له: أَسمعتّه منه منه؟ فقال: لم مه منه . هكذا آورده ابن 

00) 1 

الصلاح : 


ا 0 ه سم ٠‏ سر ٠»‏ 7 ۳ 1 مھ ت 6 و 
قوله: (ولا بحکم فِي هَذِهِ الصورة): آي: التي وقعت في بعض طرقها 
۱ 2 
زيادة راو. 
ری 


(بخکم كُلَىيّ): أي: لایْحکَم بعدم الملاقاة كلّما وقعت الزيادة 


ت وهو الامام الحافظ علي بن خشرم بن عبد الرحمن ن المروزي» ولد سنة ستين ومئة» وسمع من 
ابن عيينة وابن وهب وطبقتهماء وحدث عنه مسلم والترمذي والنسائي وغيرهم» توفي سنة سبع 
وخمسين ومئتين. انظر: «سير أعلام النبلاء» للذهبي (۱۱/ ۵۵۲). 

() انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: 5 . ورواه الخطيب البغدادي في «الكفاية» (ص: 759). 


لتك »> س ت س كم كما كم س قم م ثكم ثكم لثم س س كم س ت ت ت ت س ن e e‏ اثلا اثلا ی دم بإ اك ا لت ل اث ا اث ee e‏ ا ا ا ل ل للا ل ا ا ال ل ال ا ا ا ا ا ۰ ا ا ا ل 


E. 
۷ 0 ۱ 
ام التبم م و او 2 2 ب‎ ,( ۳۳۸ 


ہے ج س تپ س د س ت ن ن ت ت ت ت ت ت س ن ت ت ت ت = س س س مس ا الل ل ل ل ا ل = الل ال ال اال ال اال ال اا اا ا ااا ااا ااا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا من 


[أسباب الطعن في الراوي]: 
مان يكو ره آشیای بَْضْهَا سد في القَدْح من بض حَمْسَةٌ من 
علي بالعَدَالَة e‏ م يَخصّلٍ الاعیناء یز تم أَحَد ا 
برض اعت ذلك وَهِيَ تیا علی ال قالط في مو جب ال 
عَلَى سّبیل اي ان الطْعْنَ ِا نیون 
۱-لِکَذب الرّاوي في الحدیث النبويَ؛ بان يروي عنه كل ما لَمْ قله مدا 


۲ 
یواعد امعم وَكَذَا مَنْ رف پالگذب في کلامی وان لم بظهز نة فوع دك 
في الحَدِيثِ نوی وَهَذَا دون الأَوّلٍ. 

۳و فنخش عَلَطِهِ؛ آي: کثرته. 


o۶‏ سے ۵ سم 


٤‏ - أو لته عن الإثْقَانِ. 


- آو فسقه؛ آی: ال والقزل يتا لا يلغ کف ويه وينه رب الأول ء 
خو فطل ور الأول نان بو اک في هذا ر وَأ 
المُحْتَقَدِ؛ قسيأتي بیان 


تهعته بلَلِكَ؛ بان لا يُرْوَى ذَلِكَ الحدیث الا من جهتی وَيَكُونَ مالفا 


عموم 
الى 


َه ساسم 9 مه ۳ س2 
٦‏ او وهمه؛ بان ¿ يروي على سَبيل التوهم. 
۳3 2 3 ار 
۷-آو مُحَالْفَتِهِ؛ أى: للثقات 
66 راس > كي لفاو ار o‏ ا ع و م26 9 
6 أو جَهَالتِه؛ِ بان لا یعرف فيه تعدیل ولا تجريح معين. 


12 ۵ م 7 5 8 e‏ لاص 1 ره ۳ ی ی ابا م2 
4 - أو بذعته؛ وَهِيَ اعتقاد مَا أخدث على خلاف المَعْرُوفٍ عن النبيّ یه لا 


ب نت اثلث سد اث اثلا اث اتلك س اثلا الل الا اتلك اتلك اللا س اثلا ت ن س الت الل ام كك س “تلت “لات ل ال ال کس إل لات إل تل ان الل اث س س س س ت ل تت ل ت ااا اا اا ا الا ا ا ا ال ل“ 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۹ 


۱۳۹ 


ر ۵ م سار مدي ه لظ د سم و 0 جر سر 
۰ -أو سوء حفظه وهو عبارَة عمن یکون غلطه أقل من اصایته. 


قوله: (َم يَحْصّلٍ الاغتتاء بتنییز أَحَِ القِسْمَيْن... إلخ): بأنْ يُبيّنَ جمیع ما 
يتعلّقُ بالعدالة على حدَةٍ ثم جميع ما يتعلّقٌ بالضّبط. 

قوله: (في مُوجب الرَّدٌ): مُتَعَلَقٌ بقوله: (ترْتِيبّهَا)؛ فإنَّه لو تعلق ب(الأَشَدٌ)؛ لكان 
المُنايب أن یقال: في إيجاب ارف أو في الرَّد. 

قوله: (عَلَى سَبِيلٍ التَدَلّي): أي: ال هن الأعلى إلى الأدنى» لک هذا الق 
لا فاد فيه؛ لأن لاد قَالأَشَدٌ) لا يكون لا على سبيل اي لا أن يُقال: إنَّ 
اليد للبّيان. 

ويُمكِنٌ أن يجاب أيضًا: بان العبارة مُحْتَملَة" للتَرَقّي والدّی؛ لأنّ حاصلها 
تقرّبُ أحدهما إلى الا خر في الأَسَّدَيّة". 

قولّه : (وَهَذَادُونَ الأَوّلِ): قال ل هذا غ 

أقول: که قَهمَ أن المُرادَ بالأوّلٍ الأول في المتن» وليس کذلك بل المراد 
الأول من قِسْمَي القِسم الثاني. 

قوله: (آي: کثرته): بأنْ یکون حَطؤٌه أكثرٌ من صوابه» أو مُساويًا. 

قوله: و عَفْلَيهِ): أي: فخش عَفْلَته؛ لذن lll‏ 
من یعافیه الله منها. 


سر 


¥ ¥ ¥ 


)١(‏ في (ق): «(محصلة). 
(۲) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: 579 -1۳۰). 
(۳) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۸۳). 


و مت ۰ ۰ لتك كم ملكتم كام لاما تتام اككتتم. كالتما تتام تتم لاما كالتما إكتتتم|. كالتما ۰ ۰۰۳۰۰۳۰۰۰۰۰۰ ۰ ۰ الك بالك اتلك اث بتكت ات اا اث ات اتا ااا اا اا اا a a aa a‏ ا ا ا لل a a e a a e‏ 


۴ ۳ es 
مس اا ذم‎ A 
۰ 2 2 ۳۵ 1 2 الیتلامَة نر‎ 2 ۳۳ ١ 


0_0 ا الل ا ا ا الا الل ل ا 31 أ ا ل ل ل ل ال ل ال ل ال ل ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ااا‎ 2 022 2 e e e e e e e e e o o e e e e 


[الحديث الموضوع والمتروك والمنكر]: 

فاقوا ول الط گب اراي في الحَدِيث الي و لتزضو) 
رالحكم عليه ه بالوضع ! انا م هو بطریق الط الغالب لا بالقطعء | إذ قد اه 
لگذوث لكِنَ ال العلم بالخدیث ملگ فة يُمَيرُونَ با َلك ونما قوم ذلك 
هم ن یگون اطلاة تشه وه که وقهمه را ونر مر ن الا عَلَى 

وقد يُعْرَفَ الوضع باقزار واضعه. قال ابن دقیق العبد: لكِنْ لا تَقطّمٌ بلك؛ 
لاختمال أن یکون كَذَّبَ في دك الاقرار. انتهی. 

رك ر تومه قير و و عمو > وهار م 0 ا ل ولو رو م 

هم هم هل ینمل ا 

° 11 و سم مرس 

القَطْعَ بذَلِك» وَلَا يلرم من تفي القطم تفي الحكم؛ لان الحكُم یم م بالظّنٌّ لالب 
وهو هتا كَذَلِكَء وَلَوْلَا لك لمَا سَاع م تل المُقرٌ بلقتل ولا ر جم المُعْترفٍ بالزتّی؛ 
لاختمال آن يَكُونًا کاذبین فِيمَا اغْتَرَهَا به. 


س 4 ور و 2 ه ۳ مس ۶ ی 7 ۳۹ ر 1 3 
ومن قران التي يدرك بها الوضع ما يؤخذ من خال الرَاوِي؛ كَمَا وقح لِمَامُونِ 
بن أَحْمَدَ أنه در بحَضرته الخلاف في کون الحَسَنٍ سَمع من ابي هْرَيْرَةَ و ا؟ 


ره 
ع 


فساق في الحَالٍ إِسْنَادًا إلى النبی يه أنه نه قَالَ: شع الک من ی هريره 
وَكَمَا وَقَعَ ! ی بن هی حَيْْ دتم على المي مرج لب پا بالحما 
فساق في الحال إِسْنَادًا ای ال لا أنه قال: «لا م بق إلا في تله ارف 


و و 0 7 


۳ 7 ۳ فر اد في الحديث: 7 جناح» فعرّف المَهدِي انه کد J‏ بت لا جله» فامر 


e. 
E TP 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۳۱ 


۳ 


0 ترق أو الاجماع القَطْعِيّ أو صَريح العقل» حَيْتْ لا يبل ی من ذَلِكَ 


۳ 6 
2 مسر سم 


01 02 2 ا و م 
نم المَرو وي تارَة بخترعه الواضع. وَتَارَ کک تر كبنس انب 
الصالح, او فا اک أو الاشرائبلیات ار اور ضعیف الاشتاد 
فیرکب له شاد صَحیخا یوج 


يب 


وکا لِلوَاضع عَلَى الوَضع: إِمّا عم الدّين كَالرَنَادِقَة أو عَلْبَةَ الجَهْل 
كبَعْضٍ تین و فرط العَصَبيّة كَبَعْضٍ المُقَلّدِينَ 7 امع وا 


۶۶ 


أو الاغراب لد الاشتهار. 

وکل ذَلِكَ حَرَامٌ اماع مَنْ ید يه الا أن بو بعص الكرَّاميَة وَيَعْض المتصوفة 
حا ضوف لض ی اش 
لان رب فيب ا جمْلةٍ الأحكام الشّرعِية 

ان اس نی اون ی سم یی 

506 تَعَمََدَ الذب عَلَى النبی عة. 
۳ بیع اب آخرجه مسْلم. 
الم اي من ام المَرْدُودٍ ‏ وَهُوَ ما يون بِسَبَبٍ تهَْة الاوي بالگیب 


0 و 
هو لت ول 


وَالثَالِتُ: المنكة؛ عَلَى رأي مَنْ لا يشرط في المُنگر قَيْدَ المُحَالمَة. 


وَكَذَا الرَابِعُ والخامش, فَمَنْ فخش غلطة أو کثرث فلت أو ظَهَرَ فِسَقَة؛ 


و و 


ب ا ا ا لكا ص ص ال الل اما س س امك اا ا سے س اا امك اما امك س اك ا س ا ا ا س الل الك ل ا الك لا م اك ا ا س ا د 0 ا د ا ا ل لا ل اتلك تلكا لكك الك الا اثلا اتلك الك الال ت newe‏ 


7 تفقوا عَلَى تخرٍیم رِوَايَة المَوضوع إ إلا مقزوئا بیان لِقَوْلِهِ ود «مَنْ عَدّت ' 


E2‏ رسال 5 ةا 
۳۳۲ ۱۳ ل 


قوله: (هُوَ المَوْضُوعٌ): فيه مُسامَحَة؛ لأن الموضوع هو الحديث الذي فيه 
الطّعْنُ» لا تفس اطع 


قوله: (أنَهُ قال): بدل من قوله: (إسْتَادًا)» أو التَفدِيرٌ: قائلا فيه نّهقال» أو إِسْنادًا 


ثابتا على أنه قال. 


قو له: (آو الرجماع القطیی): هو الذي مده قطعی . 


مك 


5 7 و 7 رامس 
قوله: (لا قبل سي ْءٌ من ذلك التأويل): وکذا إن لم يحمل د شقوط شيء منه 
علی بعض ژواه يرول به لك وله آشاز اب اتی في «اتجنقع الجوامعهفقال: 
2 ا ا 22 ر م 2 3 ع 7 4 
وكل خبر أوهَمَ باطلا ولم يُقبّل التأویل؛ فباطل "۳ أو نقص منه ما يزول به الوهم 
قال شارخه: وقد یل له برواية: ١لا‏ يبقى على ظَهْرٍ الأرض بعد متة ستة نف 
مفو س2 لدم مطابقتهاالواقع حيث سقط على راويها: منکم ۳ 


و 


قوله: 39 تادقة): وهم المُبْطِنون للكفرء المُظْهرون للاسلام أو الّذین لا 


ر 


مه 4 ~9 7 > ساك أ - و ۰ 3 0گ 7 1 3 5 
قوله: ( كبعض المتعبدین): الذين يزعمون أنهم مهتدون» وأين هم من الهداية 
وهُمْ وضعوا أحاديث في الترغيب والترهيب» ویتدینون بذلك برعوهم وجَهُلهم؟! 


)١(‏ في «جمع الجوامع»: فمكذوب. 

)۲( رواه مسلم (۲۵۳۸) من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه» بلفظ: «... ما على الأرض من تفس 
منفوسة تأتي علیها مئة سنةا» وتوضحها الرواية التي بعدها: «ما من تفس منفوسة اليوع تأتي علیها 
مئه سن وهي حیّة یومتذ». بزیادة: «اليوم». 

(۳) یقصد بالشارح الحافظٌ العراقي في «الغيث الهامع شرح جمع الجوامع» (ص: 4۰۵)» ونقله 


الكوراني بحروفه عن «شرح نزهة النظر) للقاري (ص: 48۳ - 5 4). 


الرسالة  )"(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۱۳۳ 


وهم أعظم المُضِلَّين؛ لِم آنهم يحتسبون بذلك قَرْية لله» والتاس يثقون بقولهم؛ لِمَا 
آنهم ینیبون آنفسهم إلى الزّهْد والصّلاح. 

ومن ذلك: ما روی انو عصمة في فضائل سور القرآن» عن ابن مالك عن 
عکرمَة» عن ابن عبّاس رضي الله تعالی عنهماء فقيل له: من أين لك هذاء ولیس 
عند أصحاب عِكْرِمَةَ شيءٌ من ذلك؟ فقال: إِنّي ریت التاس قد أعرّضوا عن قراءة 
القرآن واشتعَلوا بفقه آبي حنيفة» وَمَعَازِي محمَّدٍ بن إسْحاقٌ» فوضفتها جسْبة لله”". 
فثبَتَ الوضع بالاقرار. 

قوله: (كَبَعْض المُقَلدِينَ): في المذاهب؛ كما نلوا في شأنٍ بعض الأئمّة 
المجتهدين من الأحاديث. 


$F * 


)١(‏ رواه الحاكم في «المدخل» (ص: ۵6 ومن طريقه البيهقي في «الخلافیات» (۱۸۸۳)ء وابن 
الجوزي فى «الموضوعات» .)5١/١(‏ انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: »)٠٠١‏ واشرح نزهة 
النظر» للقاري .)٤٤۸(‏ 


مج »> > تتا من من eee eg e e ww ww wm‏ اا اتا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ال emo oo owe‏ 


ع رال راذا 
A ۳۳‏ ا ا 


لللالماااسسمل7سبييييبب 2 سس 222222222 س2 س2 سسسسسسججججججيييييييييييحيحييحيييحيجججي ‏ 
e e e e e e e e e e e e a e e e e e‏ 0 ال الل ال ا ا الا الل ا الل ل 0 ل ل ا ل ال ال ال اال الال اال اا ا ااا اا الالال ال ال ا ا ا ال 200 


ملعم وَهُوَ القِسْمٌ السّاوِسُء ولا فص به لطُولٍ القَصلء ان اطَلمَ عليه 
- أَيْ: عَلَى الوَمَم بلرَایْن الا عَلَى وَهَمِ رَاوِيه: من ول مُرْسَلٍ 3 أو مُتْمَطِعء أو 
دحا حَدِيثِ في حَدِيثِء أو تخو دك من الأَشْياءِ القَاوحَةٍ. 

وَتَحْصُلُ مَعْرِفَة یل بکذرة التي وجنع الطَرْقٍ؛ دا هو المُعلَّلُ وَهُوَ 

من آغعض أَنْوَاعَ عُلُوم الحَدِيتْ ود ولا یق وم بو لا من ره ال تَعَالّى 
فَهْمَائَاتِبَاء وحفظا وَاسِعَاء وَمَعْرِفَةَ ام بمرَاتب الروَاق وَمَلَكَةَ قَِية بالات انيد 
وَالمُتُون وَلِهَدَالَمْ یکلم فيه فيه إلا المَلِيل ٠‏ من اهل هَذَا الشَّأَنِ؛ كَعَلِيّ بن المَدِيني؛ 


وَأَحْمَدَ بن حل وَالبُخَارِيٌ» وَيَمْقَوبَ بن شَيْبَةَ وَأبِي حاتم وَأَبِي رُرْعَةَ 


۱ 


5 


5 س ۳ 7 ۳ 

قوله: (وانمّا افصح به... إلخ): يعني: صرح بالوهم. ولم یکتف بقوله: 
(السادس)؛ لبعد العهد. 

قوله: (أَوْ خو ذَلِكَ): کزسال مت أو رقف مرفوع» وکاشتباه ضعیفب بق 


2 


بأن رن E‏ خف اد 

قوله: (فَهَذَا هُوَ المُعَلّلّ): وهو ما فيه علَة. 

والعلة: عبر عن أسباب اعقاو في صكّة الحديث؛ فالحدیث 
لمع في اصطلاحهم: هو الحديث الذي اطلع على عِلة تقد في صلته مع أن 


|6 س ل 1ت ص س س ت ت ص ت — 6 ن ت = = ن gle a‏ 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر Yo‏ 


الظَاهِرٌ منه السّلامَةَ عن الجَرْح» هذا على قول من أطلّقٌّ العِلَهَ على کذب الرّاوي 
وفشقه وغَفْلَتِهِ ونحوها من أسباب ضَعْفِ الحديثِ» خلاقًا للتَرْمِذِيٌ؛ فإنَّهِ يُسَمّي 
ام أيضًا عة 

قال السخاويٌ: فكأنّه أراد العِلّةَ المانِعَة عن العمل» وهذا المعنی أعم من العلة 
الاصطلاحيّة". 

وقد وقعَ لبعض العُلّماء تسيثُه بالمَغلول"» ورد عليه ابن الصَّلاح: بأن 


المعلول من (عله اا آي: ا مر بعد أخرى 2140 وهو غير ملائم ها هنك 
وا 


قال العراقيٌ: الأجودُ في تسويته المُعَل ووقَمَ في عبارة بعضهم هكذاء 
اکن عباراتهم في الفعل: (أَعَلَهُ فلانْ بكذا)» وقیاشه: (مُعَل)ء قال الجوهريٌ: (لا 
أعلّكٌ انه بعلته)؛ ۴ : ما صاتك بمصیة(؟. 


.)97 انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص:‎ )١( 

(۲) انظر: «فتح المغيث» للسخاوي (۲۸۸/۱). 

(۳) كالبخاري والترمذيء والحاکم. والدارقطني وغيرهم. انظر: «تدريب الراوي» للسيوطي 
(۱/ ۲۹۶). 

)٤(‏ هذه عبارة الزركشي في «النکت على مقدمة ابن الصلاح» (۰)۲۰۵/۲ وذکرها السخاوي في «فتح 
المغیث» (۲۷۶/۱) 

(۵) قال ابن الصلاح: معرفة الحدیث المعّل» ويسميه أهلٌ الحدیث المعلوگ وذلك منهم ومن الفقهاء 
مرذول عند أهل العربية واللغة. انظر: «المقدمة» (ص: ۸۹). 

(1) انظر: «شرح التبصرة والتذکرة» للعراقي (۱/ ۰)۲۷۳ و«الصحاح» للجوهري (مادة: علل). 


1 سابل‎ E2 
ا ورا‎ ۳۳۹ 


و 


حتی قال ابن ى لَأَنْ أعرف عِلَّةَ حدیث واحد أحبٌ إلىّ من أنْ أكتّب عشرین 
حدیثا لیس عندی) 


قوله: (وقَذ تَقَصر عبارة المُعلّل... إلخ): فإنه يُدْرَكَ بِالذّوقٍ السّليم» ولا یمن 


1 


إقامة الحَجّة علیه؛ کالبلاغة في حتی قال ابن مَهْدِيُّ: اه الهام لو قلت له: 
من أين لك هذا؟ لم يكن له حجة ed‏ 


د عاد د 


(۱) هو الامام الناقد المجود» سيد الحفاظ عبد الرحمن بن مهدي أبو سعيد العنبري» ولد سنة خمس 
وثلاثين ومئة» وكان حجة وقدوة في العلم والعمل» قال عنه الشافعي: لا أعرف له نظيرًا في هذا 
الشأن» توفي سنة (۰۱۹۸). انظر: «سير آعلام النبلاء» للذهبي (9/ ۱۹۲). 

(۲) رواه ابن آبي حاتم في «العلل» (۱/ ۳۸۸ والحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص: ۰۱۱۲ - 
ومن طریقه الخطیب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي» (۱۹۰۰)- والجوزقاني في «الاباطیل 
والمناکیر» (9). 

(۳) رواه ابن أبي حاتم في (العلل» (۳۸۸/۱) والخطیب البغدادي (۰)۱۷۷ وذکره الحاکم في 
(معرفة علوم الحدیث» (ص: ؟7١١)‏ من غير إسناد. وقوله: ولو قلت... إلخ من كلام محمد بن 


عبد الله بن نمير الراوي عن ابن مهدي. 
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[الحدیث المَدرح]: 


نم المُحخَالْمه - وهي القسم السّابع - إن كَانَتْ وَاقِعَةَ بسَبّب تخیر السَّاق؛ 


عم 


۶۶ 04 
ر 


سیاق | الاشتاد فالواقم فيه ذلك التغيير هو مُدرح ج الاشتاد وهو سا 


۷ 


عم و ۶ و 0 
مر 


الاول: أن يروي جَمَاعَة الحَدِيتٌ بِأَسَانِيدَ مُحْتَلِفَق فير ويه عنهم راو فیجمم 
الكل على | اشتاد واحد مر لك الاسانید ولا بش الاختلافت. 
۳ 7 و 7 9 E‏ 4 ی 6 ا امسر 
هت زاو إلا طرّفا منه» فانه عنده باشتاد آخر فير ويه راو 


نه اما بالاشئاد الکو 


الثالث: ان ۳ عند د الراوي متنان مُختلمان ي باشتادین مختلفین» فیزویهما را 
عَْهُ مُقتَصِرًا عَلَى أَحَدٍ الإِسْنَادَيْنِء أو يَرْوِيَ أَحَدَ الحَدِيئَيْنِ پاشتاده الخاص به لَكِنْ 


يزيد فيه من العتّن الا خر ما لَيْسَ فِي الاو 

الاي :اشرق ی 
بَعْضُ مَنْ سیعه آن دك الكَلَامَ هُوَ من دك الاشئاد فیرویه عَنْهُ كَذَلِكَ. 

ما اس 

اد رج المتن؛ فهو ان يَقَعَ في العتّن کلام یس من فتار یکونْ في رل 
وَتَارَةَ في أثتائه وَتَارَة في آخرو وه الاکتر؛ لاله یم بعطف جُمْلَةِ علی جُمْلَ أو 
مج مَوْقُوفٍ من گلام الصَّحَابَة أو مَنْ بَْدَهُمْ بِمرْفوع من گلام اي لل من عبر 


فصّل. فَهَذَا هو مُذرَج المَمْنٍ. 


نت امت انع العا نيت احاح ا نت د ع جا ا کے ےک کک ا کک سک لد الت اك لت لذ انق يه 


00 جع کر لكان 


ےہ چ بج س نب خن من مخ ال ال ا ل الى الى ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل الل ال ال ال اال اا اا اا ا ااا ااا ا ااا ا ا ساس سے 


۰ 5-50 ۹ 1 
ويُدْرَكُ الادراخ: بوَژود روَاية مُمَصَّلَةِ در مرج مه ۱ 
بالتنصيص علی ذَلِكَ من الرّاوي» أَوْ من بَمْض الایْنة المُطَلْعِينَ باه زد 


ال اة يول ذَلِك. 
وقد قَدْ صت الحَطِيبُ في المُذرَج کتاباه وَلَخْضْتْهُ وَزْدتُ عَلَيْهِ قَذرَ ما در مرن 7 


nme wwe wwe ewe eee wee = ee wee eee ew تل‎ 13 1 = “oo ww مت‎ 


لي 


قوله ۰ (مدرج الا شناد): ار سمي به لأن لمیر آدحل خللا في الاسناده 


م سا فو 


فالاسناد مُدخل فيه. 
000 هه 11 ی اا و 5 95 ا 0 ¢ 
قوله: (الرابع: آن يَسوق الاشناد... إلخ): قد اشتبة على بعض من الناس أن هذا 
8 0 نود :۵ و 0 0 
القِسْمَ من مُدْرَج الاسناد یَضدّق عليه تعریف مُدْرَج المتن» فلا يكون تعریف مرج 
المتن مانعا. 
ولیس کذلك؛ لأن مُدْرَجّ المتن: أن يُذْكَرَ في متن الحدیث ما ليس منه» وفي 


هذا القسم من مُذرَح الاسناد لم یک في متن الحدیث ما لیس منه» بل ذَكَرَ في سناد 
الحدیث. فأين هذا من ذاك؟ ! 


9 2۶ > 
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پا ت د يد عد ص ل ا مس ل اي ا ااا ل ا ل ال ال ال ال ال الال ال ا ال ال الا eee‏ امال ااا ال ل ال ال ال ال ا ال ال ال ال الل ال لل مر 


[الحديث المقلوب]: 


0 2 ۹1 1 9 48 یت‎ 2 n o£ 
6 كانت المخالفة ديم وتاخير في الا سماء؛‎ 0 | 


e 


مره لآن اشم ا اشم ۳ الآخر؛ ا ولیب فيه کتات: 


رایع یاب 
هديع القَْبُ في العننأیضاه كََدِيثِ أبي هررة ند مشیم في السَبْعَةٍ لین 
لم الله له في ظل عرشه قفيه: «وَرَجُلُ تَصدّق بِصَدَقَةِ أَحْمَاهًا حَنَى لا تخلم یمه 
ما نمی شماله» هذا معا الب علی آحد الرواة وَإِنّمَا هُوّ: «حتی لالم شماله ما 


توله: (قَهَدَاهُوَ القلوب): أي: سم من أقسامه. 

قوله: (وََد ی القَلْبُ في المَْنِ): ما جعَل القلب في الأسماء ضلا؛ ان 
بصدد بیان الطعن في الراوي 

قوله : (عند مُسْلِم): آي: عن طریق آبي هريرة» وعنده عن غيره على الأصل( 
فلو قال: یفن ان لكان أوضح. 


)۱( روى مسلمٌ هذا الحديث من حديث أبي هريرة رضي الله عنه (۰)۱۰۳۱ وأتبعه برواية أخرى من 
طریق الامام مالك فیها شك في الرواية عن آبي سعید الخدري أو أبي هريرة رضي الله عنهماء 
والأولى وقعت عنده على القلب. آما الثانية فاقتصر على قطعة من الحدیث ليس فيها الشاهد» وقد 
رواه الإمام مالك في «موطئه» بالاسناد نفسه الذي رواه من طريقه مسلم بلا قلب. فعبارة الكوراني 
غير دقيقة» ولا غزق فهو متابع في ذلك للملا علي القاري في «شرح نزهة النظر» (ص: ۰4۷۷ فلا 
اعتراض إذن على عبارة ابن حجر رحمهم الله تعالی جمیعا. 
قال ابن حجر: ليس الوهم فيه ممن دون مسلم ولا منه» بل هو من شيخه أو من شيخ شيخه یحیی 
القطان. انظر: «فتح الباري» (۱۱/۲). 


- 


وت کل ۳ کی خلت 
۳۲:۰ ا E‏ 


س ص ن ت ت ت ت ت ت ت نم من e‏ س e e e‏ اا ا اح = = e e‏ ل ل ل لل ل ل لل ل لل لل ل لل لل الل ل ل ال ال لل ال === 


[المزيد في متصل الأسانيد]: 
ا 


و إِنْ كانت المُحَالَمَةُ بريادة زاو في أَنْنَاءِ الاشتاده وَمَنْ لَمْ یرذا أَنْقَنُ من 
َادَمَاء قَهَدَا هُوَ المَزِيدٌ في مُتّصِل الأسانید. 


ی 2 م م وی بز قلع ار ىه > و ەر 
وشرطه: أن یقع التصریح بالسْمَاع في موضع الرْيَادَة» وّالا فمتی كان مُحَنعنا 


َو إن ان المُخَالَمَة باه -أَي: الراوي- ولا مرجم لإخدى الرّوَايئيْن عَلَى 
لگفری. فا هر القضطرث: زمر بق في الاد عالت وقد یه َع في المَنّن. 

لکین قل أن يَحْكُم المُحَدّتْ عَلَى الحَدِيثِ بالاضطراب بالتسبة إلى الإختلافِ 
في المَتن دون الإستاد. 

وقد يَقَعُ الابدال عَمْدَا لِمَنْ یراد اخيبَارٌ حفظه امْتِحَانًا من فاعله؛ كَمَا وفع 


للبخاری والعقیلی وغیرهما. 


ر لا يُسْتَمَرَ عليه بل ينتهي بانتهاء الحاجة فلو وم الابدال عَمدا 
لا لِمَصْلَحَةٍ بل لِلإِغْرَابٍ متلاه فَهُوَ من آفتام المَوَضوعء رلو وَقَعَ علطا فهر من 

قو له (بِإِبْدَالِهِ): من إضافة المصدر إلى الفاعل» وإليه أشارٌ بقوله: (أي: 
الرّاوي)» والمفعول محذوف؛ أي: بابدال الرّاوي الشَيَْ المَرْوِيّ عنه» أو بعضًا من 
المرويٌ» فیکون شاملا لمضطرب المتن أيضًا. 

قوله: (وَهْوَ يَقَعُ في الاشتاد عَالبًا): ویلزم منه أن یکون الحدیث ضعيمًا؛ 
لاشعاره بأنه لم يُضْبَط کذا ذکره الجزر ۱ 


() انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: 4۸۱). 


7 ست داح صرف واي GE‏ و SG SE EG SS SET‏ وچ وب 
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سم 


قوله: (لَكِنْ كَل أَنْ يَحْكُمَ المُحَدَتُْ): استدراك عمًا يُتَوَهّمْ من أله يجوز أنْ 
يكون قليلًا في نفْسهء وكثيرًا باعتبار حُكْم المحدّث بهء فاندفع ما قيل: إن التقليلً 
هم من قوله: (عالبًا)» وكذا من قوله: (وقذ يَقَع... إلخ)”". 

قال تلميذه: قوله: (قَل أَنْيَحْكُمَ المُحَدَّتُ... إلخ): فيه أن تلك وظيفةٌ المجتهد 
في الحكم. انتهى! “. وفيه: أن المحدَّتٌ من جُمْلة المجتهدين. 

فوله: (وَكَدْيَقعُ الإبدَالُ عَمْدًا): جعَلّ هذا القِسْمَ من أقسام الابدال ولم یجعله 
من أقسام القلب كما جعلّه بعش منها؛ لأن مُناسبته بالإبدال أكثرُ من مُناسبَتِه بالقلب. 

قيل: الأنسبُ جَعْلّه من أقسام المرکب من القلب والابدال؛ كما جعله 
السخاوي؛ لِمَا فيه من تركيب متن لإسنادٍ آخرٌ. 

والجوابٌ: أن المقصود الأصليّ ها هنا إبدالٌ إسنادٍ من باسناد متن آخرٌ من 
غير أن لاحظ تركيبُه بمتن إسنادٍ آخرّء فلهذا جعلّه من أقسام الإبدال» لا من أقسام 
القلب. ولا من أقسام المرگب من القلب والإبدال”". 

قو له رکما وفع للبخاري): وذلك أنه لما قدم بغداد؛ سيمع به أصحات 
الحدیث. فاجتمعوا وعمّدوا إلى مئة حدیث. فقلبوا مُتوتها وأسانيدهاء وجعلوا 
من هذا الاسناد لاسناد دِ متن آخرّء واسناد ذاك المتن لهذاء ودفعوا إلى عشرة ة أنفس» 
لکل واحد عشرةٌ أحاديت» فقالوا: اا الجا لرن ولا على الجا ری 
فانعقدٌ المجلس» وحضرٌ أصحابٌ الحديثِ من أهل بغداد وغيرهم من الغرباء 


(۱) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: 587). 
(۲) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۸۹). 
(۳) انظر: «شرح نزهة النظر» للقاري (ص: 586 -585). 


BEE ا‎ ۲:۲ 


فلا اطمأن المجلسش؛ تقدّمَ واحدٌ من العشرة» فسأل عن حدیتِ. فقال البُخاري: لا 
آعرفه» ثم سألّه عن حدیثِ آخرٌء فقال: لا آعرفه» فما زال یسأله حتى فرع من عشرته: 
والبخاري یقول: لا آعرفه فکان الفقهاء معّن حضرٌ المجلس يلتَفِتٌ بعضهم إلى 
بعض» ویقولون: الرجل فهم من الأحاديث المقلوبة الأسانید» والبخاري لا یزیذهم 
علی: لا أعرفه» فلما علم انهم قد فرغوا من سوالاتهم؛ التَتَ إلى الأوّل» فقال: 
أا حديثك الأَوَّلُ؛ فإسنادٌه كذاء والثاني کذا... إلخ» فردٌ کل متن إلى إسناده» وك 
إسنادٍ إلى متنه» وفعَل بالاخر مثل ذلك» وهکذا إلى تمام العشرة فأقرّ له التاس 
كلهم بالحفظ وأذعنوا بالإثقانِ"”» وعلوٌ المنزل والمکان» فصار البخاري مُسَلَّم 
عند الخاص والعام. هکذا ذکر وا القَصه. 


قو له (والعقیلی): مثالّه: ما ذكرّه مَسَلمة ل بن فاسع ق أنه كان لا 
يُخْرِحٌ أصله لِمَن یجیّه من آصحاب الحدیث. بل يقول له: اقرأ في كتابكٌ» فأنگزنا 
وقلنا: إمّا أن یکون من أحفظ التاس» أو من أكذبهم» ثم عمَذُنا إلى كتابة أحاديتٌ 


(۱) في (ق): «بالاتفاق». 

(۲( القصة مشهورة عن الا مام البخاري» رواها ابن عدي في امن روی عنهم البخاري» (ص: ۳۵). 
ومن طريقه: الخطيب البغدادي في «تاريخ بغداد» (۲/ »)٤١‏ والحميدي في «جذوة المقتبس» 
(ص: ۰)۱۳۷ وابن الجوزي في «الحث على حفظ العلم» (ص: .)4١‏ و«المنتظم» (۱۲/ ۰)۱۱۷ 
وابن عساكر في «تاریخ دمشق» »)٦٦/٥۲(‏ وعلي بن المفضل في «الأربعین» (ص: ۲۸۸)» 
والمزي «تهذيب الكمال» (75/ .»)٤٥١‏ وابن حجر في «فتح الباري» /١(‏ ۰8۸ و«تغليق التعلیق» 
)5١5 /۵(‏ جميعهم من طريق ابن عدي» عن عدة من شیوخه. 
قال السخاوي في «فتح المغیث» (۱/ ۳۳۷): ولا يضر جهالة شيوخ ابن عدي فيهاء فإنهم عدد 
ينجبر به جهالتهم ثم إنه لا يتعجب من حفظ البخاري لهاء وتيقظه لتميز صوابها من خطتها؛ لانه 
في الحفظ بمكان» وإنما يتعجب من حفظه لتواليها كما ألقيت عليه من مرة واحدة. 


الرسالة  )”7(‏ حاشية على نزهة النظر €۳ 


من روايته بعد أن بِدَلْنا منها ألفاظاء وزذنا فيها ألفاظاء وترکنا منها أحاديتٌ صحيحةً 
وأتيناه بهاء والتعَشنا منه استماعهاء فقال لي: اقرأء فقرأتّها عليه» فلما انتهيثٌ إلى 
الزيادة والتقصان؛ فط وأخدّ مني الکتاب. ال نه خط انط ومن ان 
الزیادة» وصحّحَها كما كانت» ثم قرأها عليناء وقد طابث أنفَسناء وعلمنا أنه مر 
أحفظ الاس ذکره السَخاوی(). 

قولّه: (وَضَرطْ): آي: الابدال ةا أن لا یی القند علی صورته؛ لثلا َظّن 
أنه ورد كذلك. 


عد 3 26 


() انظر: «النفح الشذي» لابن سيد الناس (١/١٤)»ء‏ و«طبقات علماء الحديث» لابن عبد الهادي. 
واسير أعلام النبلاء» للذهبي (۱۵/ ۰۲۳۷ و«فتح المغيث» للسخاوي (۳۳۸/۱). وكتاب 
«الصلة» لمسلمة بن القاسم مفقود» وفي توثيقه كلام. انظر: «لسان المیزان» لابن حجر (۸/ .)1١‏ 
وليس بعزيز ثبوت القصة عن مثل العقيلي» كيف وقد تواردت أمثالها عن جمع كبير من الحفاظ 
المتقنين؟! 


س س اتام لتقا س ما كتقانا سس ن س س ت ت ت ت ن س ن س س س س س س س س س س س س س س ن ن س ن ن س س س س س س س س س س ست تس للك ن ل “لات بل نس تلك تلك للك ب “كك س س س ت ن س س س س س س س ت ت س س س ت س تت س اتا ات س س س س س س اا س س ن ن ست ت ت ت س س س س ا ا س 


وچ ان 
A‏ ایر ر 8 ۷۳ 7 
٤ ٤‏ ۲ (. هم العَلامَهِ مم ر و 9 


7 لل o o n e‏ "سس سس« سس 


أو إن کانّت المُحالفة بتغییر حرف أو خَرُوفٍ مَمَ بَقَاءِ صُورَةٍ الحَط في السّيَاة 
فان کان ا 


و 


حرف وَمَعْرِقة هدا انوع مُه مهم وَقَدْ صَنَّفَ فيه العسَكري وَالذَا رفطتی وَغَيْرٌ ع هما 
وا ما ار ان 


تعمد تغییر صُورَةٍ المَئْنِ مُطْلَقَاه ولا الاختصار مِنْهُ بالتقص» ولا 


ولا یَجو 


2 


سم 0 


دا الط ی باللفظ المُرَادِفٍ + الا عَالِمِ للات الالفاظ وَيِمَا 


اا على الصجیح فى المَسْألتن: 


11 #8 2 م2 ۳ 7 ۶ ی ص )ںہ ٩ £ o‏ ررد مر ها ر 9س 
ما ك فالاکترون على جوازه بشرط أن یکون الذي يختصره 


E‏ حب يديد اناد يي 
تَختَلف الد لاله له ل لان نی كرت الما و نی وس 
۱ تماق یل قد ینقص ما لَه تَعَلَقٌ؛ٍ كرك 
الاشتشتاء. 

۳ ا الروَايِة بالمَعْتّى؛ ؛ قالخلاف فیها شَهِيرٌ وَالأَكتَرٌ علی الجَرَاز باه ومن 


o2 


1 وی حه لوجم عّی جواز زي ارب للجم پلسانهم لار په لا 
جار الإبدال بل أخرَى؛ فجوازه للع اول 


رَقِيلَ: ِنَمَايَجُورٌ في المُفْرَدَاتِ دُونَ المُرَكَبَاتِ. 
وَقيل: الما جور من لتقم الط یی هر الف تاقد 


ES‏ وو و م7 2 7 9 مح صم ا و 
et‏ يجوز لِمَن ن یحفظ لحدیث. فنسی لفظه» وبقی معنا مرتسمًا 


- 
3 


الرسالة (7) - حاشية على نزهة النظر 6 ۲ 


5 4 و ۱ م ر 0 مام م ه وه ٩و‏ ۳ 0 
في ذهنه فله آن يرويه بالمعنى ر لمَصلحَة تحصيل الحكم منه. بخ ف من كان 
e‏ صر ص 
قو معو 2ه 
a‏ 
مر سم سے صر 
م جر سر م كي ر ا عزن بر صن 2 2 ¢ 4 راغي ۳ 
وجویع ما تقد ر بالجواز وعدمه» ولا شك أن الاولی ایراد الحَدِيثِ 


1 
٠ ٠ 2‏ سے ی 
بالفاظه دون التصرف فيه. 
1 ۳ 3 و ود میم وم )رم م 0 ت و 9 
قال القاضی عیاض: ینعی سد باب الرواية بالمعنی؛ لکلا يَتَسَلَط من لا بحسن 


° و 2 ۶و و ه ا ما و۳ س و س م ا محر سر ون و ور و 
ممن به يظن أنه يحسن؛ كما وفع لكثير من الرواة قَدِيمًا وَحَدِيثاء واللّه الموفق. 


قو له (فان كَانَ ذلك بالتسبة إلى التّقط؛ فَالمْصَحَف): مثال ذلك: ما قل عن 
الدَّارَفطْنٌِ أن محمد بی نی آخبره أن موسی الْعَتر") حدّتٌ بحدیث الي که 
«لا يأتي أحذكم یوم تاه مارا فقال في هذا الحدیث: «آو شاة تنعز) 
بالنون» والتحقیق أنه تيعر بِالمتناة التحيية0)؛ أي: تصیح. 

قولّه: (وَإِنْ كَانَ بِالنّسْبَةِ إلى الشکُل؛ فالمُحَرّفُ): وبعضهم لم یقرف بين 
اللاسمين» فأطلق المَصَحَففَ والمُحَرَّفَ على السّواء. 


٠. 0‏ 5 5 أ 8 ا مت ۾ 6ه 
ومثال ذلك: حديث: «مّن صام رمضان واتبعه ستا من شوال» بسين مَهمَلت 


1 


(۱) كذافي (ز) و(ح)» وفي (ق): «ابن موسى القشري»» وكلاهما خطأء فمحمد بن المثنى هو نفسّه أبو 
موسى العَتزي كما سيأتي. 

(۲) رواه الخطيبٌ البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي» (1۳۱) من طريق الدارقطني: أن أبا موسى 
محمد بن المثنى العَتزي يحدث بحديث عن النبي كله وذكره. وانظر: «مقدمة ابن الصلاح» 
(ص: ۰.)۲۸۱ و«مشيخة القزويني» (ص: ۹٩‏ ۱۰). 
والرواية غير المصحّفة فرواها البخاري (۳/ ۱۵۹ ومسلم (۰)۱۸۳۲ ولفظ البخاري: «لا 
يأخذ أحد منه شيئًا إلا جاء به یوم القيامة یحمله على رقبته» إن كان بعيرًا له زغاء أو بقرةً لها 


و ار او شاه نهر 


ا صنت مخ نت ما من من من من ام من نم مخ من م أ ما من من أ أ من م أ أ لذ مد من عنم مم م م رز 


0 2582 تلا کون 


ره 


ا فوقيّة مدق صحَمّه آبو بكر الصّولِيٌ فقال: ER‏ والباء الت . 

وقد يكون التّحريفُ بمُجَرّد الاعراب؛ كما في حديث جابر: ژمي أب يوم 
الاحزاب علی ف رسول الله کي . صِحَمَهِ غُنْدَرٌ فقال فيه: (أبي) 
بالإضافة إلى ياء المتکلم. وإنّما هو ١أَبَيٌّ‏ بالتصغير”. 

قو له (ولا یحو تعَمدُ تفیبر صُورَةٍ المن مُطْلََا): أي: لا بتقديم ولا تأخير» 
ولا بزيادة ونقصانٍء ولا بتشدید وتخفييء ولا بإِبْدالٍ مُرَادِفٍ a‏ 

وتخصيصٌ مالي الاختصار والإبدال بالذكر مع دُخولهما تحت قوله: 
(مُطْلَقَا)؛ لبان الخلاف فيهما. 

ويخاف و مطام) لا وی واما اش و 
ففیه الخلاف؛ هكذا ينبغي قَهُمُ هذا الكلام» فإنَّ المُتبادِرَ من الاطلاق التَّعَمِيمُ في 
آنواع التغییر» لا كما قیل من أن قوله: (مُطْلَقَا) مقابل لقوله: فل اشد 
المَسَأَيْنِ) فكأنه قال: لا يجوز تعمد تغيير صورة المتن بالتقديم eT‏ 
كل الأقوال. 

قوله: (وَأَما اتِصَارٌ الحَدِيثِء فَالأَكْيرُونَ عَلَى جوّازه بشَرط أَنْ يَكُونَ الّذِي 
یَختصره عَالِمًا): واختار ذلك ابن الصّلاح)؛ لذن العام لا یختصره 1 لفائدة 


)١(‏ رواه الخطيب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي» (۱۳۳)» و«تاریخ بغداد» /٤(‏ ۲۷۵). وانظر: 
«کشف المشكل» لابن الجوزي (۲/ 47)» و«مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۲۸۲). والحديث من غير 
تحريفي رواه مسلم .)١١15(‏ 

(۲) رواه مسلم (۲۲۰۷) من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه. 

(۳) انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۰)۲۸۰ و«الإرشاد» للنووي (058/5). 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر ۷ ۲ 


جليلة» ويُعلمُ أنه لا يُخل بشيء من الأحكام الشرعیّة» فیجوز له أداءٌ المقصود بأيّ 

عبارة تليق بالمقام. 

والجاهلٌ قد یت شيل لان ونال سابقة قيقد المعنی؛ کت 2 الاستثناه 
في قوله ڪيه في حدیث الرّبا: «لا یبا اللهت بل هواس ۱۵ 

وأما الجواية بالمعنی؛ فالاختلاف فیها مشهوژ والاکثرون من أهل الحدیث 
والفقه والأصول- ومنهم الأئمّة الأربعة على جواز الرّواية بالمعنى”. 

وقد ورد في المسألة: ما رواه ابن مَندَهُْ في «معرفة الصحابة» من حديث 
بيد ارين ییا O NRO‏ إلى اس مج ۱ 


يا 


0 


أستطيع أن أَوديّه كما آسمم منلت» آزید رف ا حرقاء فقال: لإذا لم توا 
افولا كدر رمو ال وام صَبْتم المعنى؛ فلا بأس»» فَذَكِرَ ذلك للحسن البصريٌ» 
فقال ار لا هلا ا 01 


= قله. غير متعلق به» بحيث لا يختل البيان» ولا تختلف الدلالة فيما نقله بترك ما تركه» فهذا ينبغي 
أن یجوز» وان لم د يجز النقل بالمعنی؛ لآن الذي نقله والذي تركه -والحالة هذه بمنزلة خبرين 
منفصلين في أمرين لا تعلق لأحدهما بالاخر ثم هذا إذا كان رفيع المنزلة» بحيث لا يتطرق إليه 
في ذلك تهمة نقله آولا تمامّاء ثم نقله ناقصّاء أو نقله آولا ناقصّاء ثم نقله تمامًا. انظر: «مقدمة ابن 
الصلاح» (ص: ۱۵ ۲). 

)۱( رواه البخاري (۰)۲۱۷۵ ومسلم (۱5۸) بلفظ : لا تبیعوا). 

(۲) انظر: «تدریب الراوي» للسيوطي (۱/ ۵۳۳). و«شرح نزهة النظر» للقاري (ص: .)٤۹۷‏ 

(۳) رواه الطبري في «تاریخه» (۱۱/ ۵15 وابن فيل في «جزئه» (۰)۱۲ والطبراني في «الکبیر» 
(6۱) وآبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۳۳) والخطیب البغدادي في «الکفایة» 


(ص: ۱۹۹ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۳۰۱/۵۳) من حدیث یعقوب بن عبد الله بن = 


۲:۸ ح ا اران 


وعلی آی وجه لا شك في أن الأؤْلى والأخرى إيرادٌ الحديث بألفاظه المرويّة 


عنه و من غير تصرف فیه. 


سليمان بن أكيمة الليني عن آبیه عن جده» ولیس فيه قول الحسن. قال الهيثمي في «مجمع 
الزوائد» (۱/ :)٠١ ٤‏ رواه الطبراني في «الکبیر»» ولم أر من ذكر يعقوب ولا أباه. وقال ابن الملقن 
في «المقنع» (۱/ ۳۷۳): وعبد الله ذكر في الصحابة» وكذا والده وجده. 

ورواه الجوزقاني في «الأباطيل» (40)» وقال: هذا حديث باطل» وفي إسناده اضطراب. 

ورواه ابن قانع في (معجم الصحابة» (۳/ ۱۷) من حديث محمد بن عبد الله بن سليمان بن أكيمة 


الليثي. 

ورواه ابن منده في «معرفة الصحابة» (ص: 20775 وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (4۲۱۱) من 
حديث سليم بن أكيمة الليثي. قال ابن الأثير في «أسد الغابة» (۲۹۱/۲): سليم بن أكيمة الليثي 
مجهول: 

وقال السخاوي في «فتح المغیث» (۱8۵/۳): هو حديث مضطرب لا يصح. بل ذکره الجوزقاني 


وابن الجوزي في «الموضوعات» وفي ذلك نظر. 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ٩‏ ۲ 


ہے س سس نس ب د ص ل ص نب ل س ا ااال س س ا ت س بے سے د س کس ااا س پس پس ت لاا اا ااا اا اال الا ال الل ۱۳ 


ی ا > ووس تي E Sle‏ وو اد 
فان خفی المع ای و ی او 


3 


في شرح الغریب؛ ککتاب آبي عد القاسم بن سلام وَهُوَ عير رنب وقذ ره 
ال رفن الدّین ابن قُدَامَةَ عَلَى الخزوف وَأَجْمَعْ م منه کتاب آبی عبیّد الوروى: 
ا و موی الَديني» ب ليو نوک وَللرَمَخشري كتَابٌ 
سمه «المَائقَ), حَسَنُّ الترتیب» 5 ثم جَمَعَ الجَمِيعَ ا تن الاير في «النهاية»» وکاب 
هل الکّب ناو لاه مَحَ إعْوَازِ قلیل فیه. 

ون کانَاللْظ مُسْتَعْمَلَا بکثرة لَكِنّ في مَدلوله قة؛ اختیج إِلَى الکّب المُصَتَمَة 
فيز اا تن 5 


ا 


Neco اك‎ ۰ — ww wee e e س‎ 


عد ای غه اسسا رفك بر شو اي دا 


یه ِفَسَّر؛ لَتعطل كثيرٌ من الأحكام الشرعية. 

وأمّا ما حکی من أن الامام أحمد سيل عن حرف من غريب الحدیث. فقال: 
سلوا أصحاب الغریب؛ فإني أكرّه أن أتكلّمَ في قول رسول الله يك بالظرٌ(؛ فهو من 
كمال الاحتياط منه» رحمه الله 


)١(‏ رواه المروزي في «العلل» (ص: 0175 ۰۲۱۷ وذكره المازري في «المُعْلِم) .)77١/١(‏ وابن 
الصلاح في «المقدمة» (ص: ۲۷۲). 


وت کال اما ی ةا 
۰ ۵ ۲ ا 
7۳ 


قو له (سلام): ب بفتح السين الات وتشديد اللام. 
رل( ا من اب بمعنی: و مُعترضا علیه» علی سبیل 
التَضمین؛ لآن القت عدن ب(في)؛ كما قال الله تعالی: بوا في ابر * 


زق: ۱ ۳ ]. 


2 
۳۹ 
2 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر 01 


ہے س ص ص ت ص نب بص ب ص ص ص ص ب ص س ص نے نت س ا ت ا نے ا ا ت س ت ا ا ا ال ص ا نت ا ا ل ال س ا ا ص ا ا ت اال اا ص ت ت ال ال س ن 1 ا ال ا س س س ا کے 


بالرّاوي - وهی | ا في الط - و 
الراوي قد ۳ نعو نه: و اک رب 


عم سم 


ی پر وروی عفن هر به لِخَرَضٍ من الأَعْرَاضِ» 


وصَنفوا فيه؛ أيْ: في هَذَا 5 سس رب نع رارق" چاه 
فيه الخَطِيبُء وَسَبَقَهُ َيه عَبْدُ العَنِيّ بن سَعِيدِ المضري ا الصّو 
وَمِنْ لته مُحَمَّدٌ بن السَّائِبٍ بن بشر الكَلْبِنُ؛ ؛ نَسَبَهُ بَحْضْهُمْ إلى - جده فقال: 


محمد بن بشرء وَسَمَاه بع بَعْضُهُمْ خاد بنَ السَّائْبِء وَكَناُبَحْهُ بَعْضهُمْ أبَا التضرء وب بَعْضهم 


اع 105 
595 


هو ۶ 


آبا سعیده وَبَعْضْهُمْ أب هسام فصار بط اه اهوم خر لا سراف 


مس چم 


حَقِيقَةَ الأمُر فيه لا یرف ذَلِكَ. 
Sahih‏ وق 


ر م ۰ 0 ممه 2 2 
صنفوا فيه الوخدان. وهو مَنْ أ رو عَنهُ الا وَاحدٌ ولو شم یمن جمَعَه مسل 


وا د فان هما 
53 00 0 و 8د چن ےی 
او لا يُسَمَّى الرَّاوِي اختِصَارًا من الرّاوي عَنْهُ؛ كَفَوْلِهِ: أ خبَرَنِي فلان» أو و شيح» 
۴ه ر و۲ ەە وه 1 مول ۰ 
از رل از نشم أو ايرث لان 


۳ و و ۳ َو 
220 وهس وو 0 مه وس ت ساسا اه ۰ 
يُسْتَدَلُ عَلَى مَعْرفَةٍ اشم | بهم بوروده من طرِيقٍ آخری مسّمی» وصنفوا فيه 


يي ا الا الاك الا الك الاك الل الك الك الك الك ص ت س کس الل اناد تس س الت ”لت اث ت ل" لل ن كت للا لل لل ل انال ل إن ل آلا للك إلا ااا س س Nw www‏ 


بت ب س س س س كك س س س نت ن تتم س ت ن س ت س س ن س س س ت اكد ت س ت س ت “تتم ت “لتم ثم س اثلث اتلك مج الام س س س للا س دمم نم رب ا ل swe‏ 


2 ک2 الا لجورلن 


تا 2 e eee e‏ اال ااا س س س ن س س ن ا ن س س ge e‏ 


لا بقل خدیث المُبهَم مَالَمْ يُسَمَ؛ لان د رْط ول الیر ال زاویه ون 
o2 0‏ ست 0 سم 
ابهم امه لا تغرف عینه» فکیف عدالته؟! 
زک یلته وَل أيهم انظ انس کان عبات ون 
- 5 4 


ی سل و ره رابت ۱ الإحَيَمّال بعينه. 
وق + مسا بالظاهر؛ إِذ الجَرْح عَلَى خلاف الأضل. 

وَقِيلَ: إِنْ ان الیل عَالِمَا؛ أَجْرَأذَلِكَ في حى من یوافقه في مه 

۱ دا یس من مَبَاحِثِ عُلُوم الحَدِيثِ وال الف 

َون سمي الرّاوي وَانْمَرَدَ راو وَاحدٌ بالرواية عَن؛ فَهُوَ مَجَهُولٌ العَیّن كَالمُبْهَم 


سر 
ميو ص 0 و و و 


ن يُوَافِقَهُ یر مَنْ ينر عَنْهُ علی الاح وَكَذَا من ینفرد عَنه ادا کان م 
لذلك. 


کے 6 


سے 


1 


و ِن رَوَى عَنه اتان قَصَاعِدًَاء ولم يُوَنّقْ؛ِ فَهُوٌ مَجْهُولُ الحال» وَهُوَ المَسْتُورُ 
وقد قبل روا جَمَاعة بغير فده وَرَدّهَا الجمْهُورٌُ. 
و ع و ر اه 0 000 و ا 0 
والتخقیق أن روايّة المَستور وَنَحْوهِ معا فيه فيه الاحتمّال لا یطلق القول برذها و لا 
بمَبُولِهَاء بل یقال: هي مَوقوفة ای اسْيِبَائَةِ حَالِهِ؛ِ كَمَا جَرَمَ ب إِمَامُ الحَرَمَيْنِ 


قوله: (وََدْ صَنفوا فيه الوّحْدَانَ): هو بضَمٌ الواو وشکون المُهْمَلَةَ جمم 
(واحد) والمرادٌ من الوّخدان: المؤلّفات التي في شأن المّقِلٌ من الحدیث. 


الرسالة  )٦(‏ حاشية على نزهة النظر Yor‏ 


قو له (فَإِن م سمي الراوي وَانْمَرَدَ راو وَاحِدٌ بالرواية عنه. َنه... إلخ): هكذا عرّفٌ 
مجهولٌ العین ابر عبد 2 واعترض عليه ابن الصّلاح بان لَخاری ومسلمًا قد 
خرّجَا عن مزداس, ولم یرو عنه غیر قیس بن آبي حازم؛ وخرّجا عن ربيعة بن كعب. 
ولم یرو عنه غير ایل وهذایدل علی روج من روی عنه واج فقط ین عد 
الجَهال2ة. 

وقد اچیب عنه: بان رْداسَا ورييعة كانا ان ا که 


َس 


عدر وبأنتهما مشهوران عند العلماء وان لم يزو عنهما إلا واحد فقط فلا 
جَهالة فيهم”". 
قوله: (كَالمُبْهَم): أي: حُكْمُه کم المبهم. 


FF 


۱( قال ابن عبد البر في «الانصاف» (ص:177): ومن لم يرو عنه الا رجل واحد؛ فهو مجهول عندهم» 
والمجهول لا تقوم به حجه. 

(۲) في نقل الکورانيٌ عن ابن الصلاح اختصا وعبارته في «المقدمة» (ص: ۱۱۳) هکذا: قد خرج 
البخاري في صحیحه حدیث جماعة لیس لهم غير راو واحد. منهم مرداسٌ الأسلمي لم يرو عنه غير 
قيس بن أبي حازم» وکذلك خرج مسلم حدیث قوم لا راوي لهم غير واحد؛ منهم ربيعة بن کعب 
الاسلمي لم يرو عنه غير أبي سلمة بن عبد الرحمن» وذلك منهما مصيرٌ إلى أن الراوي قد بخرج 
عن كونه مجهو لا مردوداً برواية واحد عنه. 

(۳) انظر: «التقريب» للنووي (ص: ۸٩‏ و«المنهل الروي» لابن جماعة (ص: /517)» و«النكت على 
مقدمة ابن الصلاح» للزركشي (۳/ ۳۹۱). 


۹ 55 لا کیان 


ہے تا دا س نب ت ا ت ا ت ا اا ا ل الى الال ااا اال ت الالال ا الال ال الال لاا ا ل س 


[البدعة ورواية المبتدع]: 


ْم البدْعَة وهي السّبَبُ الاسم من اساب الطَّعْن في الرَّاوِيء وهي إن 


مرو - و مس ی و اه ۳ وم تا 
تون بمکفر - كَأَنْ يَْتَقَدَ مَا یسرم الكفر ‏ أو بمفسّی: 
2 و ت 72 


عم ۶ 


قالاوْلْ: لایقبل صاحبها الجمهور. وقیل: بقل مُطْلَقَا. وَقِيلَ: إِنْ گان لابند 
جل الب لِْضْرَةٍ مقالیه؛ قبل. 

وَالتَحْقِيقٌ: أنه لا برد کل مُكَفَّر ببْعَةٍ؛ لن کل َة دعي اَن مُخَالِفِيهَ مدڪه 
مها اي ا ل و : . ا 
رذ بالغ کر مخالفیهاه ملو أَحد دك عَلَى الاطلاق؛ لاستلزع تکفیر جویع 

9 ع ۵ ەر ر 0 و 

الطّوّائفيء قَالمُعْتَمَدُ أن الذي نرد روایته مَنْ آنگر مرا مُتَوَاِرَا من الشرع مَعْلُومًا من 
الدّین بِالصَرُورَةِء وکا مَنِ اعْتَقَدَ عکسَه. 
9 من لَم يكن بِهَذِهِ الصفةء وا نص إِلَى ذَلِكَ صَبّطه لِمَايَرْوِيه مَعَ وَرَعِه وَتَقَوَاُ؛ 
فلا مَانِعَ من قبوله. 

والاني: وَهُوَ من لا تَقْئَضِي بدعَتَه التَكْفِيرَ آصلاه ود اختلف أَيْضًا في فول 


ل ام الط 


ورده. 


فقیل: یرد مطلاه وَهُوَ بيد وَأَكَرٌ ما عَلل بو أن في الرَوَابة عَنهترویجا لمرو 


معو و-- 


وَعَلَى هَدَاء ينبي ان لا يُرْوَى عَنْ بیع شَي* يسار که فيه عير مُبتِع. 


۶ 
ص 


وق اا جا ی و 


وَقِيلَ: بل مق إلا ان ن اعد حل الكَذِب؛ كَمَا تقَدَمَ. 


ب اث س اتلك اثلا الل اتلك الل اثلا الك الل الل إلا س الل للك الك ا 0 ل لت ا ل ا ا ا ا اا ا ال ا ا ا ا ل 


ل ج سه ام لت نت ن نت ت ت ت ن ت ن ن ن ت س س س ا ل ا ت س ت ت ن ت لم س مت ن ت س س ت س ن ل سا کک س ين ن ن ن ن سم ل ين م م م أ م لم من أ م ت === ل أ أ ل ا لم مت 


- ب صب س بت ت نب تس دص س ن ا ل ا س س س س ن نت ت ن ت س س اک 


الرسالة  )١(‏ حاشية على نزهة النظر Yoo‏ 


ہے = ت _ = ام ل ال ا ا ا ل — ا ا الا ال ال ل ت e‏ الى ا الل ىح ال الا ال الل ال eee‏ ا ال ال الى eg‏ ال ال الا ال الل ال ا ال ل == gg‏ 


ص لها سر 
ول سم 07 


وأغرّب این حبّان. فادعی الا" ق عَلَى قبول غیر الَاعية من عير تفصیل. 


َعَمْ؛ الأكرٌ عَلَى قَبُولٍ عبر الدَّاعِيَة؛ إلا إِنْ رَوَى ما يموي بِدْعَتَه يرد عَلَى 


۶ 
ص 


المَذْمَبٍ المُخْتار» وّبه صرح الحافظ بو إِسْحَاقٌ إِْرَاهيم بن يَعْقُوبَ الجُوْرجَانِيُ 


o >‏ 3 وى 


سيخ أبي داود الاب في كاب «مَحرفة الرجَال». فقال في وَصِنبِ الرواة: ومنهم 
رَائِعُ عن الحَقٌّ؛ آي: عَن السّنَّدَه صاوق اللَهْجَةء فلس فيه جيل ان بو من 


۵ سير 


حَدِيِئِهِ ما لا یکون مُنگرا دا لمیر به بذعته. انتهى. 


وكا كاله فين مجه ان اليل التي لها رز رد حدیث الدَاعِية وَارِدَةٌ فیتا 


موی يُوَافِقُ مَذْهَبَ المبتدع ولو لم یکن دَاعِيَةَه واه عم 


م 00 0 01 من emme wwe we wee ee eee ee e — ww‏ ۰ ا كا لكا لفغ 


قولّه: (وَكَذَا من اعْتَقدٌ عَكْسَةُ): ی آن مو افد ته فقن اك ام ان 
فلا بل الا أن قال ال ا باعتبار صل الإنكار من غير اعتقاد العکس؛ فحینتذ 


و و 0 


م ۵ و ۵ 


قوله: ينبي آن لا یی عَنْ مبتیع شَيْةٌ. .. إلخ): فيه: أن هذا غيرٌ لازم؛ لأن 
لعل في عدم القبول ترويجٌ آمره في بدعته واثباع هواه وهذا لا یبور فيما شاک 
فيه غير مب ؛ لأنَّ الامر المشترك لاقو ي“ مذهبه» بل نقول: هذا التعلیل يقتضي 
قبول رواية لمبتیع فيما لا يحتول ترويج مذهيه. 

قولّه: (وَقِيلَ: قبل مَنْ لَمْ يَكُنْ دَاعِيَةٌ): كان الظاهر أن يقول: داعِيّاء بغير تاي لا 
أن يُقال: التَاء للمُبالغة. 


قو له (ومَا قاله فلج ی وما قاله ا ا بكون 


المبتدع داعيةٌ مر ن المذكورة مُشت رکه بين ال اعبة وغير الدّاعية. 


)۱( في (ز): (یقوی بقوی» بدل: «لا يقوي». 


س ت ب ا ااا ااا ا ا ا ا ا نت ا ا ا ت س ا ا س س ت ا ا س ا ات اس سے 


= 


کے دوع كد | 
ل٥۲‏ ح ا ال کوان 


چ بپ س ب ب دص دص ن د من ت ت ب ج ا ن س و اا ا س ا ی ج س س ن س ن ت س ت ت ت ن ل ت ن ت ل ت س س ل ا ل ال س س ن ااا ا اا ت س س ااا س س ez‏ س س 


ٿم شوءُ الحفظ وَهُوَ السّبّبُ العَاشِرٌ من باب الطَّعْنْء وَالمُرَادُ به: مَنْ لَه 
بخ جازت إصَاه على جازب یه وه على شین 


6 رم کم 7 2 س 2 
إن كان لازمّا للراوي في جمیع خالاته؛ فهو الشاذ؛ علی ر 


آو إن کان سُوءٌ الحفظ طارئًا علی الرّاوى؛ اما لکبره أو لِذَّمَاب تصره أو 
لا حتراق کتبه عدمها؛ بان ۰ كن يَعْتَمِدَمَاء فرجم الى حفظه فا فهذا هو 
ەر د۶ 
المختلط. 
م2 ۳ ۰ 3 1 19 0 2 ۶و مب 
وَالحكم فيه : أن مَا حَدّتٌ به قَبْلَ | ا 
فیه وکا من اشْتَبَهَ مر فِيه» وَإِنَّمَا يعرف ذَلِكَ باعتبار الاخذین عَنه 


وَمتَى توب السّيّى الحفظ بِمُْتبر؛ كَأَنْ یکون فَوْقَهُ أو مِثلهُ لا دون وَكَذَا 
ا الي لم مه وَالمَسْتون والاشتاد ُالمْرْسَلُ وکا ملس رف 
الف واو ل حدينهم حَسَئًا؛ لا لذاته» بل و بذلك باعتبار ر الَجَمُوع من 
تیم المتایع؛ لد کل واجد منم اخیمال کزن رنه صاب َو غَيْرَ صَوَابٍ عَلَى 


ا 
ِا جامث ین المُتيرِينَ رو لا لأحدم؛ جع الاين ين 


الاختمالین المَذْكُورَيْن وَدَلَّ ذَلِكَ عَلَى آن الحدیت مَحْمُو 3 فَارْتَقَى من دَرَجَةٍ 
لتق إِلَى دَرَجَةِ القبول» وله أَعْلَم. 

اس یی ین ی و نب الحسن لِذَاتِهِ وَرُيّما توف 
بَعْضْهْ عَنْ ٍطلاق اشم الحَسَنِ عَلَيْه 


يب مت مت نم س س ت ت س س باللا الات e‏ الك ۰ اا س بثك wm‏ الك wwe e ww‏ ۰ ۰ الك كا ل 0 


- 
3 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۲۷ 


ہے ات ا ن و س ص ت س س ب ت ا ت س ت ت ا مد س ا س س د اللا س ا ال ا اا ا ل س س ال ا ص ب س س س س ال و - س 6 ن س ا د س ت الى س س س کے 


يب مت — ت ما اثلا بالك “ثلا اث wa‏ د e e‏ س س ن س س ت we‏ ت ت ۰ newe‏ 


و )نف ا وک العبارة أن ل ورا 
عدم رجحان جانب ال صابة. 

ولا یخفی أنّ هذا التَفْسِيرَ مناي لِمَا فسَرّه فیما تقدّمَ في مقام الاجمال» حيث 
قال نَم : (وَهِيَ عِبَارَة عن آنیکون هل من اصابته» فبینهما تدافشٌ لکنا و جدنا 
ُسخة قد كر فيها :هي عِبَارَ عَنْ أَنْ لا يَكُونَ غَلَطْهُ اقل من إِصَابَتِهِ)» کیب 
عليها علامةً (صَحٌ) فلعل ما ذگر ها هنا من على هذه النشخة. 

وأا على الخة الأولى؛ فلا ُد من تَرْكِ لفظة (لَْ) ها هنا حتى تُوافِقَ 
ما تقدّم. 

ولْقل عن السَخاوي أنه سيل عنه فقال: لفظة (لَمْ) زائدةٌ ها هناء وأخرج نسخة 
لم يكن فيها لفظة (لَْ۱6» فظهَرٌ من هذا اختلافٌ النّسْخْ في الموضعين. فرك (7:) 
ها هنا مبنيٌ على تَرْكِ لفظة (لا) فيما تقد في مَحَلٌ الإجمالء وؤِكْرٌ (لم) مبنیْ على 
كر (لا) هناك. 


2 
2 
3% 


() ذكره الكجراتي في «شرح نزهة النظر» (ص: )١185‏ عن بعض إخوانه. 


الك ب س مت ص مت من مه weg eee eg e we e‏ ا ا ا ا ا ل ا الال الالال ال ال ل ا ال ال ا ا ا ا ال ل ا ا ل ا ا ا ما ا د ل سد سس حي لد ل ا 


2 تال حور 
۳۸ --- ا | 0 


> نت ت ت ت مخ خن منم من من ما خر مخ e‏ س e e‏ ل ل ل ل لل لل ل ل e‏ ا اا ا ا ا ا اا ا ag“ e‏ 


نم الإسْنَادُ وَهُوَ الطریق المُوصِلَة إِلَى المَبْن. 


ع هو غَايَة ما هي له الإسْنَادُ من الگلام وهو ما أن ينهي إلى اي 


ل وَيَقْنَضِي لفظة ما تَضْرِيسًا أو * ا لمنقول بذَّلِكَ الاشتاد من قَوْلِه كلك 
أو من فشله أو من ویر 
ال العزنوع ی الق تضریکا: أن يَقَولَ الصَّحَابِيٌ: سَمِعْتُ رَشول الله تا 


0-4 


یقول كَذَاء أؤ: دنا رول الله يله بِكَذَاء أو یقول هو أَوْ غیره: ال سول الله کيا 


كَذَاء آو: عنْ رَسُول الله يك أنه قال كَذَاء َو تَحْوَ ذَّلِكَ. 


وال المَرْفُوع من الفِعْلٍ تَصْرِيحا: آن يَقَولٌ الصحابي: رای سول اله كلا 
4 2۰*4 


نكل که آو يفول هو آو غیره: :ان رول الله یل کت 


ل e‏ مر ان > ه ا ا نو ال ی رز ین 
ومثال المَرْفوع من التقرير تَضْرِيحًا: أن یقول الصحابي: فلت بحَضرة النبي 
اه که آز يقو هو او غَيْرُهُ: فعل فلان بحضرة ال ل كَذَا ولا دک إِنْكَارَه 


لذلك. 

ا 0 د ot‏ و سم ی کی ه م۳ م 2 و 8ه 
- مس 0 7# TS‏ 0 مس 5 2 ہو ےر اھ ر O‏ ۰ 2 
عن الِسْرَائِيلِياتٍ ما لا مجال للاجتهاد فيه» ولا له تعلق يبِيَانٍ لخةٍ أو شرح غریب؛ 


و نم 2 0 52 و ره ۳ ۳ 3 3 
كال خبار عن الامور المَاضة من بلع الخلق واخبار الانبياء عليهم اسلا او 


الآبية؟ کالملاحم والفتن وَأَحْوَالٍ یوم القِيَامَةِ ود وکا لار عَمَايَحْصُلُ له کات 
رز ؟ و اع 2ه 3 ور رز ۶ و 
مخصوص. أو عقاب مَخصوص. 

و 


زر 6 6 بير وم و م0 ١ 2 ٠‏ و ی ی و ی )"7 في ر 
وانماکان له حکم المرفو ؛ لان إخباره بذلِك يقتضي مخبرا له وما لا 


ص 


لد 


a a ا‎ a ال لاا‎ E تک‎ 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۲0۹ 


سے صرح سے انو 


مَجَالَ للاج اد فيو يَقْمضِي موقفا لِلقَائلٍ به ولا موقت لِلصَّحَابَة لا لياف 
أَوْبَعْضُ مَنْ يُخِرٌ عن الکثّب القَدِيمَة قله دا وَقَمَ الاختراژعن القِسم الثاني 
دا کات كَدَِّكَ؛ قله حُكْمْ ما لو قال: قال رَسُولُ الله ماه فَهُوَ مَرْفوعٌ سَوَاءٌ كَانَ 

مت المَرْفُوع مِنَ الفغل حَكْمًا: أن يَفْعَلَ الصَّحَابيٌ ما لا مَجَالَ لِلاجْتِهَادٍ فيه 
يرل عَلَى أنَّ دک عِنْدَهُ عَن الب ره ما ال لاف رضي الله عنه في صلاز 
علي رضي الله عنه في الكُسُوفٍ في کل رَُعَة اتر من رُكُوعَيْن. 


ا عراف 7 ل A ERED sS‏ او اسان 


سر وی 
ساو م 


2 ساره 4 ی > ° ی ۳ 3 ۳ 5 ساره سس 0 
النبی جیار کذا؛ فا یکون لَه کم الرّفع من جهّة أن الظاهر اطلاعه بي عَلَى دَلِكَ؛ 
ل © رر مه ۳ 2 ع قاد 9 e‏ ر 
لتوفر دَوَاعِيِهمْ عَلَى سُوَالِهِ عَنْ أَمُورِ دِينِهمْ» وَلِأَنَ ذَلِكَ الزمان رَمَان تژول الوّخيء فلا 
لي فى سمس 2 a‏ ی مرو تي م سه 2 رز وا هو ر ه / 
يقع من الصحَابَة فغل شيء وَیستمرون عليه إلا وهو غير مَمْنوع الفعل. 

وق اسْتَدَلُ جَابرٌ ابو سَعِيدٍ رَضِيَ الله عَنْهُمَا عَلَى جَواز العزل بِأنَّهُمْ او 
ا ا اكه 5 و ی 
وله نیز وز ان یا هی عله نی عنه رن 


و ا ي ° ی ی 5-0 شم اج ره 02 0 ۳ 
وَيَلتَحِقَ بقولي: حکمّا؛ مَا وَرَدَ بصيغة الكناية في مَوْضِع الصّيّغ الصريحة 
بالنسبة إِلَيْهِ يك کقول التابعی عن الصحابی: یرف الحَدِيتء أو: رویه أو: ينوي 


۵ سر هه سر 


o‏ ا 


أو: يبلغ بی أو: رواية» أو: رواه. 


یرون علی القَوْلٍ مح حذف الق یذ و وال هکل ابن 


- ٤ 
۰ 


مر ف و ور 2 وی وا 0 2 ۳ 73 
سيرين عن أبى هرَيْرَةَ قال: تقاتلون قومًا... الحدیث. 


ET NE ما و‎ u a 
وَفِي کلام الخطيب آنه اصطلاح خاص بأهل البَصرَة.‎ 


3 مت ا س ege egg ggg e‏ الكل لكلا قال wwe wee wee ego eek ogee ogee‏ نت 


2 یال 0 حورا 
۲۰ ا 0 


قولّه: تم الإِسْتَادٌُ... إلخ): لا يخفى على العارف أن أَخدً المتن في تعريف 
الإسناد وأحدٌ الإسناد في تعريف المتن دوژ صريح وأيضًا قوله في تعريف المتن: 
من الکلام) يُخرجٌ لفعل اتير عن اّعریف؛ إذ المع لا یا على اف 
ادت کد لط رسيو ا امك المعانة أن 
ال رضوانْ ال تعالی علیهم آجمعین» فعلی هذا وا أن ی ف 
الاسناد جاممًا؛ له لا يَضْدّقُ على إسناد الفعل والتقرير؛ لأنَّ إسنادهما لا یوصل 
إلى المتن بالمعنی المذکور» مع أن الاسناة المد كر رها هن اعم من آن يكو إا 
لقول أو الفعل أو الّقریر؛ كما صرّح به المصتّفُ بعد هذا بقوله: (مِنْ قَوْلِه يكل أو 


من فعله). 
فالآؤلى”" أن يقال في تعريف الإسناد: هو الطَريقٌ الموصل إلى مُنْتّهى الرّواية. 


٩‏ وهس 


قوله :(وََالَُتعَلّقٌ ین آز زج غریب) إلى قواله: (وَأَحْوَالٍيَوْم 
القَيَام مَةِ)؛ فإِنَ هذه ال سور لا تجال لأحدٍ من غير الأنبياء بالإخبار بها ین غير 
أن يُخبرَهم الأنبياء فلو أخبر صحابيٌ بول هذه الأمورِ؛ فهو في حُكُم سماعه 

قولّه: (وَكَذَا الإخْبَارٌ عَم يَحْصّلْ بفِعْلِهِ توب مَخْضصُوصٌ): فإ ذلك نما یلم 
الرّخيء بخلاف ملق النّواب والعقاب ین فعْل الخير وال 


)١(‏ في (ز): «فالصواب». 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۱ 


gee اا الا الل ال ا ال ال‎ eee e ewe ت س ت 11 11 1 ت ا ا اا ا ا‎ o 


[قول الصحابي وغيره: من السنة كذا]: 


0 5 ره و ا امير یم ر 75 ۳ لے ای رس مس ی رم سا له 
وَمِنَ الصيّغ المحتملة: قول الصحابی: من السَنةٍ كذاء فالاکثر على أن 


سم 


لك مرفوع. 
وَتَقَلَ ابن عَبّد البَرّ فيه الاتفاق؛ قال: واذا قَالََا ۶ الك تور 
يُضِفْهًا إِلَى صَاحِبِهَا؛ كسنة العْمَرَيْنِ. رفي تقل لتاق نَظَرٌء فعن السافعي ذ في أضل 


ر 


المَسْأَلَةِ مَوْكَانِ 


وَدَهَبَ إِلَى أنه یر رفوع ویک اي ناف وب بر الرَّاذِيُ من 
الحنفیّف وان حزم ۶ من أَمْل الظّاهرِ وا ابأن السنة رد بين النْبيّ يلل وبين 


21 


یری وَأجِوابأن اختعال واد حال كل بويد 


فَدْرَوَى البخاري في «صحیجه» في یت ابن شهاب عَنْ سَالِم بن 
لعي سن ی و اد ربب إن گنت ید 


ا 
سئي ب ر شر ال ر 2000 و o£‏ ی ار لا ۴ 
فنقل الم - وهو احد الفقهاء السبعة من اهل المدینة احد الحفاظ من 
أ ام ری ماو و ا و يب و وم 9 و سے لع ميا 
ے ص عو و 


فجو ابه: :هم کرک َرَكُوا الجَرْمَ بِدَلِكَ تَوَرّعَا واختیاطا. 
ند به عَنْ آنس: همین السنْةِ دا روج البکر عَلَى الثيّبٍ ام 
عندها سَبّعًا) . أَخْرّجَاهُ في «الصَحیحین». 


بح ” لل — eee eee e ww‏ مل ل ملل اال لل eee eg eg‏ مب ۰۰ ۰ب ۰ب 


إل كت س ا بص كم مب الاك الاك کس س للا ا ۰ ا Seam‏ 


EBE 2 
لس‎ ۳۲ 


د-«-«پ-«پ«<-<۳۴<۳<۴<<؟۳<؟؟۳۴چج۳<آص«پبپبپابتب-ححصحصصصصصسسسع۳<ع _«ب»»>« «.-«۳۰ص‌ص‌صح۳۰۴ص<۳۴۳۴۳۴<عد<حدحدصصدصصصدداصدحححجج>صصصصصصسصصصصصصدصصصسدصصصسصصسصسسسب«ص«ع اد 
0-5-5-5 6 5 ت ت ت ت 2 ت 2 2 2 62 22 e e e‏ ال ال اال ال ا 22 ۱۱۷ 


قال بو قلابة: و شنث لِقَلْتٌ: إن نا رَفَعَهُإِلَى ال 


ف 2 لب ت؛ لان قوله: من السنةه هذا معتاه لكر ایراده بالصبحة 


رین ذَلِكَ: قَوْلُ الصَّحَابيٌ: ايرا بکدّه أَوْ: هیتا عَنْ گذه فالخلاف فيه 
گالخلاف في الَذِي له لأ ملي دک ضرف بظاهره 0 مر وله 
رما ول د 

حالف في ذَلِكَ طَايْفَةتَمَسَّكُوا باختمال آن یکون المُرَاد غَيْرَه؛ 
الِجْمَاع أو بض الخْلمَاء أو الإسينباط. 


ت 
م و 
٠‏ | 


مه 
e‏ 
۱ 
اد 
o‏ 
3 


و 


وَأَجِيبُوا بان الأَصْلّ هُوَ الأول وَمَا عَدَاُ مُحْتَمَلٌ لَكِنَهُ بالسبة اه مَرْجُوحٌ. 
و م ىا و ور و ہو٤‏ رور وو 

وَأيضا؛ فمّن كان فِي طاعة رئيس إذا قال: امرت؛ لا يفهم عنه أن ام ه إلا رئیسه 

م ۶ ی ° ۲ وم ۵ 92 1۹ ۵ ,2 ٥۶‏ 

وما قول مَنْ قال: یختمل أن يظن ما ليس بامر ولاس ير 
الا هو مذ كور فیما و صرح فقال: أمرنا رضول اه 2 كد 

اعرسم )ياه 2 7 21 م يي ام هه م2 2 

هو احْيِمَالُ ضعیف؛ لآن الصَّحَابِيَّ عَذْلَ عارف باللسَانِء فلا يُطْلِقَ لك الا 
تخد الق 

ی ی ب ور گم مس رای نا 

ومن ذَلِكَ قَوْلَهُ: کنا تفْعَلَ كَذَاء قله حكُم الرّفْع ع صا كما تقد 

E E‏ نمق فش وی ا و 

من ذَلِكَ: أن يَحْكُمَ الصَّحَابِيٌ عَلَى فِعْل من الأفعال بأنه طَاعَة له أو رولب 
أو مَعْصِيَةٌ؛ كَقَوْلِ عَمّار: من ضَامَ لیم الَِي يسك فيو فقذ عَصَى آبا القاسم. 

لها کم الرَفع آیضا لان الظاهر آن ذَلِكَ معا تاه نهک 


س س س ص ت س ت س ت س س ت س ت س ن ت ن س س س ن ت ت we ee eee‏ ا ا ا ا ا 


0 


الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۰۳ 


۱۹ ا الل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ال ا ا ا ا ا‎ eee ee ال ال ا ا ال الل ا‎ eee ا‎ wee ل ا اال ا ل ا ا‎ e س ت ت س‎ > >o 


3 مر ل 


أو تنتهي غَايَةَ الاشتاد إِلَى الصَّحَابِيّ كَذَّلِكَ؛ أ : نال ما تم ین كز ال 


يقتضي التضریح بان العول هو من قَوْلٍ الصَّحَابٌِ أَوْ من فغله أو من تقربرو ولا 


قو له ی قدي اوهو آله إذاضدة 
عن الصَحابي أو التَابعيّ فهو مرفوعٌ» والاخر جديدٌ: وهو أنه لیس بمرفوع”" 

قو له (تَوَرعَا واختیاطا): ولهذا آدي بالصيغة التي ذکرها الصحابي. 

قوله: (قالخلات فيه كَالخلَانٍ في اي بل :يمني: كما ن ال في قوله: ین 
الم نوی والوقت ی ای الرَفْعٌ في قول الصحابی: 


رطف 


1 


قوله: عن مره الا رئیشه): الظَاهرٌ أنْيُقال: لايم عنه الا أن 


یه رئيشه الل إل :کلم( بمعنى (غيير) على ما ذهب إلبه بعش 


النحاة من تجويز مجيء (إلا) بمعنى (غير)» وان لم تكن تابعة لجمع مَنکور غير 


3 


۰)۱۲۰/۱( انظر: «النكت على مقدمة ابن الصلاح» للزركشي (۱/ ۰ و«المقنع» لابن الملقن‎ )١( 
وحكاه عن الشافعي الداودي في «شرح مختصر المزني» فيما نقله عنه العراقي في «شرح التبصرة‎ 
.)۱۹۷ /۱( والتذكرة»‎ 


(۲) للتوسع في المسألة ینظر: «مغني اللبیب» لابن هشام (ص: ۱۱۱). 


توا وه 


CES O O ی ی سک‎ I O ل‎ 


ع | 5 ع3 
۳۲۹ يع كد | 77 


آتعریف الصّحابيّ والمُخَضْرٌم والتابعي]: 

رلك ان كَانَ هَذَا المُحْتَصَرٌ شاملا ِجمِيع أنوَاع عُلُوم الحدیث؛ اا 1 طردت منه 
ی تَعْرِيفِ الصَّحَابِيٌ: ما مُو؟ فَقَلْتُ: وَهُوَ مَنْ لَقِيَ التي كل مُؤْمئَا به وَمَاتَ عَلَى 
الاشلام ولو تَخَلَلَتْ رد في الأصَح. 

وَالمُرَاد لاه ما هو آَعَم مِنَ المُجَالَسَةٍ وَالمُمَاشَاة َو ول آحدهما ای الا خر 
ون لم يُكَالِمْهُ ویدخل فيه رُؤْيَة أَحَدِهِمَا الاخر سَوَاءٌ گان لِك بتفیه آو بغَيْرِه. 


ابر بالقاء أَْلَى من قَوْلِ بَعْضِهِمْ: الم لصّحَابِيٌ من رَأَى ال كه لاه يحرج 
ب د وو 
نم مکتوم وَنَحْوَهُ + ان وق ضعو بلا رذيه ا في الت 
گالچنس. 


سے 


وَكَولِي: ماه كَالفَصْرٍ یج مَنْ حَصَل لَه اللَقَاءُ المَذّْكُورُ لَكِنْ في حَالٍ 
کونه کافرا. 

َقولي: وه تضل ان رخ من یه میاه کین بقیرو لیا لکن: هل 
ارم یه موم بأنه سَيبَعَتْ ولم يدرك البعتة؟ فيه نَظَرٌ. 


و مم ۵ مس ۶ 


وَقَوْلِي: : وَمَاتَ عَلَى الإِسْلام؛ قصل تَالِتْء برح من ارْتَدَبَعْدَ آن لَه مۇمتا به 
مات عَلَى الرّدة؛ ید الله بن جخشٍ» وَابْنِ خطل. 
عب اق ال قاس بن ملد 2 م 


وَقَوْلِي: ولو تخل رِدّة؛ آي: هل رو ؤمتا به» وَبَيْنَ مَوْتِهِ عَلَى الاشلام؛ 
إن شم الصّحْبَةِ بای لَه وا أَرجَع ای الاشلام في حیازه يك أو بَعْدَه سَوَاء له 


0 


وَقَوْلي: في الآصَّحٌ؛ إِسَارَةٌ ِلَى الخلاف في المَسَأَلةِ. 


ر 


م مت كام تتام كام ام ثكم مد ا ال ل الك لك اك لكك كك ا 7 1 0 1 1 ل 0 ل 7 ل 0 لل 2 0 لل ل 1 ا لا ل ل ا ل ل ا ل ات الل ل اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا 


_- ربب ا ا ا ا ggg‏ ا ال geome‏ 


الرسالة  )"(‏ حاشية على نزهة النظر ۲0 


پا e e e e e e‏ ما منم من من مد ال ا سس من ا ا ا ال لل الا الا الا الا لد د الا ال الا الا ال اال ال ال ال الال ال ا ا ا ل ل ل ع د ا ل ل ع ل الا ۰ ال ل ۰ ا من 


وو ص - و 2 ا ت و 
2 14 7 0 م ل مه ۹ ا 0 و ۰ 1 و يم 
وار وار لاش ا سين حر کر یی رتنه واي ب 


إلى آبي بکر الصديق آسیرا» فعاد ۳ الاشلام. فقبل منه 2 ذلك موجه ا وَل 


4 4 
سے 6 که 
ر چ > ه 


تلف أحَد عَنْ ذِكْرهِ في الصَحَابةء ولا عن تخريج أَحَادِيثه في المَسَانِيِ وَعَيْرِهًا. 


م 27 " ه 
ل. 
مه 9 


ل ا E‏ م ره 

لا خفاء برجحان رنبة مَنْ لا رمه ا وقاتل معه» أو قټل تحت رایته» على من 

یلك أو لم يَحْضْرْ مَعَهُ مَشْهَده وَعَلَى م كن كلمة ليف ام ا A‏ 
اجر يي و و وی 

مَنْ لیس له منهمم سَمَاعٌ مِنْهُ فَحَدِيئهُ مُرسل من حَيْث الرواية» وَهُمْ مَعَ دك 


6 
هه 


SEEDS‏ من 


[تانیهما: د e‏ یعرف کونه صَحاب؛ بالتواث أو الاشتفاضة أو الشهرق ۷ باخبار 
بَعْضٍ الصَّحَابَة أَوْ بض مات اسا پإخباره عَنْ تسه باه صَحَابِيٌ إِذَا ان 
دَعْوَاهُ دك تذخل تحت تخت الإِمْكَانٍ. 

وقد اشتشكل هلا الا خر جَمَاعَة من حت إن دغواه ذلك تظیز دعر من قال: 
أن ویحتاج إلى تأمّل. 


5 


أو تَدْتّهي عاي الاشتاد ی الاب وهو مَنْ لقي الصَّحَابِيَ لك وَهَذَا ملق 
ال وم ذكِرَ معه | الا قد قيد الایمَان ۳ فذلك ا بالتیی وكللة. 


هو المُختار؛ خلافا لِمَنِ از شْتَرَطَ في التابعي طُولَ الملار مق أو صحبة 


وَبقِيَ بَيْنَ الصَّحَابَةِ وَالتَابِعِينَ طبقة اختلف في إِلْحَاقِهِمْ باي القسمین وَهه 


2 | اد عورا 
۳۹۹ يع كد | را 77 


اضرم ای رالات اسلا و ريمعت نع 
ابر ي الصَحَابَة. 


4 
ل اذ“ 


واد عیاض وه أن ان غيل الي يفو ل له صَحَابَةٌ . وفیه تَغلَا؛ لأ © لضع 


فی ةا أَوْرَدَهُمْ لیکون کاب جامعا مُستوعبا هل الَرن الأول 
والصَحیخ انهم مَعْدُودُونَ في کبار التَابِعِينَ» سَوَاءٌ عرف أ 
مُسْلِمًا في رَمَن النبی اة کالتجَاشي ¢ 


1 
لَكِنْ إن ن تبت أن النبی به ليله الاسر راء شف > له عَنْ جمیع مَنْ في الأض 


1 


ات 


0 1 


۳ 
۳ 
A‏ 0 ہے ےہ ا ۵و م 


؛ فینبخی ن ید مَنْ کان مُؤْمِنًا به ِي حَيّاتِهِ ٍذ داك -وإِن لم بلاقه -في الصحَابة؛ 
لحصول الرَويَة من جانبه . 

قالقشم الأول مما تَقَدّمَ ذِكْرُهُ من الأَقْسَام الثلاة ‏ هو ما نتهي إلى النبی با 
َاية الاشتاد هُوَ المَرفوغ سَواءٌ كَانَ لك الانتهاء باستاد متصل آَم لا 

والثانيی: المَؤقَوف» وهو ما ای إِلَى الصَحابي 

والثال: المَفَطُوعٌ وهو مَا يدتهي إلى التابعي. 

رة اس م ۵#۶م 1 ا بل صو .وى َه 7 معو 

ای و E E SAL‏ 
ي: مثل ما واا تسوية َة جمیع لك مَفُطُوعَاء ون شنت شفت قَلْتَ: 
مَوْقُوفٌ عَلَى فلان. 

ا 4 7۱ 6 7 6 سس 9 ص 2 5 2 إن 

َحَصَلَتٍ الَفرقَة في الاضطِلاح بَيْنَ المَقطوع وَالمُنْقَطِعء فَالمُنْقَطِعْ من مَبَاحِِ 
الاشتاد كَمَا تدم وَالمَفَطُوعٌ من مَبَاحِثِ المَئْنِ ما رى 


وقد طاق بَعْضُهُمْ مدا في موضع هَذَا وبالعکس؛ تجوژا عَنِ الاضطلاح. 


تج س الاك س الاك الك ت مج الاك اا الا س الاك ن ن نس ت ن س کس س س س س ن س س س ن ن س ت ت س اثلا س مت من من س كلل ن الل تك الا ات اا اك اا اا اا اا ا — Neo‏ 
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الرسالة  )7(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۷ 
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قولّه: (وَالمُرَادُ باللّقَاء... إلخ): قالوا: المرادٌ لقاؤّه حال الحياة» وأمّا من رآه 
بعد موه وقبل دفنه ‏ كأبي ذَويبٍ هل فليس بصحابي على المشهور. 

قولّه: (وَالتّيرٌ بالق أَوْلَى... إلخ): فكأنَّ من قال: إِنَ الصَّحابىٌ من رأى 
النبيّ ره آراد به: من من شأنه أن يراه كله فلا قَرْقٌَ» وإلى هذا آشار بقوله: 
(أَوْلَى). 

قولّه: (سواء جع ای الإشلام في باه أمْبعْدَهُ وَسَوَّاء لقِيهُ زاغ لا): 
فيه أله بعد التعميم الأول لا حاجة إلى التعميم الثاني؛ ان الثاني مفهومٌ من 
الأوّل. 

قوله: (وَتَوْلِي: في الأَصَحٌ؛ إِشَارَة ای الخلافب في المَسْاَلة): بين لام فان 
بعص العُلماء قال: لد من رجَعَ بعد حياته لا لا يعد من الصّحابة» لک الأصح أن 
من الصحابة. 

قوله: (وَلَا عَنْ تخریج آحادینه في المَسَانِيدِ): يُشْهِرٌ هذا القول بأنَّ في تخريج 
حدیثه دلیلا علی کونه صحایّه ولا ولالةًفه؛[ذ یجورٌ ددا الحدیت ادل الاسلام 


و 2 
وروايته بعده. 


)١(‏ انظر: «فتح المغيث» للسخاوي »)۸١ /٤(‏ واشرح نزهة النظر» للكجراتي (ص: ) واشرح 
نزهة النظر» للقاري (ص: 085). 

6 فصل العلائيٌ هذه المسألة في «تحقيق منيف الرتبة» (ص: 54)» فقال: إن الصحابي إذا لقي النبي 
اة وصحبه» ثم ارتد بعد وفاته» ثم رجع إلى الإسلام» هل تحبط ردته ما ثبت له من شريف الصحبة 


حتى إنه لا يعد فيهم» أو لا؟ لانه رجع إلى الإسلام بعد ذلك. 


ا اناك وراه 
۳۸ 5 ل 


قوله: (وَمُم المُخَضْرَمُونَ): بالخاء والشّاد المعجمتین» وفتح الرّاء. وقیل: 
بکسرها 


1 


واشتقاقه: ما أله من قولهم: (لحم م 1 مُحَْرَمٌ)؛ لا يُدرى ذز أو أنثى, فطل 
عليهم هذا ال لتَرَدُدهم بين الصَحانة والتابعین أو أنه سک من فولهم: 
(خضر رَمُوا آذان الابل)؛ آي: قَطَعُوهاء فإنَّ العرب كانوا يقطعون آذانَ إبلهم . كذا نقل 


(۱) 2 


بعضهم 
١ 7‏ 5 2 ۱ ۳ و و 7 
قو له (فعدهم ابن عَبْدِ البر... إلخ): فمن روی منهم عنه ی فحديثه من قبیل 
ااال اا بای فا عون فهر اسان الا 


هذا مما فيه نظرء ولا یبعد على أصل الحنفية القائلین بأن هذا اسلام جدید» يجب عليه فيه الحح ون 
كان قد حج ولا فقد حبط ذلك الحج» أن يقال: بأن صحبته للنبي ية بطل حكمهاء وبقي کمن لم 
يسلم إلا بعد وفاته. 
وأما على أصول أصحابنا [الشافعية] فلا يجيء ذلك؛ لأن الحبوط مشروط بالوفاة على الردة 
فلما رجع هذا إلى الإسلام بقي حكم الصحبة في حقه مستمراء ولهذا ذكروا الأشعث بن قيس من 
جملة الصحابة» وعدوا أحاديثه من المسندات» وكان ممن ارتد بعد النبي ئة ثم رجع إلى الإسلام 
بين يدي أبي بكر رضي الله عنه» وزوجه أخته. والله أعلم. انظر كذلك: «الشذا الفياح» للأبناسي 
(587/5)). و«فتح المغيث» للسخاوي (4/ .)۸٤‏ 

(۱) ذكره الحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص: 5) عن بعض مشايخه من الأدباء» ونقله الحميري 
في «شمس العلوم» (5/ ۲۲۸۱) عن الخليل. 


الرسالة  )(‏ حاشية على نزهة النظر ۲۹۹ 


ت ب س ص ل منت ص ا ن ىا ا ا ل ىا اي ا ا ا e‏ لا ا اللا ل ا اا ا ل لت ات e‏ 


[المستد]: 
وَالمُسْنَدَ في قَوْلٍ أَهْلٍ الحدیث: هَذًَا خیث مُسْنَدٌ؛ هو مَرْفُوعٌ صَحَابِيٌ بسَنَدٍ 


ظاهره الاتصال. 

فقولي : مَرْفُوعٌ؛ گالجنس وَقَوْلِي مس شل خر يد عازف وم 
فا مُرْسل» أو مَنْ دونه َه فان 4 و ا 

وَقَوْلِي: ظَاهِرُهُ الاتصال؛ يخر ما ظاهره الانقطاغ وَیْدخل ما فيه الاختمال» 

وَمَا يُوجَدُ فيه خقیقة الانَصَالٍ من باب أَوْلَى. 

ْم من اتيد د بالظهُور أن الانقطاع الحَفی - كَعَبْحنَ المدلّسٍ وَالمُعَاصِرِ 
ِي میت َب له لا يرح الحَدِيتٌ عَنْ گونه مُسْنَدَا؛ لإطْبَاقٍ اليم وا 
المَسَانِيدَ علی ذَلكٌ. 

وَهَذَا التَعْرِيفٌ مُوَافِقٌ لول الحاكِم: المُسْتَدٌ: مَارَوَاهُ المُحَدّتْ عَنْ شيخ يَظْهَرٌ 
ماه منك و1 بح عَنْ EE‏ رشول اله كله 
وآما الط وال : ا الصا وف ها الم قرف دادعا 


متصل يُسَمَّى عِنْدَهُ مس مدا لکن قال إن کی قذياني ان 


َأَبْعَدَ ان عَبْدِ البرّ حَيْث قال: المُسْنَدُ الرفوخ. وَلَمْ یتعرّض للدشتاده له 
بض ی على ازع والشنشر والمنقطع ذا كان المتن مَرّفُوعَاء ولا قَايلَ به. 
ن قل عَدد؛ َي: عَدَدُ رجال الستّد» فما أن ينْتهى إلى النبی يكل بل العَدَدِ 


AS 01)‏ بابو 


E‏ يو" جد E‏ نو" حا تي ايف E‏ الكو يت" يع ينع الح ا ا ا ا و 


ع تال ناك کے 
۳۷/۰ ح ا 9 


e‏ د به ذَلِكَ الحَدِيث بِعَيْيه بِعَدَدٍ کثیر أو یه إِلَى اما 
ِمّةِ الحَدِيثِ ذي صِفَةٍ عَلِيَةِ كالجمظ والفقه وَالصبْط وَالتَضْنِيفٍ وَغَيْر دك من 
الصَفَاتِ المَُتَضِية للتّرجيح؛ كَشْعْبَةَ وَمَالِكِ رالرى وَالشَافِعِيٌ وَالبُْخَارِيٌ وَمُسْلِم 


1-7 ا 


سے هه سم 
2 


قولّه: (وَأَنَا الحطیب فَقَالَ: المُسْتدٌ: المتصل. على هَذَا: العَر قوق إِذَا جَاءَ 


بت متصل يُسَمَّى عِنْدَهُ مستدّاء لک قال: ان دك قد يأتي لَكِنْ بقل فهذا نوع 


إصلاح لكلامه”" بأن الموقوف قد يأتي متصلاء لكته قلیل. والقلیل في حُكُم العَدَم 
فلا 0 3 فيكون كلامه قريبًا من كلام الحاكم. 

قوله: (وَأَبعََ بعد ابْنْ عَبْدٍ البَرّ... إلخ): أي: جاء بأمر بعید والإبعادُ کالاغراب» 
وهو تن بأمر غريب» فا معناء: أن كلام ابن عبد ال بعد ین كلام الخطیب 
عمّا هو اليف 


,۱( في (ق): «لکل». 
(۲( في (ق): «له». 


الرسالة  )٦(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۷۱ 


[الإسناد العالي والنازل]: 


محر عم و 


فالأول» وَهُوَ ما يَنتَهِي إلى النی تا الخلر الا فان ا ف أن کن 


صَحیخا كَانَ الغَايةَ المُضْوّىء وَإِلَّا قَصُورَةٌ ال فيه فيه مَوْجُودَةٌ ما لَمْ يكن مَوْضْوعًاء 
ول ص وه مرس 


نی العلو النشبی: هو مَا يقل العَدَدُ فيه إِلَى ذَلِكَ الإِمَامء وَلَوْ كان العَدَدُ 


من ذَلِكَ الامام ی مُنْتَهَاهُ کنیا 


أَهْمَلُوا الاشتغال بما هو امم من وَإِنَّمَا كَانَ العو مَرْعُوبًا فيه لکونه اقرب إِلَى 


3 رو 


ي ری 5 و رش د شع ر هد رم 
الصحة َة العا لاه ما من راو من رججالٍ الاشت ا فلت فكلما 


س لور لي ی 


رب الوماط وَطَالَ السَّنَدُ کرت مظان الَجُوی وَكُلَمَا قت قَلتْ. 


ص 


مه 


7۳ ن کان في النرول مزب ا ی یی و ی 


وه 


فق از تال فيه ی تاد نان مشود حيتئز جيذ ی 


رما مَنْ رَجّحَ التژول مُطَلَقَاه واختح بان کر لت مت َفتَضي المَشَّقَةَ فيَحْظْمُ 


لاجر فَذَلِكَ ترجیخ بأمر جنبي عَمَا يعلق بالتضحیح والتضعیف. 


ر 


وَفِيهِ - أي : #الغار الشبي الما ق: وَهِيَ الوْصول إِلَى شَيْح آَحد المُصَيْفِينَمنْ 
غير طریقه قه؛ أي : الطَرِيقٍ اي صل إلى دك المُصَنْبِ المُعيّن. 


2و ر 0 سے 


مثاله: PAS‏ ا 


فص سے 


4 


أو 


ص 7 ۳ 


و ا ا ےه م2 ره ۰ 2 ۰ و م ت 
8 لا لكان یک رہ ف فيه سن قد حلت هام و َع انار في 
چ ° .۰ له رر و ام 0 
ی وی ۵52 و الا شناد إليه. 


ب مت مت تم ب ل الل بثك تل من لك ال انا ال ا ا ب “ل “ل “ل اث اث اا اا لا ا ا ل لل لل اث “لل لل اث إلا إن اتن 0 ب الات إل ۰ ۰ ا ا كا لكا ةك 


ص 
ی 


ال ال ا ا ا ا ل ا ا ا ال SSS‏ ال ا ا اك اك EGS‏ ا ا اط لك ا ال ا لكلا الك اكلا و ال الل لل الل لا لل ال اللا ا ال الا ا اا ا اا ا اا ل اا ال ا ا اا سا 


وت کال رازه 
V۲‏ ا بالا وان 


تت ke be Ce e e‏ ا ا ىا ا ا e‏ ا ا be e e‏ ا لا الال Ce‏ اال ال اال لال ااا ا ا اا ا ااا ال ا ا 01100000 


ونوا ال نی الیدل: وهر الرضول إلى بخ کچ کیت کاذ ی 
لك الإستاد بِعييِهِ من طریق القعتبيٌ عَنْ مالك فیکون المَعْنَبيٌ بدلا فيه و 


1۳ رما يَعْتبْرُونَ المُوَافَمَةَ وَالبَدَلَ اذا قَارَنَ | ما و الا ی سم الموافَة وَالِبَدَل ' 
و یعتبرو و 4 والبدل ' 


کان يَرْوِيَ سای متلا حَدِيئًا يقَعْ بيه وَين الي ي فيه اح عَشّرَ تساه 


یل دك الحَدِيث بِعَيْنه بستاو آخر إلى الى يكل يع بنا فيد وَبَيْنَ ال كلا 


0 
ع .ل سدس مسر کم 


اعد عََر تَفْسَاء ممْسَاوِي النَسَائِيَ من حَيْت العَدَدُ مَعَ قَطع النظر عَنْ مُلاحظة ذَلِكَ 
الاشتاد الخاص. 


رقف آی: العلو A‏ ی لمُصَافَحَة: وَهِي الاسْيِوَاءُ مَعَ تلمیذ ذَّلِكَ ' 
لمْصتب عَلَى اجه المَشْرُوح لاه و مت مس امه ان العَادةَ جر في العالب 
ِالمُصَافْحَةَ حه بين م تلا رکو فى مو الور کت الا كان صاخ 


ل لاك 2 فو 4 ار ا 36 واه وی او 
يقابل العلر بأَقْسَامِهِ المَذْكُورَةٍ التزولٌ» فیکون کل قسم من آفسَام العلو يقابل 
ره یو کی م سا سا چ ديم ەر o7‏ 5 1 
سم مِنْ أَقْسَام التژول؛ خلافا لِمَنْ رَعَم أن العلو قیقع خَيْرَ تابع لنژول. 


مت مس كم ص ص نم “ل “ل “ل آل “كت “تت ل ل ل ل لل ن ن س ن لل" انان إلا مد بلا لل با اثلا س ا ت اثلا س لكا كا ل ةا 


قو له (فَِنْ كَانَ في لول مز ت( : المر اه بالترول : ما يقابل العُلوٌ وهو ما ينتهي 
بكثرة العدد إلى النبِيّ كيا أو إلى إمام ذي صفة عليه كما تقدّمَ. 


قونّه: (أبي العبّاس السّرّاج): هو تلميدٌ البُخاريٌ قد روى عنه البُخاريٌ» 


الرسالة  )”(‏ حاشية على نزهة النظر ۳۷۳ 


وراد اك ا مُستجاب الدعوة ويك ع إلى خمس وتسعین سنق 
وعاش اا سبعا وخمسین سنة وکان ولادئه ستة ثمانية عشر ومتتین. 
وال أعلم”". 
ل (كََنْ يَقَعَ لتا دك الاشتاذ... إلخ): نما غير العبارة عمّا سبق في بیان 
معنى الموافقف حيث قال هناك : (ولو رویتا ذلك الخدیث بعيزه من ن طریق أبي 


١‏ ےکر 


o 


العَبّاس السّرّاح). وقال ها هنا: (كَأَنْ يَقَعَّ لتا... إلخ)؛ إشارةً إلى أنَّ المثال ها هنا 
مُجَرَّدُ فَرَض» بخلاف ما سبق فان واقعی. 

وقوله: لك لاه : يعني: باعتبار عدّد الرّجالء لا أنه عينُ ذلك؛ لانه 
ناف لقوله: (منْ طریق خری). 

قوله: (وَأَكْتَرمَاَعْمَرُونَ المُوَاقَةوَالِبَدَلَ اذا قَارَنَاالعُلوّ): حاصله: أن الاصطلاح 
وم فيما إذا قار لعل تَحريض الطالبین على سماعه؛ وحثهم لاعتنائه» ولا فاسه 
الموافقة والبدل يُطلق مع عدم العلوٌ أيضًاء وان كان مُساويًا في الطریق بل يو جد في 
صورة النزول أيضًا. 


قوله: (وَفيه فيه - أَيْ: في العو الي ا قال تلهيدة ه الشيخ قاسمٌ: هذه 


المساواة هى ي إلى ال يك فحقها أن تكون من أفراد العُلوٌ لمطّق لا اميت 0©. 
واعتروض عليه: بأن قِلّة العدد مشروطة في مُطلَقٍ العُلُوٌ سواءٌ كان عُلُوًا مُطْلَمَ 
ام لاء ولا قِلَّهَ ها هناء بل مُساواةٌ. 


3 04 م ت س ت 1 
وأجیب: بأن المساواةً المذکورة إنماهي بين عدَدِك إلى النبی و من غير 


() انظر: «تاریخ بغداد» (۵1/۲) للخطیب البغدادي» و سیر آعلام النبلاء» للذهبی (۱/ ۳۹۶). 
(۲) انظر: «القول المبتکر» لابن قطلوبغا (ص: ۱۱۷). 


وت کال | را 
۳۷ 5 الل 5 272 


طریق ذلك الامام وعددٍ ذلك الامام إليه أيضاء والعُلُوٌ نما یحصّل باعتبارقلّ 
عدوك المذک ور بل بة إلى عدويكون ذلك لك أو لغيرك سل بای ین 
طریق ذلك الامام» فالمُساواةٌ المذكورةٌ لا تکون قادحة في توت تلك القلّ۷) 
التي يحصل بها العلو. 

والیه آشار ال بقوله: وال ارا ف أعصارنا عل عدد ع إلى 
الصَحابی أو من قارب بحيث يقَعُ بینگ وبين ذلك الصحابي - متا من العدد مثل 
ما پین مسلم وي 

فهذه المساواةٌ التي ذكرّها هي في العُلُوٌ لبي والمْصَتّف ما مثل لهاء بل مث 
للمساواة ذ ا (كَأَنْ يروي النَسَايٌَ مَتَلّا. .. إلخ): إشارة منه إلى 
أنَّ المُساواةً كما 2 تقَعٌ في العُلُوٌ النسْبِيّء كذلك تقعٌ في لو المُطلّق. 

قولّه : و دك الإِسْنَادٍ الحاض): أي: مع فطع النظر 
عن أن يكون رجال إسنادٍ النسائي م في أعلى رنب ورجال إسنادنا دون ذلك فبِمُجَرّد 
التساوي مع إسناد ذلك المصتّف يحصل الغلو والشَّرَفُ في إسنادنا. 

قو له (عَلَى الو حه المَشْروح أَوَلا): أي : على الوجه الذي ۳ في بیان 
المساواة في رواية النّسائيٌ تَصَوٌرُه©) بأحدّ عشر نَفْسَّاء فالاستواءُ مع تلمیذ ذلك 
المصّفی يُؤدّي إلى عُلُوٌ الإسناد» كما أن الاستواء مع المصتف یوج لو الإسناد. 
لكأن الأول ع ماه اه 


)١(‏ فى (ق): «العلة». 
)۲( في النسخ: «إسناد»» والتصويب من «التقريب والتيسير). 
(۳) انظر: «التقريب والتیسیر» للنووي (ص: ۱۲۹). 


)٤(‏ في (ق): «تصویره». 


الرسالة  )5(‏ حاشية على نزهة النظر Vo‏ 


قو له (فکآنما صافحتاه): لمساواتنا ود تلميذه. ومصافحة تلميذه معه 


وأخذه عبه. 


و 


قوله: (أَنَّ العلو قد يه َع عَيْرَ تابع): عن الفبازة آن ل غير مقابل» لكنه ذگر 
لمعيه في موضع المقابلة؛ إشارةً إلى أن لعلو لا يكون إلا بالاضافة إلى التزول» 
الله تعالى عل . 
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7 في (ح): ات ۳ وإليه المرجع والمآب» بدل: «والله وت‎ )١( 

)۲( جاء بعدها في (ز): )د نك الحاشِية المباركةٌ بحول الله وقوّتِه وذلك في ليلة الثلاثاء ثاني وعشرين 
ليلة مضت من شهر المُحَرّم الحرام سنة اثنين وتسعين وألف» وأنا الفقيرٌ إلى رحمة ربي الغني 
أحمد بن الشّيخ على الشّافعيٌ ثم القادری». 
وفي (ق): «تمت في ربيع الآخر تاريخ سنة ۰۱۰۹۲ كاتب الحروف محمد بن علي غفر الله تعالى له 
ولوالديه وأحسن إليهماء كتب هذه الحاشية من نسخ نسخ مؤلفهاء وتم مقابلته إلى هنا». 
وفي (ح): «الحاشية على النخبة من النسخة التي کتب» من النسخة التي کتبت» من نسخة كتبت 
من خط المصنف. فرأيت عليه الفاضل الأواحدي النحرير الألمعي الشافعي التقي إبراهيم بن 
سليمان بن إبرا هيم الكردي نسبّاء والحلبي موطتاء عظم الله شأنه وإجلاله في اليوم السابع وعشرين 
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3 قله فاه ناه‎ ELL 


حایّذالیکلامة 


0 ۱ 
م 2 4 ۶۸ 2 2 سپ 


1 و ^ 47 ( ماه 
يطبع ها عل رن سر حط 


و 
ی 2 ا 
چ سے ص 2_6 شب 


مساك 
2 


ند 


۳۷/۸ 


انه رل "ورف سواین؟ 

ل يي ۳ 
۱ پر مترواله دی انالد 
وا ا ۱ ی احھو كل کی یر الفا سردا ن کا الد 


ام الل الد 
ان الاح وا وزد ا روا هرات سو ا کرد 


| زرا یبوط جل اسه ابجاضواس 
0 ا اال مساج ل جه واصعاي هيو ما لود کا لرن 


مغ صتا دده بتو KE‏ لاسا rola‏ 
مان ١البرئات‏ السابی وا لللسو عرد 


۰ اسه بر ام اہ ! از ی کبزا ل سرمدا اما دس فتوالت . 


ا حرصا ف العام TT‏ 
رة المطهرة عر احا دیث او راد مااي ما م الرکو ی 
شب راتان سح مال و الال دە 
وتاب القلط ون الط علوي ا ا الرتر 
ديهالعرية ا مخ ها 
ناو ود ا ا E‏ 
ما ال شيخ مارب الدب ب اجر ب ګر به مد رمعل 
| ی راض غ الآى الضفه وکر مر الاحار لی 
روصا امام ابوجامد العا لى فى واواللاث 
كنا به تشه الخاذليية وھا نطاب وان دان ضعت 
ارتلا أا را ت رل ظمءلماطة او دی وه ولثنه‌مري 


انا لین وک هیا بالستشاع هوالمطاريب وید 


اله تیاعر و لد سګه مرع سعره وابنه المسع اا 
TE‏ 4 ر ساره الى 


دبلا ناکوت التذلة والصتي ناما جرا بارال يف وكير . 


الصفاف وجنعیه ن رال مو الموصنوعار- مها 


رام ا 


الما مت 
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7 اون 


ماش ا عله هس الع حي ادع مار 

رطس یف نک نوات رگ 

نين لعو ال ونی اما ثارافرشع عدیه یه وتو كاذ 

وان او ےک لسر ای کاو حيط حصا اسه وسنوه لات ليع ور 
اناا و تش عه مو کت الوت لوه + نع برد اریخ 

یا لله ب( الأخوط اور انسل انف له ل د یامیس 

:مه عدم اطع طيرة كأ الاحاطة النامة الو دما فة 


مش 
e EP‏ عط باتع لاجد مدییو ل جر ار 


ماغرض اذذ اک هک اوجدف ت الحربيث ع جد وهام“ 


كما ته ا عداو باب دواد 


ردان انه 6 ابه اف آل ی ادشام 


EEE TA‏ سیا شاا نه صاواببه 


مورا قلعت وین E‏ 
الماجرة وتاب امه عار درد حير زا لت ١اث‏ لاريم ركا ر غلم 


اسف رمق یصاودرعات وساو لر تالت م یاو ان 


المحرسث الذى | ورد و الرا نفع جنده وكامو محرد 
المدريث الوجیدة وان وهلا رهاط نوباص[ له 
وا لورعوده شتصرهل علوي امم نت عليه وهوا لامد 
ارم‌ااوظا و ربس عن محارت الم ود بورد هاا نوا فد 

یب الفته تیا ولنروت و بطرم ناه ونا دک( 
م كسب رسخ اوک اعدم لاد سوت من الفا الل 
و لاحادىث سرحل تما وم تلا یافیا ب لاما 


ادام عقنت مارم شرت اوالیک ارده الوا در رجا ونار وتار 


اوعس ا سنرصعیف ۱ عن شا هسلج 
رت وت المدرسف الم بابي انس لاصتا ریس 


المکتبة الأزهرية (ز) 


تم وی 
یم اس ند 
EOS‏ سید 
HEEE‏ مک 
انيه و و س 


سرا ات EERE‏ بان اجه 
ODES‏ 7 


اندي ايه مالرنو له شن حل ند و موي وجوه هه 
الان ن ومن چنا ول نه للنظا لاخر ړا مزه واشتی اشكر 
مخت عليه رما وی فق زاغو جلاف مومت 
راشف نب شمیت اب باکت ی نها 
TEE OTO‏ املمشزيا 
رتش ٹ مز لٹ اديارو 


ج رسس ار سئس د اط مسرا 
سوال درسم متلا با ١‏ رمم نيالم دسم 
اددع امو ی سوم | وا پر ران لاال الا ٣ا‏ 
ورحراحيا ونون مر داعا اسهد سید هلاعبوه آرم 
المي ادكو رتاس یاهع 
وشم وما رایع الرعوراصطابعي ا مرول ويل 
ومز ھی انه رتفد ماع ان نامر رم | 
سلا رسادافايفی البركاث مل اد یواح عر ر ۱ 
لياس پر وام ادد افزی لامزان زرا أَمّا کر 
فتن حال اہ کیاسوز؟ رک عرشاء الب ظا ل دلکاعہ 
مبهاانن لین عراطر إحارث اورره حالص 
ابر لابلا من بن حبدالصمافٍ رجه ام تماق" 
رسا شته ا لوانتي وجکر عديرابا لوضمطالما المنظر 
میا لر فر مرا با وا 

4° DE EY E 
ار ده جر کل‎ 
ای ب امك نت رن لااد بين‎ 
الما وردهاا انام بوک ادد الع ای دممر ك رک رابر‎ 
لقيش كلا ب تیدا هنافدين ومد ا المللب وان‎ ١ 
بان سیب مرن إلالحائظ ولمرا حظ الاما لوزي‎ 
يا نالتفع‎ Uy چیه و افا زاق مضني دک‎ 
طا نیرب نا د نمدا لاو شا یی‎ 
وا وی سیم واسالستمان وشود وار الا‎ 


بم اسف سم دي لله رباع زد دويق 
| لیر کرق والشمتيق اما ا حرا دغ الاوالى بو انلس 
EAS E 6‏ 
یماح انا ظ علیہ بان ی کی 0 
چت ارم سا دالضصت] لداع بكو زازيروك 
هباشتي ريام تند عادبا ر 
علیہ لاج ورت كلد ی ع عام وان أل نی 
بسي كبا دحتم موی ولا نییان وربا 
ی مرا زیر با« 
اس( ب[الاحويلالاودع ان دتول از نماض ( و۷ 
برع موم فلا معدم لضلاع اع لد | لجال یامه 
دای سا تیه واخامطجتصوین لجرلا 
لاحرد لاحدية داو ارملكصنره اراک 
الیو کب ارت اجه 2 مدا بنا 
امد ل ابرم 
قشاهسره دیات اقل صره رده اهمه مواد گاید 


اۋال ەۋ مداد یلیس ره رايهم 
۷ شا 

4 ان فده موا ربى ابا و لاف 
ا ل ا 
موه ارم رما لاقل و لام سا وور 
ریات و شاف اخ رید اي د نماض رژ یت 
ا رده( دی نتن سوه ولو دب 


مکتبة لا له لي (ل) 


فان صاحب الوحى الذي لا ينطق عن الهوى حذر من الكذب عليه قال كَلهِ: 
(مَن كدب على متعمدا فلیتبوأً مقعده فى النار». وال اف امن حر رك عنی دت 


یری أنه کذت. فهو آحد الكاذيين». 

واجتهد العلماء في التحذیر من رواية آخبار سبت إليه و ولم تثبت عنه 
وصنفوا في ذلك مصنفاتٍ جمعوا فیها الأخبار المکذوبة مما اشتهر على ألسنة 
الناس» أو جاءت في أحد الکتب المتداولة. 

ومن هذه المصنفات ما صنفه العلامة رضي الدين الان المتوفی سنة 
(۱۵۰۱ ه). 

وعرف للصغاني في الموضوعات کتابان: 

الأول: کتاب «الدر الملتقط في تبيين الغلط» وهو خاص في بيان الأخبار 
الموضوعة الواردة في کتاب «مسند الشهاب» للقضاعي (4۵1ه) ومذيّله کتاب 


م 2 3 ع 
«النجم» للأقليشي (۵۵۰ه) وكتب أخرى كالا ربعين ا ودعان» وا 


| 
0 2 ايل 
0 25 اذا لجان 


وم 
الصَغاني» وربما ذكر باسم الموضوعات. 

والثاني: کتاب «الموضوعات». وهو كتابٌ لطیف مختصر فيه جملة من 
الأخبان الاو ما اتن م الاس وق نت ایا ( ۱۱۵۶ )را لسن 
مقيداً بکتاب معیّن» وبعض آخباره مما تكرّر في «الدر الملتقط». 

ولم یذکر من ترجم للصغاني هذا الکتاب الثاني. 

وهذان الکتابان مطبوعان» ولهما أصول خطية معروفة. 

* وقد انتقد العلماء الصَغانی في بعض ما آورده في کتابیه: 

- فهذا الحافظ زین الدین العراقي (۸۰ه) کتب ردا على الکتاب الأول: 
«الدر الملتقط في تبيين الغلط». وسماه: «جزء في الرد على الصّغاني»» وذکر في 
آخره ما نصه: «وهذا آخر ما تیسر من الکلام على ما وقع في الموضوعات للشیخ 
العلامة رضي الدین الضَغاني مما لیس بموضوع. بل قد یکون صحیحا أو قد یکون 
حسنا وقد يكون ضعفه يسيراً». اه. وقد انتقد فيه (۱۹) خبراً مما آورده الصغاني» 
من أصل (۸۸) خبرا. 

أ - وأما المصنفٌ العلامة الكوراني» فقد کتب ردّا على ما آورده الصَخاني 
في کتاب «الموضوعات» لا کتاب «الدر الملتقط» وان كان ذکر في عنوان کتابه: 
«المسلك الوسط الداني إلى الدر الملتقط للصغاني»؛ ظهر ذلك بالمقارنة بين ما 
آورده الكوراني في کتابه وکتاب «الموضوعات» للصغاني» و خاصة في إيراده خبرا 
جاء في مقدمة موضوعات الصغاني» وقد انتقد في هذا الکتاب (۷۰) خبراً من صل 


(۱۶۱) خبرا. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۲۸۱1 


۳ وقد ذكر العلماء السابقون أن الأخبار الواردة عند الصغاني فيها ما ينتقد 
عليه» ذكر ذلك الحافظ العراقي وابن حجر والسخاوي وغيرهم. وانتقدوا بعضص 
الأخبار في مصنفاتهم العامة» فهذا العراقي انتقد بعضها في «أماليه»» وكذلك 
الحافظ ابن حجر في كتبه» والسخاوي في «المقاصد الحسنة» وغيرها. 

* وسبب تأليف الكوراني لكتابه: ما ذكره في مقدمته من أن بعض السائلين 
طلب من الكوراني معرفة مراتب بعض الأحاديث الواردة عند الصغاني مما 
حكّم عليها بالوضع. وقد سأل: هل يصح الحكم بالوضع في کل ما أورده 
الصغاني في كتابه؟ 

# وكان جوابه للسائل بجوابين: اجمالی وتفصيلي. 

الجواب الإجمالي: أن في كتاب الصَّغاني أخباراً هي من الصحيح» وآحذها 
في (صحيح مسلم». 

وأخباراً أخرى هي من الحديث الحسن. 

وثالثة: هي من الضعيف الذي يروى في باب فضائل الأعمال. 

ورابعة: هي مما لم يوقف له على أصل . 

وخامسة: ملامح الوضع عليها لائحة. 

وهذا القسم الخامس لا يورده الكوراني في كتابه. 

وأما مالم يوقف له على أصلء فهو عنده لا يفيد الحكم عليه بالوضع» واستطرد 
في بيان أقوال الأئمة في ذلك. 

# وأما الجواب التفصيلي: فكان بتناول (۷۰) خبراً مما آورده الصَغاني في 
موضوعاته ونقدهاء مستعیناً بما جاء في مصنفات الحافظ السيوطي (۱۱٩ه)‏ مثل 


ع کال ےا 
۲۸۲ ا لا اگوران 


کتاب «التعقبات على موضوعات ابن الجوزی» وكتاب «المقاصد الحسنة» للحافظ 
السخاوي (۰۳٩ه)‏ وکلاهما انتقد ابنَ الجوزي (۵۹۷ه) في إيراده أحاديث ليست 
موضوعه فى كتابه. والصَغانی آورد فى کتابه أحاديث هی عند ابن الجوزي فى 
«الموضوعات». 

# وكان من منهج الكوراني في الحكم على الأخبار والرد على الصّغاني 
مايلى: 

١‏ إخراج الحديث عن كونه موضوعاء فيكون حسناً أو صحيحاً أو ضعيفاً. 
السيوطي في كتابه «التعقبات على موضوعات ابن الجوزي» أو كتاب «الجامع 
الصغير) الذي أورد فيه السيوطى الأحاديث الصحيحة والحسنة والضعيفة وقال: 
إنه لم يورد فيه خبراً عن متهم بالکذب. وهذا عند الكوراني كاف في إخراج الخبر 
من الموضوعات. 

كما أن الكوراني اعتمد قول العزيزي في شرحه على «الجامع الصغير». 

- وقد نقل الكوراني عن السيوطي مقولات تعد مرتكزاً له في بيان رتبة الأخبار 
المنتقدة عنده. منها: 

أ الخبر إذا لم ير في أحد الکتب الحديثية» لا ينبغي أن یقال: موضوع. أو لا 
أصل له بل يقال: لم أقف له على أصلء لأن الإحاطة التامة التي لا يشذ منها شيء 


ب - إذا جاء خبر في كتاب دون إسناد» لا يمكن القول: إنه موضوع. لعله في 
كتاب لم يصل إلينا. 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني YA‏ 


ج ارتقاء الحديث الذي في إسناده متروك أو منكر بالمتابعات» إلى درجة 
الحسن. 

د كثرة الطرق الواهية تقوی الحديث. 

* هذا واعتمد الكوراني على قواعد آخری: 
أ- إن ورود الخبر في كتب الأئمة الصوفية ‏ ولو جاء دون إسناد - يخرجه عن 
کونه موضوعاء انظر مثال ذلك: (ما وسعني أرضي ولا سمائي. ۰ وخبر: «أول ما 
خلق الله العقل...» و«کنت کنزاً مخفيًا)» و«قلب المومن عرش الله). 

ففي الخبر (1) قال: لم آره في کتب الحدیث ولکن آورده الشمس 
الفناري في «مصباح الأنس» ثم ختم القول: فظهر أن معناه صحیح وان لم 

وفي الخبر (۱۵) قال: قال ابن حجر: باطل موضوع. ثم قال: الحدیث مشهور 
في کتب الصوفية. ومثله في الخبر (۱). 

5- إثبات التصحیح بالکشف والالهام انظر: ص (۰)۱۱ وهو كثيراً ما یقول: 

۳ تقوية الاخبار التي لم یوقف علیها في کتب الحدیث بذکر شاهد من آية 
فرآنية. 

- الردٌ على القول بالوضع بإيراد شاهد من الأخبار الاسرائيلية انظر الخبر 
(6) (۱۱). 

۵-قوله: هذا لا یصح. ثم یقول: ومعناه صحيح. ثم يقوي معناه. انظر 
مثلاً .)٩(‏ 


۲۸۹ ا اكوا ف 
7 - قوله: لم أقف عليه في کتب الحديث» ثم یذکر أنه وقف عليه في بعض 
الکتب غير الحديثية مرفوعاً» قائلاً: آورده فلان بصيغة الجزم من غير عزو ولا سند 
ولعله مما خرّج في بعض کتب الحفاظ ولم یصل إليناء كما قال السيوطيء انظر مثلاً 
الخبر (۱۵). 

# ومن المآخذ على کتاب الكوراني هذا: 

۱ - تساهل الكوراني في منهج التصحیح والتحسین والتضعیف ومخالفة 
المنهج المعروف عند الأئمة المحدئین» واعتماده على قواعد آخری لا تعرف عند 
أهل الحدیث كما سلف بیانها. 

- اعتماد أقوال بعض العلماء المتساهلين في التصحیح والتحسين 
والتضعيف» مثل الحافظ السيوطي» أو شارح «الجامع الصغير» العزيزي في 
كتابه «السراج المنير). 

۳ - استطراده في تخريج حديث أبي ميمون الکردي : ثم الوقوف على 
تحقيق نسب الأكراد بالرجوع إلى كتب الأنساب والتواریخ» ويطول به الكلام 
في عدة أوراق. 

وهي مسألة لا تعلق لها في تصحيح أو تحسين الأخبار» وإنما هي مناسبة 
لإثبات نسب الأكراد إلى أحد القبائل العربية اليمنية. 

- وقوع بعض التصحيفات في أعلام المحدثين مما جاء في أسانيد الأخبار. 

# عملي في هذا الكتاب: 


۱-عزو آخبار الصغانى إلى كتابه «الموضوعات». 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني YAo‏ 


7۲ تخريج الأخبار التي ذكرها المصنف» ثم بيان علتها التي ذكرها علماء 
الحدیث. كابن حبان. والعقيلي» وابن عدي» وغيرهم من المتقدمین» ومن 
المتأخرين آیضا ليقف القارئ على تفصيل علة الخبر المذكورء فان القارئ 
حريص على معرفة السبب الذي جعل الصّغاني يحكم عليه بالوضع» وعلى 
معرفة سبب إخراجه عن حد الوضع. ثم معرفة إصابة الصَغاني أو إصابة 
الكوراني في تعقباته. 

وسيجد القارئ أن إخراج الخبر عن حذ الوضع هو المقصد الأول عند 
المصنف الكوراني. 

وهذا لا يعني أن الخبر إذا خرج عن هذا الحد» هو مقبول يعمل به» بل ستجد 
أن أكثرها يبقى في دائرة الخبر المنكرء والمتروك والواهي جداًء فان دعوى الرفع 
إلى النبي ئة أمر يحتاج إلى أدلة قوية» لا يكفي فيها الاحتمالات» خشية الوقوع في 
«مَن کذب علي. و9 من حدّث عني بحديث يُرى أنه كذث...»والاحتياط هاهنا 
هو سيد الموقف. فکما كان من الاحتیاط عدم اثبات الوضع. فكذلك الاحتیاط 
واجب في إثبات الرفع. 

وإن المتروك والمنکر هما من الضعف الشدید. الذي لا يعمل به في فضائل 
الاعمال. 

۳- توثيق الأقوال وعزوها إلى مظانها. 


د تحقة تحقیق الکتاب على نسخ خطية ومقابلتها واثبات نص الکتاب على 


الأوجَهِ الأصح إن شاء الله. 


وت ال اد ةا 
۲۸۳ ا لح 


# وكان الاعتماد على ثلاث نسخ خطیة وهي: 
- النسخة الأزهرية» ورمزها (ز)» وتاريخ نسخها سنة (١۸٠٠ه).‏ 
١‏ - نسخة مكتبة المسجد النبوي» ورمزها (م) وتاريخ نسخها (۱۰۹6ه). 
۳ نسخة مكتبة (لا له لی)» ورمزها (ل)» وتاريخ نسخها (85١٠١ه).‏ 
خيراً أسأل الله أن يجعل عملنا خالصاً لوجهه ويتقبل منا أعمالنا ویعفو عما 
امب ع وو ا 


هم 


المحقق 


سم 22 


وصلّی الله على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليماً أبدا 


الحمدٌ لله الحفیظ العلیم الذي آخصی کل شیء عَدَداًء وآشهذ أَنْ لا إلّه إلا الله 
اه د CD‏ لو ال 
عليه الذكرٌء المحفوظٌ بحفظ الله أبداً بي وعلی آله مصابيح الدّجى» وأصحابه 
نجوم الهُدَى لمّن اقتدی» ومن هيا له لهم بتوفیق الاتباع بالإحسانٍ ‏ من أمرهم 
رشدا؛ صلاةً وسلاماً فائضي البركاتء على السابق واللاحق» عَدّد خلت الله 
بدَوام الله الذي لا يرال سَؤْمداً. 

أما بعد: 

فقد سألت - أيّدك الل وزادك حِرْصاً في العلم بالل وأحكامه على منهاج 
السنة المطهّرة عن أحاديتٌ أورّدها الإمامٌ الرَّضي أبو الفضائل الحسنٌ بن محمد 
الصغاني رحمه الله تعالی( O‏ 


(۱) الصَعَاني بفتحتين ويقال: الصّاغانيء نسبة إلى مدينة «صاغان» معرب «جاغات» وهي قرية بمرو 
التي هي أكبر مدن تكرمنستان الآن. 
وهو العلامة المحدث. إمام اللغة» رضي الدين» أبو الفضائل الحسن بن محمد بن الحسن 
القرشي العمري الصاغاني الأصلء الهندي اللاهوري المولد البغدادي الوفاة» المكي - 


و دوع كد | زه 
۲۸۸ 5 ام وان 


في رسالته «الذر المْقط في تبیین العَلّط وتفي اللْعْط»") وحگم علیها بالوضع» 
طالبا النظر فیها لمعرفة مراتبهاء وان حکم الصغاني علیها بالوضع. هل يصح في 
الکل أو لا؟ 

وذكرت أنه يو جد فيها بت أو حديثان مما اة الشیخ شهات الدین 
أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن حجر الهَيْتَميّ ثم المکی في «التحفة» 
وكثيرٌ من الأحاديث التي أؤردها الإمامٌ أبو حامدٍ الغزاليٌ في بعض كتبه”» وأبو 
الليث فى كتابه «تنبیه الغافلين)7'. 


المَدذفنء الفقيه الحنفي» صاحب التصانيف» منها: «العباب الزاخر» في اللغة» و«الشوارد» 
في اللغة» وكتاب «مشارق الأنوار في الجمع بين الصحيحين»» واشرح صحيح البخاري»» 
و«الموضوعات» وكتابنا هذا. 

توفي سنة (19۰ه) ببغداد» وأوصى أن يدفن بمكة» فنقل إليها. 

انظر: «سير اعلام النبلاء» (۲۳/ ۲۸-۲۸۲). 

(۱) والحق أن الصغاني صنف كتابين في الموضوعات كما في «الرسالة المستطرفة» (ص: ۱۵۱): 
الأول: «الموضوعات» وفيه نبّه على جملة من الأحاديث الموضوعة» حدر في مقدمته من خطر 
الأحاديث الموضوعة ثم سرد قسطاً منها. 
والثاني: «الدر الملتقط في تبيين اللغط» وهو خاص بالموضوعات الواقعة في كتاب «مسئند 
الشهاب» للقضاعي (ت 505ه) وذيله «الْنجم من كلام سيد العرب والعجم» للأقليشي 
(ت ۵۵۰ه). انظر: اكشف الظنون» (۱/ ۷۳۳) وأما المصنف الكوراني فقد ذكر اسم هذا الأخير 
ومراده الأول: «الموضوعات» كما رأينا بالتتبع. 

(۲) أي: «تحفة المحتاج بشرح المنهاج» في الفقه الشافعي لابن حجر الهيتمي المتوفى سنة (٤۹۷ه).‏ 

(۳) وأشهرها: «إحياء علوم الدين». 

(4) هو كتاب «تنبيه الغافلين بأحاديث سيد الأنبياء والمرسلين» في الموعظة لأبي الليث نصر بن محمد 


السمرقندي. المتوفى (۲۷۲ه). وهو ممن تروج عليه الأحاديث الموضوعة كما قال الذهبي. انظر: - 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۲۸۹ 


وهذا المطلبُ وإِنْ كان صَعْبَ المُرْتَقَى إلا لحافظ وافر الحظ من الإحاطق 
آو ذي عدَةٍ وافية من ن المتقنينَ» ولكنّ الإتيانَ بالمستطاع هو المطلوبٌء 
و یکت له تساو لاوسعها €[البقرة: ۲۸ ]و لفق دوسعة ین سَعَيْء 46 [الطلاق: ۲۷ 
وال المستعان» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلی العظیم. 

فنقول وبالله التوفيق» وبیده ملکوت التذكرة والتحقیق: 

آما الجواث الإ جما فهو أله لیس کل ما گم لفان بيه فى تلل 
الرسالة من «المّوضوعات»» بل فيها ما حَكم الحُفّاظٌ عليه باه من الصّحيح ‏ حتى 
ان فیها حدیثا من (صحیح مسلم»۲ - أو من الحسن» أو الضعيف الذي يَجورٌ أن 
یزوی في باب الفضائل وفيها ما لم نتف له على أصلء وفیها ما آثارٌ الوضع عليه 
لائحة قوی كل زى ور ليم € [یوسف: ]۷١‏ # انإ ریک لسن [النجم: ]٤١‏ 

إن ربكل سىء حيط € [فصلت: ]٠ ٤‏ #أحَصَنة نو 4 [المجادلة: 5]. 

ولا ينبغي لمَنْ لم يَرَ حديثاً فيما وَقّف عليه من کتب الحديث أن جزم بمجرّد 
ذلك باه موضوغ لا أصلّ له بل الأحوط الأوْرعٌ أن يقول: لم أف له على أصلٍ 
إذ ای من عدم اطلاعه عدم م اطّلاع غیره. أن الإحاطة التامة التي لا یش منها 
شيءٌ منتفية. ۱ 

والحافظً حجة على من لم يَحفظ» بل الشخص الواحد قد یقول في 
حديتٍ باعتبار ما يحض ره إذ ذاكَ آنه لا يُو جد في کتب الحديث. ثم يَجِدّه في 


(سیر آعلام الشلاء» ۳ (YT /١‏ 


2 رال کے راز 
۹ جع 7 الوت 


من ذلك ما وَقَع للحافظ جلال الدين عبد ار حمن بن آبي بكر السّيوطيٌ حافظ 
عصری باتفاق أهل مره رحمه الله أنه قال في کتابه «الشافي العَيْ على مُسند 
الشافعي)”" بعد نله عن الرّافعي حديتٌ عائشة رضي الله عنها أنه يك سل عن هذه 
الصّلوات الخمسء فقال: «هذه مواريث آبائي وإخوانيء أمّا صلاةٌ الهاجرة فتاب الله 
علی داو حین الت الشمش, فصلّی أزية كعات فجَعلها ال لي ولاك دا 
ودرجات)”". 

وساق الحديتٌ إلى أن قال ما نصّه: ثم إِنْ الحديتٌ الذي أورده الرافعئٌ لم 
َف على سَنده ولا هو موجود في کتب الحديثٍ الموجودة الآن. 

ومع هذا یقول فبه الحفاظ المتأعرون: لا اصل له ول فزن یَعَتصرون 
على قولهم: لم قف علیه. وهو الأؤلى» فقد بَلَغني أنَّ الحافظ ابن حجَر ِل عن 
هذه الأحاديث التي يُوردها ئمتّنا وأئمة الحنفية في کتب الفقهء مُحتجّين بها ولا 
تُعرف في کتب الحديث. 

فأجاب: بأنَّ كثيراً من کتب الحديثِ أو الاکتز منها عم في بلادٍ الشَّرقٍ من 
الفتتن» فلعلل تلك الأحاديتٌ مخرّجةٌ فيها ولم تصل إلينا 


(۱) انظر: «الشافي العي على مسند الشافعي» للسيوطي (ص: ۱۲۷). 

(۲) انظر: «شرح الشافعي» للرافعي (۱/ ۲۵۳). 
آخرجه ابن عساکر في «تاریخه» (۷4/ ۲۸۹) (دون إسناد في المطبوع). 
وأخرجه الحاکم - كما في «لسان المیزان» (۷/ ۲۲۸) والقزويني في «التدوین» (۳/ ۲۷۹) 
من طريق محمد بن عبد الله بن خليفة بن الجارود المعروف بالأحنف» عن أحمد بن النضر بن 
عبد الوهاب عن أبي الربيع الزهراني» عن فليح بن سليمان» عن الزهري» عن عائشة مرفوعاًء 
فذكره» وقال: هو موضوع. وقال ابن حجر: كلهم ثقات إلا الأحنف. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۹۱ 


فقال السيوطىٌ متصلاً بهذا الکلام: ثم وَقَمْت على هذا الحديث ‏ أي: الذي 
درم الرافعی ‏ مخرّجا في «تاریخ ابن عساکر» بسند ضعيفي"'". انتهى. 

فلم يَجزم الحافظ ابن حجر بأنَّه لا أصلّ لهاء مع نها لا تُعرف في کتب الحدیث 
التي بأيدي الناس لد ذاك للاحتمال الذي ذکره وهو ممن شهدوا له بائه كان أحفظ 
آهل زمانه. 

ال السَیوطي في ترجمته: شيج الإسلام» وامامٌالحفاظ في زمانو» وحافظ 
الذیار المصرية بل تا ال نا للق قاضي القضاة شهابٍ الدین آبو الفضل 
احمد ٻن علي بن محمد بن محمد بن علي ابن حَجَر الكناني الشافعي الحشقلانيء 
ثم المصري رحمه الله تعالی؛ إلى أن قال: ولارّم شیخه أبا الفضل العراقيّ» ور في 
الحديثء وتقدّم في جميع فنونه» انتهی ۳ 

وقال المحدث الرحَال محبٌ الدين محمد جاژ الله بن عبد العزیز بن فَهْد 
المكي في ترجمة شیخه الحافظ شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السَخاوي: 
ولقد ‏ والله لعظیم - لم أرَ في الما المتأخرین مثله عل ذلك کل من اطلم 
على مولفاته أو شَاهَدَ تمَله۳. 

كما أنه لم ر أحفظ من شیخه الحافظ الشهاب أحمد بن حجر الكنانيٌ» كما أله 
لم یر حفظ من شیخه الحافظ زين الدّين عبد الرحيم بن الحسين العراقيٌ؛ إلى آخر 
اسا وا 


(۱) انظر: «الشافی العی» (ص: 9 .)١7‏ 
(۲) انظر: «طبقات الحافظ» للسيوطي (ص: ۵۵۲). 
(۳) نقله عنه العيدروسي في «النور السافر» (ص: ۰۲۲ ولم أقف عليه في «ذيل تذكرة الحفاظ» 


لانن فهل. 


ع کل ےا 
A ۳۹۲‏ ا وات زا 


ولمّا كان اللاتق بشأن الحافظ المتصدي للخکم بالوضع على بعض ما يُرْوَى 
حديثاً اَن لا يحكم إلا بعد استقراء تام وفحص بالغ ۳۳۹ وشعه لام الحفاظ 
الإمام أبا الفرج عبد الرحمن ب علي ابنَ الجوزيٌ الحنبليّ في تسامّلهِ في كتاب 
(الموضوعات». فاته مع اطّلاعه على الأصول المعتمَدة و حفظه أَذْرجَ فيه لتساهله 
آحادیت لیسث بموضوعات بل هي: (ما ضعافٌ آو خسان آو صحاخ وکلها ني 
الأصول التي تُوجد ذلك الوقت. 

قال فاط الط رحمه ال في كاب «التعقبات علی الموضوعات» ما 
نصّه: إنَّ کتاب «الموضوعات؟ جَمْعَ الامام الحافظ أبي الفرج عب الرحمن بن علي 
ELE a od‏ 
و ا بموضوعة» بل هي من وادي الضعیف. وفيه أحاديث تخار 
وأخرى صحاحٌ؛ بل وفیه حديثٌ من «صحیح مسلم؛ نه عليه أبو الفضل ابن حجر 
ووجدت فيه حديثاً من (صحيح البخاري» من رواية حماد بن شاک وآخرٌ متنه في 
«البخاري» من رواية صحابيٌ غير الذي أوردّه عنه. 

وقد قال شيخ الإسلام الحافظ ابن حجر: إن تساهّله وتساهل الحاكم في 
«المستدرك» أعدم النعَ بكتابيهماء إذ ما من حديث فيهما إلا ويُمكن أنه مما وَقَع فيه 
التساهلٌ» فلذلك وجب على الناقل الاعتناءٌ بما ينقلّه منهما يمن غير تقلید لهما(". 

ثم قال السيوطيٌ: إن في کتابه نحوّ الثلاث مئة لا سبيل إلى إذراجها في تلك 
الموضوعات منها في (صحیح مسلم» حدیث» وفي «صحیح البخاري» من رواية 
حماد بن شاکر ار وفي (مسند آحمد) ان ورن حدیثا» وفي «سنن أبي 


() انظر: «التعقبات على الموضوعات» (ص: ۲۲ -۲۳). 


الرسالة (۷) - المسكك الوسط الداني ۳۹۳ 


داود) و آحادیث» وفي «جامع الترمذی» ثلائون حدیفا» وفي «سنن النساتی» 
عشرة أحاديث» وفي «سنن ابن ماجه» ثلاثون خا وفي امستدرك الحاکم» ستون 
خا على تداخل في العدّت فجمیع ما في الکتب الستة و«المسند» و«المستدرك» 
مه حديث وثلاثون حديثاً. 

وفیه من مولفات البيهقي (السنن» و«الشعب» و«البعث» و«الدلائل» وغیرهاء 
ومن (صحیح ابن خزيمة» و«التوحيد» له و(صحيح ابن حبان»» و«مسند الدارمي» 
و«تاريخ البخاري», و«خحلق آفعال العباد» واجزء القراءة» ۹ واسنن الدارقطتي» 


5 


جملة وافرة'. 

وقال في موضع آخر من هذا الکتاب: قال الذهبي في «تاریخه»: نقلت 
من خط السيف أحمد بن أبي المجد الحافظ قال: صنّف ابن الجوزي كتاب 
«الموضوعات» فأصابَ في ذكره أحاديتٌ مخالفة في النقل والعقل» ومما لم يصب 
فيه إطلاقه الوَضْمَّ على أحاديتٌ بكلام بعض الناس في أحدٍ رُواتهاء كقوله فلان 
ضعت اولس تالتوی او لولس ذلك الا سنا ك الق ب 
ولا فيه مخالفت ولا معارضة لكتاب ولا سنةٍ ولا إجماع. ولا حجة باه موضوع. 
وی کلام ذلك الرجل في راويه» وهذا عُدُواتٌ ومجازفة. انتهى"©. 

وأما الجواب التَّفصيليٌ: فبالكلام على کل واحدٍ واحدٍ بحسب ما يديه الله في 
الوقتء وال بکل شيء عليدٌ» ولا يحيطون بشيء من علمه إلا بما شاء. 


وحیث إِنَّ المطلوب إنما هو الكلامٌ على الأحادیث التي آفردتموها منها 


() انظر: «التعقبات على الموضوعات» (ص: ۱۰۰ ۳). 
(۲) انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۱۲/ ۱۱۰۰). و«اللآلىئ المصنوعة» للسيوطي (۱/ ۲۱۰ -۲۱۱). 


بالسؤال» فلئوردها على ترتيب السؤال تقديماً للأهمٌّ عندكم فالأهی لا على 
ترتيب حروف المعجم, ولا على ترتيب الأبواب» وهما المسلكانٍ المعروفانٍ عند 


المحدئین فی مثل هذا. 
وأما بقية أحاديثِ تلك الرسالة» فإِنْ تير (لحاق شيء منها بالمسوول عنها 
كان» وإلا فل حرج. 


فنقول قبل الشروع في جواب السؤال: 

إن الصّغاني رحمه الله آورد في ول رسالته حديتٌ: «مَن گذب علي متعمّداً 
لیوا مَقَعَده من النار»”'2 محتجّاً به» وهو حديث جاء من طرق کثيرق وأطلقّ عليه 
حاف ادات ررد العا السيوطي في كتابه «الأزهار المتناثرة في الأحاديث 
لتوار من وی تب وسبعين صحايه منهمأبو یو الكردي عند ان( 

وقال في «فتح الباري»: ورد من رواية ثلاثين من الصحابة بأسانید صحیحق 
ومن نحو خمسين بأسانيد ضعيفة» ومن نحو عشرين بأسانید ساقطة. 

قال: قال آبو موسى 0 ُرویه نحوٌ مئةٍ من الصحابة. وتَقّل النووي آنه 


(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني (ص: ۰)۲۳ وأورده الصغاني في جملة أحاديث تدل على تحذير 
الشرع من الكذب على رسوله ب ثم أتى بجملة من الأحاديث المكذوبة الموضوعة بدأها 
بحديث ابي بن كعب في فضائل القرآن. 

(۲) انظر: «الأزهار المتناثرة في الأحاديث المتواترة» (ص: 5-77 7)» وأخرجه الطبراني في «الأوسط) 
(1۲۱۳) من حديث أبي ميمون الكردي. 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۲۰۳). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۲۹۵ 


# [حدیث آبي میمون الکرد]: 

وقد وَقع لنا من رواية أبي بصير ميمون الكردي التابعي» عن أبيه ابي میمون 
الكردي الصَحابي رضي الله عنه بسن حسن فلنورده بسنده تتركا برجال السنده 
ونشرا لما كان حفيا: 

فتقول: أخبرني شیخنا الامام العارف بالله المحمّقٌ الراسخ سيدي صفيٌ الدين 
آحمد بن محمد العَقّدسي ا المدني ال از قدّس ,م موعن شیخه آبي 
المواهب اح بن علي العبّاسي الشْناوي ثم المدني عن الشمس محمد بن 
آحمد بن حمزة الرَّمُلى. 

(ح) وعن الشمس الرّملي بالإجازة العامة عن القاضي زكريا بن محمد 
الأنصاري الستَيکي القاهري عن الحافظ الشرف أبي الفتح محمد بن لین بي بكربن 
الحسين المَراغي ثم المدني» عن الحافظ زین الدين أبي الفضل عبد الرحيم بن 
الحسين العراقي الكردي الرّازياني» عن أبي الْحَرّم محمد بن محمد بن محمد بن 
أبي الحَرّم القلانسي» عن مُؤْنسة خاتون بنت الملكِ العادل سيف الدين أبي بكر بن 
فاطمة بنت عبد الله الجُوزذانية» عن أبي بكر محمد بن عبد الله بن أحمد بن ريدة 
الأصبهانيٌ» عن الحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطّبراني» قال في 
«المعجم الأوسط»» ومن خط الحافظ ابن حجر قلت(: 

حدثنا محمد بن علي الصائغ ثنا أحمد بن عمرو العلاف الرَازي ثنا أبو سعيد 


8 9 Mes 


)۱( في (م): «نقلته». 


۳ ۳۰ 
2 تال 
5 د ن 


دينار» فقال له مالك بن دينار: ما للشيخ لا يحدّث عن أبيه؟ فن أباكَ قد أدركَ النبئّ 
ية وسّمع منه قال: كان أبي لا یحدّثنا عن النبی يِل مخافة أن يزيدَ أو ينقص» وقال: 
سمعتٌ رسول الله ل يقول: «مَّن گَذّب علىّ متعمّداً ليتوأ مقعّده من النار)(©. 

وبه إلى الطبراني قال: لا یروّی عن [أبي]”" ميمون إلا بهذا الاسناد. 

وبه إلى القاضي زكرياء عن الحافظ ابن حجرء عن الحافظ نور الدين أبي 
الحسن علي بن أبي بكر الهيثمي» أنه قال"*: اسناده* حسنٌ إن شا الله تعالى. 
انتهى. وأقرّه ابن حجر. 

وبه إلى الطبراني قال في «المعجم الصغير»: حدَّئنا أحمدٌ بن القاسم البزتي 
ببغداد» نا محمد بن عبّاد المکي» ثنا أبو سعيد مولى بني هاشم» عن أبي خلدة عن 
ميمون الكردي عن أبيه قال: سمعت رسول الله و يقول: أيّما رجل تزوّج امر 
على ما قلّ من المهر أو کف ليس في نفيه أن يدي إليها حقها خدّعهاء فمات ولم 
ی إليها حقهاء لقي الله يوم القيامة وهو زانِء وآیما رجل اسَتدانَ دی لا يريدٌ أن 


يؤدّي إلى صاحبه حقه خدّعه حتى آخذ ماله فمات ولم یود إليه ديته» لقي الله وهو 


04 
س 


(o * 
8 سارق»‎ 


(۱) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (1۲۱۳). 

(۲) ما بين حاصرتین زيادة من «المعجم الأوسط» (1۲۱۳). 

(۳( في هامش (ز): «أي في کتابه مجمع الغرائب ومنبع الفوائد» اه. وهو في «المجمع» (۱/ ۱2۸). 

)٤(‏ في (م): «إسناد». 

(۵) أخرجه الطبراني في «الصغير» »)١١١(‏ وفي «الأوسط» (۱۸۵۱). وقال الهيثمي في «المجمع» 
(5/ ۱۳۲): رجاله ثقات. 


الرسالة (؛) ‏ المسكك الوسط الداني ۲۹۷ 


وبه إلى الطبراني قال: لم یرو أبو میمون عن النبی ی حديثاً غير هذا 
ولایُروی عنه إلا بهذا الاسناد تفرد به آبو سعيدٍ مولی بني هاشم» وهو نقةه 
واسمه عبد الرحمن بن عبيد الله» روی عنه أحمدٌ بن حنبل رضي الله عنه 
وال عة ي 

قلت: كأن الطرانی إذ ذاكَ لم يَْتَحضِر الحديتٌ السابق عنه في «الأوسط) 
أو لم يَقَع له روايته عنه إذ ذاك» وإلا فقد رَوّی هو بنفسه عنه في «الأوسط» غيرٌ هذا 
الحديثِ كما مرّ من طريق شيخه ابن الصائغ”", والله أعلم. 

قال القاضي شمس الدين أحمدٌ بن محمد بن حلکان في تاريخه «وفيات 
الأعيان» في ترجمة المهلّب بن أبي صُفرة بعد أن رقم نسَبه إلى عَمْرو مُرَيقِياء بن 
امس بن ف تساه ها لمن 

وحکی آبو عمر اب عبد الل صاحب کتاب *الاستیماب» ني کاب ال 
ولمم في آنساب العرب والعجم»: أن الأكراد من سل عمرو مُرَيْقِياء المذکوره 
وأنّهم وقعَوا إلى آرض العجم فتناسلوا بهاء وكثرٌ ولذهم فسُمُوا: الأكراد". 


وقال بعض الشعراء في ذلك وهو يَعْضدَ ما قاله أبو عمر بن عبد البر: 
رل ما الأكرادٌ آبناء فارس ولكنه کرد بن عمرو بن عامر 
(۱) «المعجم الصغیر» .)١١١(‏ 


(۲) أخرجه الطبرانى فى «اللأوسط) (1۲۱۳). 


)۳( انظر: «القصد وَالأمَم) لابن عبد البر (ص : ۱ -۰)۳۲ وجاءت عند ابن عبد البر بصيغة: «فیقال». 


ع ال کے رازه 
۳۹۸ ا ون 


انتهی الغرض منه بلفظه. 

وقال الإمامٌ مج الدين القيّروزآبادي في «القاموس »: الكَزد بالضم: جيل 
وت أكراد» و جذهم کرد بن عمرو مُرَيْقِياء بن عامر ماء 
السماء. انتهى”") 

وقال لا الحافظ ابن حجر في «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه»: الکردي 
منسوبٌ إلى الکرد» وهم حل كثيرٌ_أي: من رُواة الحدیث -من أقدمهم: ميمون أبو 
بصیر الک 

وقال في «تقريب تهذيب تهذیب الكمال»: ميمون الكُردي» أبو بصير بفتح 
الموحّدة» وقيل: بالنون» مقبول. انتهى9) 

وإنما قال: «من آقدمهم) أن أقدمّهم آبو میمون الصحابيٌ» ات كلهم 
من الطبقة الأولى على تفاوت مراتبهم. 

قال الحافظ ابن حجر في «الإصابة في تمييز الصحابة» في حرف الجيم: 
جابان» والد ميمون» روى ابن مَندة من طريق أبي سعيدٍ مولى بني هاشم» عن أبي 
دة سمعت ميمونٌ بن جابان الكَردي عن أبيه» أنه سمح النبيّ يك غيرٌ مر حتى 


2 ر 1 مه 432 
بلغ عشرا: (مَن تزوح امرأة» بنحوه ‏ . 


(۱) انظر: «وفیات الأعيان» لابن خلکان (۵/ ۳۵۸-۳۵۷). 
(۲) انظر: «القاموس» (ص: ۳۱۵) (الکرد). 
(۳) انظر: «تبصیر المنتبه» (۳/ ۰۱۲۱۳ وما بين معترضتین ليس فيه. 


() انظر: «تقریب التهذیب» (ص: ۵1 ۵). 
(۵) انظر: «الاصابة» (۱/ ۵۰ وقال ابن حجر: کذا قال: عن أبيه» إن كان محفوظا: 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۹۹ 


قلتْ: وسیاق الطبراني آتم(. 

وظهّر أن آبا میمون: اسمه جابان. والله أعلم. 

قال السید نور الدين» أبو الحسنء علي بنْ جمال الذین عبد الله بن أحمد 
الشافعي السَّمهودِي الحسنيء نَزِيلٌ المدينة المنوّرة ‏ على ساكنها أفضل الصلاة 
۲ السلام - في تار بخ المدينة المسمّى ب«وفاء الوفاء في أخبار دار المصطفى 
غنات تال فان إلى عقون زر شاه ای مرو ال انار ام 
الأنصار الأوس والخزرج» وهما من ولد لبة العَنْقاء بن عمرو مُرَيْقياء بن عامر ماء 
لسماء بن حارثة الغطريفي بن امری القیس البطریق بن تَعْلبَّة بن مازن بن الازد. 
ویقال: الأسد بن العَوْث بن نبت بن مالك بن زید بن گهلان بن سّبا بن يشب بن 
يَعْرّب بن قخطان(. 
وقحطان اختّلف في نسبه: 
قال الأكثر: إنه عامر بن شالخ بن أَرْفَخْشْد بن سام بن نوح. 
وقيل: من وَلّد هودٍ. 
وقيل: هو هود نفسه. 
وقيل: ابن أخيه. 
وذهب الزبير بن بكار إلى أن قحطان من ذُريّة 4سماعیل عليه الصلاةٌ والسلام 


وإنه قطان بن الهَمَيْسع بن َيْم بن بت بن إسماعيل. 


(۱) سلف تخريجه فى الصفحة السابقة. 


(۲) انظر: «وفاء الوفاء» (۱/ ۰۱۳۸ و(۱/ ۱۳۳). 


ع کال ۳۳ را 
۳۰۰ ح ا E‏ 


والذي رجّحه اب حجر أن قبائل الیمن كلهم من ولد إسماعيل. 

5 له تَبُويبٌ البخاري: «باب نسبة الیمن إلى |سماعیل» وأورد فيه الحديتٌ 
لضن لمخاطة نی ني شم بأنّهم ِن بني إسماعيل”© وأسلمٌ هو اب 
أفصى ‏ بفتح الهمزة وسكون الفاء بعدها صاد مهملة مقصوراً ابن حارثة بن عمرو 

بن عامر بن حارثة ؛ بو انرون ای تا ابي الما ودر کول ی 
هريرة في «الصحیحین" في قصة هاجر: «فتلك آمکم يا بني ماء السماء» یخاطب 
الانصان لان جدّهم عا والدعمرووكان ام لاف والله أعلم. 


0 2 4 ۰ 07« ان ۰ E‏ 
ثم قال السمهودي: وكان لعمرو مزيقياء ثلاثة عشر ولدا ذكورا: تعلبة ابو 
60 ات 7 یت من اج ۰ 5 م 1 
الأوس والحَزْرجء وحارثة والد خرّاعة» وجفنة والد غسان ووّدّاعة» وأبو حارثقه 
0 


والحارث» وعوف» وكعب» ومالك» وعمران 


ء س و 


وقد مرٌ عن صاحب «القاموس» أن كردا منهم 


| 
على بيع آمواله ليخرج من مأرب أرض سب المَعْنِيّة بقوله تعالى: دة طبه که 
ا ی 


(۱) انظر: «فتح الباري» (5/ ۰.۵۳۷ و«وفاء الوفاء» (۱/ ۱۳۸). 
(۲) انظر: «صحيح البخاري» الحدیث (۳۵۰۷). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (5/ ۵۳۷ و«وفاء الوفاء» (۱/ ۱۳۸). 
(؟) انظر: «وفاء الوفاء» (۱/ ۱۳۳). 

(6) سلف قبل صفحة. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۰ 


والأموالٍ ما لم يكن لأحدء فلمًا اجتمَعَ عند عمرو مُرَیقیاء آئمان آمواله أخبرٌ 
الناس بأمر سيل العَرِم. 

فخَّرجَ من مارب آرض سب ناش كثيرٌ» فتفرّقوا يا سَبا» فسگن رد عمانه 
ووَدَاعة آرض همان وأزد شََنُوءَة بالسراة» وخخزاعة ببطن مر والأوسٌ والخزر 
بالمدينة» ول جَفْنةَ بون شان" بالشام» و ارش ومّن كان بالحيرة من 
غسان بالعراق. انتهی ملحمة 


(۱) قوله: «ناس کثیر فتفرقوا آيادي سبا» لم يرد في (ز). 

(۲) کذا وقع عند المصنف وفي المصدر وقد تقدم أن جفنة هو ابن عمرو مزيقياء» وأنه والد غسان. 
فلعل العبارة محرفة عن: «وآل جفنة بنو غسان» 

(۳) انظر : «وفاء الوفاء» (۱/ ۱۳۵ ۱۳۱). 


ع تنل أذ 
.۳ د [جورانت 


[الأحاديث] 

وَلْتَشْرّع في الكلام على ما آفردتم منها بالسؤال وبالله التوفيق المنعم المتعال: 

۱ حدیث: «آول ما لّق الله له العقل قال: آفبل فآقبل. ۰ الحدیث بطو له(. 

قال الحافظ السّخاوي في «المقاصد الحسنة في الأحاديث المشتهرة على 
الالسنة»: حديث: «إِنَّ الله له لمّا خلق العقل» قال له: أقبل» فأقبل ثم قال له: دب 
وجب الو OTE‏ 
تيمية وتبعه غيره: إنه کذب موضوعٌ باتفاق. انتهی"" 

وفي «زوائد عبد الله بن الإمام آحمد» رضي الله عنهما على «الزهد» لابیه: عن 
علي بن مسلم» عن سيّار بن حاتم وهو ممن ضعّفه غيرٌ واحد ‏ قال: حذثنا جعفر 
بن سليمان الصبَعي حدثنا مالك بن دیناره عن الحسن البصري مرفوعاً مرسلا 
لما لق الله العقل قال له ا الل ثم قال له أَذْبرُء فَذب قال: ما خلقت حََلّقا 
أحبٌّ إليّ منك بك E‏ أعطي»”". 


() انظر: «الموضوعات» للصغاني (ص: ۰)۳۵ رقم (۲۷). 

(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۸ و«مجموع الفتاوی» لابن تيمية (۱۸/ ۲۱ ۳۳). 
وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۰)۸۰۸۲ والعقيلي في «الضعفاء» (۳/ ۱۷۵) من حدیث آبي آمامة 
مرفوعا وقال: منکر. 
وأخرجه ابن شاهین في «فضائل الاعمال» (۲۳). وابن عدي في «الکامل» (۳/ ۲۸۸). 
و(۷/ ۱۲۰). والبيهقي في «الشعب» (4۳۱۳). وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۱۷۶) من 
حدیث آبي هريرة مرفوعاء وقال ابن الجوزي: لا يصح. وسیرد مرسلاً بعد قلیل. 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰)۱۹۹ وآخرجه عبد الله بن آحمد فى «الزهد» (۱۸۲۸). وضعفه 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳« ۳ 


وأخرجه داود بن المحبّر في كتاب «العقل» له: قال حدّثنا صالخ المُرّيء 
عن الحسنء به بزيادة: «ولا أكرمٌ على منك لأني بك أأعرفٌ» وبك أعبد». 
والباقي مثله. 

وفي الكتاب المُشار إليه لداود من هذا التّمط أشياءٌ منها: «أُولُ ما لق الل 
الق ودک وان ایض ا 

قلت لکنه لم یرد به» فقد رواه في «زوائد الزهد» من غير طريق ابن المُحبّر 
كما مر وهي وإِنْ كان فيها سيّار بن حاتم» وضعّفوه» لکن لم يهم بكذبء فقد قال 
الحافظ ابن حجر في «تقريب تهذيب التهذيب»: سيّار بن حاتم العَتزي» أبو سلمة 
البصري, صدوق له أوهاءٌ. انتهی(. 

9ب في جمیم 
حدیقهه حفی لحك علی اخادیه: کلها بالوهم: لغ يقل احت تم ولو کان ذلك 
کذلك لم ناوه منه الحکم علی حديثه وضع لا نيما مع کونه لم es‏ 
توبع. انتهی بلفظه”". 

ثم رأيت في «الدرر المنتثرة» للسيوطي أنه قال: وهذا مرسل یذ الاسناد. 
دی (6) 


انتهی 
قلت: بل قد تابَعَ ابنَ المحب عن صالح الم من هو ثقة» وهو عبید الله بن 


(۱) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۱۹۹). 

(۲) انظر: «تقریب التهذیب» (ص:۲۹۱). 

(۳) انظر: «القول المسدد» (ص: ۰)4۱ وقد قاله في حسین بن محمد الذي روی له الشیخان واحتجا به 
لکن وهم في حديث ذکره» ومثل هذا لا يجري في سيّار بن حاتم» والله آعلم. 

(؟) انظر: «الدرر المنتثرة» (ص: ۱۱۸). 


و راز 
A ۳ ۱ 4‏ ا | وان 


محمد العائ* ئشي» قال السيوطي: قال البیهقی: آنا آبو طاهر محمد بن محمد بن 
مخمش الفقيه» ثنا أبو طاهر بن الحسن المحمد آبادي ثنا أبو الفضل بن محمد بن 
المسیب. ثنا عبید الّه بن محمد العائه تشي» ثنا صالح المري» عن الحسن. قال: لما 
حلق الله العقل.. الحدیت) 

قال في «التقریب»: عبید الله بن محمد العائشي نقة جواد. انتهی۳. 

امس رن في «لاوسط من طیق سيا 
عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسولٌ الله له يَكِِ: «لمّا خلق الله العقل قال له: 
bug RESA‏ 
لقا خيراً منلگ» ولا آکرع منك» ولا آفضل منك ولا أحسن بك خذء وبك أعطيء» 
وبك أعرف» وبك الثوابُء وعليك العقابٌ”. 


فهو وان كان فيه الفضل بن عيسى الرّقَاشِي وقيل فيه: إنه منکر الحديث. 
ای ان ی ی وتا هلا بحل لاخ هه له امه 


(۱) آخرجه البيهقي في اشعب الایمان» (4۳۱۲) وقال: هذا من قول الحسن وغیره مشهور» وقد روي 
عن النبي 56 بإسناد غير قوي اه وصالح المري ضعیف. 

(۲) انظر: «التقریب» (ص: 1۱-۰۵ 6۰). 

(۳) أخرجه الطبراني في «الأوسط) (۱۸4۵). وابن عدي في «الکامل» (۳/ ۲۲۸). و(۷/ ۰۱۲۰ 
والبيهقي في «الشعب» (۰)4۳۱۳ من طريق محمد بن بكار بن الریان» عن حفص بن عمر قاضي 
حلب. عن الفضل بن عيسى الرقاشي» عن أبي عثمان النهدي عن أبي هريرة مرفوعا. وقال البيهقي: 
إسناد غير قوي اه. 
وضعف ابن عدي الفضل بن عيسى الرقاشي» وأنكر له هذا الحديث. وقال في الموضع الثاني 
(ترجمة حفص بن عمر): لم أجد له أنكر منه. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني و ۰ ۳ 


على أنَّ البيهقيٌ قال فى هذا الاسناد الذي فيه الرقاشی و حفص: هذا !سنا غير 


(۲) (۱) 


قوي" فإنما حکم بضغفه لا بوضعه فیتقوی بشواهده 

ورواه آبو تُعيم في «الحلیة» من طریق الدّارقطني بسنل رجاله رجال الصحیح 
الا بن الززبان بن محمد أبا الفضل التميميّ الفارسيّ» ولم يهم بكذب - 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: حدَّئني رسول الله ما «إنَّ أولّ ما حَلّق الله له العقل 
قال له: أفول» فأقبل» ثم قال له: 5 دب ثم قال: ما حَلّقَتُ شيئاً أحسنَ منلگ بك 
یز وبك أعطي»7". 

وهذا المرفوغ والمُرسَل السابق شاهدان لما رّواهالطَبرانيْ من طریق محمد بن 
خی عن أب آُمامتء قال: قال رسول ال لِ: «لما خلّق الله العقل قال له: بل 
فأقبل ثم قال له: آذبزه فأَدْبَرَِ فقال: وعرّتي ما لقت حَلْقاً أعجب إلىّ منك بك 


سم 


سم و 2 
اعد وبك اعطی» وبك الثوات» وعليك العقات»(۰. 


(۱) انظر: «شعب الایمان» (۳۱۳؟). 

(۲) لکن ابن عدي آنکره! 

(۳) آخرجه أبو نعيم في «الحلیة» (۷/ ۳۱۸ وقال: غريب من حديث سفیان ومنصور عن الزهري» لا 
أعلم له راوياً عن الحميدي إلا سهلاًء وآراه واهماً فیه. اه. 
وضعفه العراقي في «تخریج إحياء علوم الدین» (۱/ 44). 
وسهل بن المرزبان لم أقف على ترجمته. وقول الكوراني: «لم يتهم بالکذب» فيه نظر» وقول آبي 
نعیم: «أراه واهماً فيه» هو اتهام له في هذا الحديث» فهو منکر. 

(6) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (۷۲۱)» وفي «الكبير» (۸۰۸۲)) والعقيلي في «الضعفاء» 
١32726 /۳(‏ ). وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۵ من طریق آبي همام الولید بن 
شجاع» عن سعید بن الفضل القرشي» عن عمر بن آبي صالح العتكي» عن آبي غالب. عن 


آبی آمامة مرفوعا. 


2 ايل 2 ةا 
A ۳۰"‏ ا 7 


فلا یضره أن في سنده مجهولین؛ وهما: عمر بن أبي صالح العتكي» وسعید بن 
المَضْل القرشيء إذ المجهول داخل تحت مفهوم مَن لا یه بكذب”" 

ثم الحديث آورده الحافظ السیوطی في «جمم الجوامم» بلفظ: «لما حَلّق الله 
العقل قال له: قبل فأَفیل» ثم قال له: آذس فَذب ثم قال له: فده فعد. ثم قال له: 
ااي سي وا تا نت ی ولا 


1۳ 7 
ارك عر نوو احم ويك اغ ورك اع وا ياك أعاتب» ولك الثوات» 


وعليكٌ العقابُ» وما أكرمتكَ بشيء آفضل ٠‏ من الصبر». 


وعزاه للحكيم عن الحسن قال: حدثني عدَّةٌ من الصحابة. وعن الأوزاعي 


وفيه تصريحٌ الحسن بالوّصلء فزال ما كان من جهة الإرسالٍ في طریق 


= وقال الطبراني: لایروی هذا الحديث عن أبي أمامة إلا بهذا الاسناد تفرد به أبو همام. اه. 
وقال العقيلي: عمر بن أبي صالح العتكي عن أبي غالب. حديثه منکر» وعمر هذا وسعيد بن الفضل 
الراوي عنه مجهولين جميعاً بالنقل» ولا يتابع على حدیثه» ولا يثبت في هذا المتن شيء اه. وقال 
ابن الجوزي: حديث لا يصح. 

() لكن العقيلي قال: حديثه منكر! 

(۲) انظر: «جمع الجوامع» (الجامع الكبير) للسيوطي (5/ ۸۱۸). 
وأخرجه الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول» (4/ 557) من طريق داود بن محبر قال: حدثنا 
الحسن بن دينار» قال: سمعت الحسن قال: حدثني عدة من أصحاب رسول الله.... وداود بن 
المحب قال الحافظ ابن حجر: متروك وقال السخاوي: كذاب. 
وأخرجه الحكيم في «النوادر» (5/ 557 555) من طريق بقية عن الأوزاعي عن رسول الله 


بمثله» وهذا إسناد معضل» وبقية بن الوليد ضعيف يدلس ويسوي. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۰۷ 


مسر بجي وت یت بن المحبر وقد مو آئه لم 


en‏ أن الخديت قن قد روي مرفوعاً عن عائشة وآبي هريرةء وأبي أمامة. 
وه السعة میتی را احا غ 

وقد قال الحافظ ابن حجر في «القول المُسدّد): إن كثرة الطرّق إذا اختلفت 
المخارح تَرِيدٌ المتنَ قوةًء وإِنْ كان في رواة الحديث من لا يُعرف حاله. ا 

فالحديث إما حسرٌ» أو مقاربٌ له. فلا يصح الحکم بوضعه بناءً على قواعد 
الفن”". والله أعلم. 

ثم أقول: هذا الحديث صحيعٌ من طريق الكَشّْفِ عند هل“ وإِنْ كان من 
حیث النقل في سندو مقالٌ» قالوا: العقل في هذا الحديث: هو القلمٌ الأعلى©. 


وحدیت: «أول ما خلق الله | ملم) صحیح. 


)١(‏ وإثبات الوصل من طریق فيه کذاب أو متروك لا يفرح به. 

() انظر: «القول المسدد» لابن حجر (ص: ۳۸). نعم الجهالة من الضعف الذي یتقوی بالمتابعات» 
وأما المنکر فلا یقبل ذلك. 

(۳) نعم إن لم نحکم عليه بالوضع. فلا نحکم عليه بأنه حسن ولا مقارب له لآن حديث عائشة وأبي 
آمامة وأبي هريرة كلها حکم علیها العلماء بأنها منكرة كما بیناه وأما مرسل الحسن فهو_مع إرساله- 
إسناده ضعیف. والموقوف عليه کذلك. و آما الموصول منه فقد وصل من طریق کذاب. وآما معضل 
الأوزاعي فهو مع إعضاله ضعیف. ومثله لا یقبل. 

(6) والتصحیح بطریق الکشف یخالف قواعد هذا الفن» وأهل الحدیث روا ذلك. انظر: «شرح نخبة 
الفکر» لملا علي القاري (ص: 9۵۳ قال: وآما الکشف والالهام فخارجان عن المبحث لاحتمال 
الغلط فيهما اه. 

.)۱۳۳ ۰۷۱ /۱( انظر : «الفتوحات المکیة»‎ )٥( 


EBES 5-5 


1 ا 5 ۳ أ 9 
اورده السیوطی فى «فتاويه الحديشة)'. من روایه عبادة بن الصامت عند 


ود وأبي داود والترمذدي وقال: حسن صحیح". 


ومن رواية ابن عباس عند الطبراني مرفوعا وموقوفا ". 
ومن رواية أبي هريرة عند ابن عساكر. 


والعقل الأول الذي هو القلم الأعلی - هو النور النبويٌ الذي :دل ححديث 


جابر عند عبد الرزاق ‏ آحد مشایخ الشافعى - أنه اول مخلوق. حيث قال كما 52 
5 


«المواهب الدنیة» للقَطلاني -: قلْ: یا رسول ال ی آنت وأمي آخبرني عن 
آول شيء خلق الله تعالى قبل الأشياء؟ قال: (پا جابر» إن الله لله حلق قبل الأشياء ور 
َبيّكَ من ورو» الحدیث بطولو. 


.)۲۸ /۱( انظر: «الحاوي للفتاوی» للسيوطي‎ )١( 

(۲) آخرجه الامام آحمد في «المسند» (۲۲۷۰۵). وأبو داود (۷۰۰) والترمذي (۳۳۱۹). 

(۳) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۲۲۲۷) مرفوعاء والحاکم (۳۸4۰) موقوفاً وصححه. وقال 
الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ ۱۲۸): رواه الطبراني وقال: لم یرفعه عن حماد بن زید إلا 
مؤمل ين ا 
قلت: ومومل ثقة کثیر الخطأء وقد وثقه ابن معين وغيره» وضعفه البخاري وغيره» وبقية رجاله 
ثقات. اه فلت: قال الحافظ في «التقریب»: صدوق سيئ الحفظ. ثم إن في إسناده عطاء بن 
السائب» وهو ثقة قد اختلط . 

(6) أخرجه ابن عدي في «الکامل» (۷/ ۵۲۲ ومن طريقه ابن عساكر في «تاریخه» (05/ ۲۰۸). 
وقال ابن عدي: هذا بهذا الإسناد باطل منكر. 

(6) انظر: «المواهب اللدنية» للقسطلاني «(EA /١(‏ ولم آقف عليه في «مصنف» عبد الرزاق ولا في 
اتفسيره»» كما أن القسطلاني لم يذكر إسناده» مثله مثل غيره لم يذكروا إسناداً له كما أنه لم يرد في 


شىء من مصادر الحديث. 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۹ 


قال أستاذ التحقيق» الكبريثُ الأحمر» سيدي الشيخ محبي الدین محمد بن 
علي بن العربي قَدّس سرّه في كتابه «عَقَلة المُسْتوفز»: بابٌ في حلت العقل الأول 
وهو للم الأعلى: فأولٌ ما أوجد أله من عالم العقول لدب جوهراً بسيطاء عالم 
بذاته» مقامُه الفقز والدَلّة والاحتیام ا ی ی تعالى في 
القرآن: حقاء وقلما؛ وروحاء وفي السنة: عَقَلآه وغيرٌ ذلك من الأسماء وقد ذکرنا 
آکتزها في كتبناء قال الله تعالی: #وماخلقتا آلسَمَوتِ والازش ومایَم إلا الح 4 
[الحجر: ۸0] وهو ول عالم التدوین والتسطیر عَلم نفسه. فعلم موجه فعلم العالم» 
فعلم اسان قال رول الله : «مَنْ و لبان اعمال 
والحدیث الاخر: «أعرّفكم بنفسه آعرفکم بره“ لسان تفصيل» فهو العقل من هذا 
الوجه» وهو القلم من حيث التدوينٌ والتسطین وهو الروخ من حيث التصرفٌ» وهو 
العرش من حيث الاستواء وهو الإمامٌ المبينُ من حیث الإحصاءً. 

إلى أن قال: ولا یزال هذا العقل متردداً, بين الاقبال والإدبار» يُقبل على بارئه 
مُسْتفيداً فيتَجِلّى له فیکشف في ذاته من بعض ما هو عليه فيعلمٌ من بارته در 
ما علم من نفینه» وعِلمّه بذاته لا یتناهی» فعلمه بره لا یتناهی» وطريقة علمه به 
التجلياتث» وطريقة عِلْمهِ بربّه علمه به ويقبل على من دونه فیدا» هكذا أبدَ الاباد 
في المزید» فهو الفقيرٌ الغنيٌ» العزيرٌ الذليلٌ» العبدُ اسي ولا يزالُ الق یمه طلبَ 
التجليات لتحصيل المعارف» ولاستواء هذا الاسم عليه كان أحدّ العُرّشْنِء وهو 


ل ا شمه ددن ای سم هر یره رها 


)١(‏ سيرد تخریجه. 


وت کل راز 
۳١ ٠‏ ا اران 


عرش على ألمي 4 (مود: ۷] والعزش المجيدٌ» وهو العقل الأول والقلمٌ الأعلىء 
والعزش العظيمٌ» وهو اللوخ المحفوظ والنفسٌُ الكلية» والعرش الرّحماني 
والعرش الكريم» وهو الکرسيٌ. إلى هنا كلامُه قدس سرّه باختصار”". 

وفيه إشارةٌ إلى المُتقابلاتٍ المذكورة في الحديثء من الاقبال والإدبار 
وغيرهما. 

وقال قبیل ذلك: إِنّا ما آژردنا شيئاً مما ذكرناه أو نذكّره من جُزئياتِ العالم إلا 
واستنادُنا فيه إلى خبر نبويٌ يُصحّحُه الكشفٌ» ولو كان ذلك الخبرٌ مما تکلّم في 
طریقه» فنحنٌ لا تَعتمدُ فيه إلا على ما يُخبر به رجال العّیب. انتهى”" 

وقالذ في ابُلّغة الغرّاص» بعد أن ساق حدیت جابر المذکور بطوله: فقد 
تكو اما دت ار نوژه الذي هو العقل اصل العالم”". ابي م 
وبالله التوفیق. 

۲-حدیث: «مَنْ عرف نفسّه. فقد عرف رئه)9) 

قال الحافظ السخاوي: قال آبو المْظفر اسَمعانيْ في الکلام على التحسين 
والتقبیح العقلي من «القواطع»: إنه لا یعرف مرفوعا؛ وإنما يُحكى عن یحبی بن 


(۱) انظر: «عقلة المستوفز» لابن عربي (ص: ۸-۸۲). 

(۲) انظر: «عقلة المستوفز» (ص: ۸۰-۷۹). 

(۳) انظر: «بلغة الغواص» لابن عربي (ص: 4). 

)٤(‏ انظر: «تخریج إحياء علوم الدین» (/ ۵ و«التذكرة» للزركشي (ص: ۱۲۹) و«المقاصد 
الحسنة» (ص: ۰1۵۷ واالدرر المنتثرة» (ص: ۱۸۵ و«الأسرار المرفوعة» لملا علي 


(ص: ۳۵۱). و«تنزیه الشریعة» لابن عراق (۲/ ۰۲). و«كشف الخفا» للعجلونی (۲/ ۳۱۲). 
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معا الرَازي(). يعني: من قَوْلِه وكذا قال التوويٌ: إنه ليس بثابی") 

وقال الحافظٌ السيوطيٌ في «فتاويه الحدیثیة۳» فيما تَرجَم عليه ب«القول 
الاشبه» في حديث: «مَن عرف نفسّهء فقد عرف ربّه»: إن هذا الحديتٌ ليس 
بصحيح. ثم تقل عن النُوويّ وابن اسَمعاني مث ما مله السّخاوي”' 

قلت : هذا الحديث صحيحٌ عند أهل الكَشْفِء أوردوة في کتبهم , بصيغة الجَرْم 
محتجينَ به» من ذلك ما مر عن الشيخ محبي الدين في «عقلة المستوفز» فإنه أورده 
بصيغة الجَزم. 

ثم قال في العقل الأول الذي هو النور البوي: علم نفسَه فعلم مُوجده» فطريقة 
عله بربّه علمُه بنفیه كما مر . 

ومنها ما قال في «بلغة الغوّاص»: ربط التّزِيل العزيز والسنة معرفة الرُبوبية 
بمعرفة النفس» فقال عليه الصلاة والسلامٌ: «مَن عَرفَ نفسة عرف ربّه» وقال: 
«آعرفکم بنفیه أعرفكم بزبه. وفي الاسرائیلیات: اعرف نفسَكٌ يا [نسان» تعرف 
ریك. . وفي التنزیل العزیز: #شواله اهمانم € [الحشر: ۱4] إلى هنا كلامه 


2 


تدس ۱ 

(۱) انظر: «قواطع الادلة في آصول الفقه» للسمعاني (۲/ .)٠١‏ 

(۲) انظر: «فتاوی النووي» (ص: ۸ ۲). و«المقاصد الحسنة» للسخاوي (ص: 1۵۷). 

(۳) «الحدیثیة»: من (ع). 

(5) انظر: «القول الأشبه في حديث من عرف نفسه فقد عرف ربه» (الحاوي للفتاوی) (۲/ ۲۸۸). 
(۵) انظر: «عقلة المستوفز» (ص: ۸۲). 

(0) سلف في الصفحة السابقة. 


)۷( انظر: «بلغة الغواص» (ص : .)3١‏ 


۳ 255 لالجو 


وهذه الآية من شواهدٍ الحديث» ولم آر من نبّه عليه غيرٌ الشيخ قدس سره 
ووجهٌ کونه دلیلاً على ارتباط معرفة الرَبويية بمعرفة النفس» هو أنه لولا الارتباط 
لم یکن تشيائهم ايا لسبازهم هم بانساء اه ذ کل آمرین لا ارتباط بینهما 
يجوز أن یعرف آحدهما مع نسيانٍ الآخر» لکن نسیانهم لله سببٌ لنسيانهم آنفسهم 
فمعرفة النفس يستلزمٌ معرفةً الربّه إذ لو جار نسیائهم لله من غير نسیانهم لأنفييهم 
لجارٌ أن يَسْمعُوا ما ينْفعُّهاء ويفعلوا ما يُخلّصهاء لقولٍ البيضاويٌ: إن نسيائها أن لا 
يسمعُوا ما ينفعُهاء ولا يفعلُوا ما يُخلّصها(© 

ومن المعلوم أنه لا يتأنّى هذا السماعٌ والفعل إلا بالانقیاد لله تعالی» بامتثالٍ 
أوامره ونواهيهء ولا يتأنّى ذلك إلا بمعرفة أنه فقي إلى الله في جميع گمالاته 
الوجودية» كأصل وجودو. وأن انهو ا ا ا لغناه الذاتي 
سواه» المستوعب لكل كمالء وافتقار ما سواه إليه في جميع أحواله» وهو عین 
معرفة الرب المنافية لْسیانه. ۰ 

فلو جار نسیاهم للو مع عدم نسيانهم کی ا این ااا 
وما پستلزم الميخال مُحال» فیستحیل سانيم أ له مع معرفتهم لأنفسهم. فة 
الرُبوبية مربوطة بمعرفة النفس» وهو المطلوب. 

قال السيوطيٌ في «القول الأشبه»: قال الشیخ تاج الدين ابن عطاء الله في 
«لطائف المنن»: سمعت شیخنا أبا العباس المُرسي يقول: في هذا الحديث تأويلان: 


۷ 


ع ۶ ۳ 2 مه سا هم 3 ا ۳ ت 2 
احدهما: اي: من عرف نفسّه بذلها وعجزها وفقرهاء عرّف الله بعزه وقدرته 


a ET 00 2 : ۱‏ و 
وغناه» فتکون معرفة النفس أولاء ثم معرفة الله من بعد. 


(۱) انظر: (تفسیر البيضاوي» (5/ )). 
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والثاني: آی: من عرف نفسه فقد دل ذلك منه علی آله عرف الله من قبل» 
فالأول حال السّالكينَ» والثاني حال المَجذَُوبِينَ. انتهى”. 

آقول: وهاهنا تقريدٌ ز آخر في مَعنی الحديثء وهو أن یقال: : من عرف نفسّه 
معرفةً ذَوْقِيةَ شُهِودِيّة تامدّه عن تجل الهی. بحیث عَرف أله المظهرٌ الاکمل من 
بين الكائنات» فقد عرف ربّه باه الجامعٌ لجميع الكمالاتٍ المُتقابلاتٍ الواردة في 
یات انز ولمتشابهات ودا ان وو له اي یمایشاثم کم 
یشاب لِمَا يشاء» متى یشاء وأنَّه لا منافاةً بين الّنزیه والجلّي في المظاهی لأن الله 
له الاطلاق الحقيقي الذي لا یقابله تقييدٌ» ومقتضاه الجمع بين الَنزیه والتّجلي من 
غير مُنافاةء وهذا إجمالٌ يَهديك إلى التفصیل إن وَفْقتَ له» والله الهادي لا رب غیره. 

ومن بعض تفاصیل ذلك قول الشیخ محبي الدین قدس سره في «عقلة 
المستوفز»: إن الله علم لنقه فقلم العالع؛ فلذلك حرج على الصورة» والانسان 
مختصرٌ شریف. جَمّع فيه معانيّ العالم الكبير» وجَعَله نسخة جامعة لمَا في العالم 
ولما في الحَضرة الالهية من الاسماء. 

وقال فيه رسولٌ الله ا: «اخلق الله ابم ی وی ات 
هو في «صورته» خلاف على من يعودٌ. إلى هنا كلام" 

قلت: هذا الحديث ثابتٌ في «الصحيحين»: 

فقد جاء في حديث النهي من ضرّب الوجه في «صحيح مسلم» في كتاب البر 
)١(‏ انظر: «القول الأشبه» ضمن «الحاوي للفتاوى» (۲/ ۲۸۸). 


(۳) انظر: «عقلة المستوفز» (ص: 50). 


ء ۳۱ ا ناويات 


والصّلةِ والادب من طریق آبي أيوب المَراغي وهو يحيى بن مالك عن أبي هريرة 
مرفوعاً: «فإن الله حل آدم على صُورته»۲). 

وفي ذکر الجنة وصفاتها؛ من طريق همّام بن مب عن آبي هريرة مرفوعا: 
«خلق الله آدمَ على صورته» الحدیث 

وجاء في (صحیح البخاري» في آول کتاب الاستتذان» من طریق همّام» عن 
أبى هريرة مرفوعاً: «إن الله خلت آدم على صورته»( الحدیری(؛) 

a‏ للأمر بإكرام و جهه. 

قال القرطبی: وأعاد , بعضهم الضميرٌ على الله مُتَمسّكاً بما وَرّد في بعض طرقه: 


إن الله لت آدم على صورة الرحمن) قال: ان قم ا سک 
بما تومّمهء فغلط بذلك وقد أنكرٌ المَازّريٌ ومن تبعه صحةً هذه الزيادة“. 


)۱( أخرجه مسلم (۲۰۱۲) (۱۱). 

(۲) آخرجه مسلم (۲۸۶۱). 

(۳) من قوله: اقلت جاء في..»» إلى هاهناء مثبت من (م)» وجاءت هذه العبارة في غیرها مختصرة» ففي 
(ل) نصها: «جاء في حديث النهي من ضرب الوجه في صحیح مسلم من حديث آبي هریرة: فان الله 
خلق آدم على صورته». 
وفي (ق) و(س): «قلت: هذا الحديث ابت في الصحیحین. فقد جاء في حديث النهي من ضرب 
الوجه في صحیح مسلم من حدیث آبي هريرة زيادة على ما في البخاري في کتاب العتق: «فان الله 
خلق آدم على صورته الحدیث». 
وسقط في (ز) من قوله: «وفي ذکر الجنة وصفاتها» إلى هاهنا. 

(6) آخرجه البخاري (1۲۲۷). 

(۵) انظر: افتح الباری» (۵/ ۰۱۸۳ و«المفهعم» للقرطبي (5/ 04۸(« واالمعلم» للمازري 
(۲/ ۲۹۹). 
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7 و ر اس ١‏ 58 الى مرح ۶ 
ورده الحافظ ابن حجر شکر الله سَعیه فقال: إن هذه الزيادة أخرجها ابن أبى 


0 ا و 
عاصم في «السّنة» والطبراني من حديث ابن عمر بإسنادٍ رجاله ثقات(. 


0 واءع e‏ اع 5 ع A‏ و 

وأخرجها ابن ابي عاصم أيضا من طريق أبي يونس عن أبي هريرة بلفظ یرد 
التأويل المدكوك أ | لحمل على | لغلط في فَهُم مَرْجع | . لضميرء ولفظه: «مَن قاتل 
لیب الج فإنَ وه الانسان على صُورةٍ الرحمن». 

قال: وسيأتي في آول کتاب الاستتذان من طريق همام عن أبي هريرةً رفعه: 
«إن لله خلق آدع على صورته» الحديث”". 


ثم قل عن إسحاقٍ بن راهويه أنه قال: صم أن الله خلقٌ آدم على صُورةٍ الرحمن». 


ر e‏ موه 


وعن الرمام امین أنه قال هن خارف م واه كلذب من رجع الضميرٌ إلى 
الرجل. ای 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» (5/ ۱۸۳ وأخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» (۰)۵۱۷ والطبراني في 
«الكبير» (۰)۱۳۵۸۰ والحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» (۰۸۷۲ وابن خزيمة 
(۱/ ۸۵ والبيهقي في «الأسماء والصفات» (510) من طريق جریر» عن الأعمش» عن حبيب بن 
أبي ثابت» عن عطاء بن ابي رباح» عن ابن عمر مرفوعاً به. 
وقال ابن خزيمة: وروي هذا الخبر مرسلاً غير مسند» ثم أخرجه من طریقه» وبيّن أن فيه عللاً ثلاثاً: 
الأولى: الاعمش - وهو سليمان بن مهران - مدلس وقد عنعن» ومثله حبيب بن أبي ثابت» ثم إن 
الثوري خالف الأعمش فرواه مرسلاً» لم يقل: عن ابن عمر. 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۵/ ۰۱۸۳ وأخرجها ابن أبي عاصم في «السنة» (۵۲۱) من طريق ابن أبي 
مريم» عن ابن لهيعة» عن أبي يونس سليم بن جبير» عن أبي هريرة مرفوعاًء به. وفي إسناده ابن لهيعة 
وهو سيئ الحفظ. 

(۳) أخرجه البخاري (1۲۲۷)» وانظر: «فتح الباري» (۵/ ۱۸۳). 


۸+۳۳ /۵( انظر: «فتح الباري»‎ )٤( 


۳۹ ا بل ورا 


فظهر أن الضمیر راجعٌ إلى اللو سبحانه» ولا يلزمٌ من ذلك ما توهمه المتأوّلون من 
منزَّهٌ عن أن یکون ذا صورة وتجليه في الصورة الثابتٍ في «الصحيحين» وغیرهما 

۲ سه ر e‏ و 
لا ینافی التنزية» لأن الله لکونه له الاطلاق الحقيقیْ الذي لا یقابله تقييدٌ - 
له آن یتجلی في كل قيد شاء ظهوره فيه مع بقائه على تزاهته؛ لأن التجلى في المَظاهر 
من كمال الاطلاق الحقيقئٌ وتوابعه لا مما ينافيه. 
الصورة الثابت فى (الصحیحین من حديث آبي هريرة: «فيأتيهم الله في غير 
الوا عفرن 

ومن حديث أبي سعید: «ثم يَتَبدذّى الله لنا في صورة غير صورته التي رَأيناهُ فيها 
ول 

۰ 00 مر ا 2 رن ما ی ت ۰ 58 

وفي مسلم من حديث ابي سعید: (یرفعون رژوسّهم وقد تحول في صورته 
القى اال 

د «اثم رفع بنا ومسيئنا وقد عاد لنا في صورته التي رَأينا یناه فيها 


قال الحافظ ابن حجر جر: رواية أبي سعيدٍ كرواية الحاكم» دالة على أن التّجلّي يقَع 


)غ2 أخرجه البخاري (1۵۷۳) من حديث أبي هريرة. 
(۲) أخرجه الحاكم (81/15). 


)۳( أخر جه مسلم (۱۸۳). 
)٤(‏ أخرجه الحاكم .)۸۷۳١(‏ 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۷ 


ثلاث مرات: الأولى: في الصورة التي یعرفون. والثانية: في الصورة التي یُنکرون. 
والثالثة: مثل الاولی. والله أعلم. انتهی( 

وقد أَوْضّحنا هذا المقاع بالط الشافي في «قصد السبیل ٩»‏ وغیره. 

ثم نقول: کون‌الانسان نسخة جامعت ا و 
تعالی: ‏ سنریهمءاستتان الفاق وف 
وقوله تعالی: # وف اض اوقت ای و 

قال البّيضاويٌ: إِذْ ما في العالم شيءٌ إلا وفي الإنسانٍ له وا دلالته» إلى 


)۳( 71 


اخحره 


ت نيه ند که [فصلت: ۵۳ ] 
22 رم 


قال الشيخ محبي الدين تدش درفي في «بلغة الغواص» : إن الأمانة التي عرضت 
علی السماوات والارض فَأَبِينَ أن يَحولتها هي السَعة لمعرفة الله عز وجل» فلم 
يُوجد في السماوات والأرض قبول لما قبلّه الانسان بهذا التألیف الصّوريٌ إِذْ هو 
ثمرة العالمَ» فهو يَرى نفسّه في العالع» إذ العالم أجزاؤٌه ومرآتة» ويرى العالمَ في 
نفیه إذ هو مرآة العالم» ويّرى ربّه بالعالم الذي هو نفسّه من حيث هو العالّم» 
فلذلك اتسَعٌ لِمَا يَسعْه العالم» ولذلك خصّه سبحانه بالسَعة» حيث آخبر أله الم 


تشه ا ولا ار ووّسعه قلب المؤمن من نوع الإنسان». انتھ ° 


(۱) لم أقف عليه. 

(۲) يعنى: كتاب «قصد السبيل فى حل مشكلات التوحيد» للمصنف الكورانى على منظومة شيخه 
القشاشي. 

(۳) انظر: «تفسير البيضاوي» (۵/ ۱۷). 

(6) انظر: «بلغة الغواص» (ص: ۱۱ -۱۲) ولا یخفی خطورة هذا الکلام. إذ هو معارض لقواطع آمور 
العقيدة الصحيحة والخبر الذي اعتمد عليه لا (سناد له معروف. 


وت کال رازه 
۳۸ ا یلا |جوران 


قلت: الحدیث المشارٌ إليه صحيحٌ عند آهل الَكُشفيء ومن هذا التقریر يضح 
أن آيةَ الأمانة من شواهدی والحديث أورده الشيخ صدر الدين محمد بن إسحاق 
القونوي في «المرشدة» بلفظ: «ما وَسِعَنِي أَرْضِي ولا سمائي» ووَسِعَني قلبُ عَبْدِي 
المؤمن التقي الثقي الوّادع». 

وقال المّخاوي في «المقاصد الحسنة»: حديث: «ما وَسعَنِي سمائي ولا 
رضي» ولكن وَسعني قلبٌ عبدي المؤمنِ»» ذكره الغزالي في «الإحياء»: بلفظ: 
«قال الله: لم يَسَعني2 وذکره بلفظ: «وَوسعني قلب عبدي المؤمن اللي الوادع». 
وقال مُخرّجه العراقي: لم أر له صلا۳. 

وكذا قال این تيمية: هو مذكورٌ في الاسرائبلیات ولیس له إسنادٌ معروف عن 
النبى ۳ . 


| 


وكألّه آشار بما في الإسرائيلياتٍ إلى ما أخرجه الإمام أحمد رضي الله عنه في 


«الزهد» عن وَهْبٍ بن مُبّهقال: إن الله فح السماوات لحژقیل حتى نَظرٌ إلى عرش 
قن عد فا + شبات نا عقوا كديا وت فان ان إن السنارات وال رم 


من آن یسعننی ووسعني قلب عبدي المؤمن الوادع ال 


(۱) انظر: «التفحات الإلهية» للقونوي (ص: ۰۱۱ و«الرسالة المرشدة» (ص: ۳۲۰). والقونوی: 
هو صدر الدین محمد بن إسحاق القونوی المتوفی سنة (۲۷۳ه). وله: «الرسالة المرشدیة» أو 
المرشدة المسماة: التوجه الات الأولی نحو الحق جل وعلا. 

(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰15۵۷ و«الإحياء» للغزالي وتخریجه للعراقي /٤(‏ ۱5۳6). 

(۳) انظر: «آحادیث القصاص» لابن تيمية (ص: ۵۳). 

۹3 آخرجه آحمد في «الزهد» (4۲۳) وفیه: إن السماوات والارض لم تطق أن تحملني وضقن من أن 
تسعني» وسعني قلب المؤمن الوادع اللين. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۹ 


قال و فلت فك و الطبراني من حديث ابن عنبة الخولاني ر 
من الارضء و ربكم قلوت عباده و الطَالحین و إليه لها 


وفي سَنّده بقية بن الوليد وهو مدلس» لكنّه صرّح بالتحديث. انتهی ۷" 

أي: فيكون من شواهدٍ الحديث القدسيٌ المذكور؛ لأنَّ القلوب آنية المعرفقه 
وهي على درجاتٍ متفاوتة» فتتفاوثٌ المعرفة بحَسَبهاء كما يُشير إليه كلمة سيّد 
N‏ قد موس دزن اللعاء لون ابا ئو" والله أعلم. 


وقال العلامة الشمس ابنٌ القيّم الحنبليٌ في كتابه «شفاء العليل» ما نصّه: وفي 
«المسند» وغيره عن النبی كَلِ: «القلوبُ آنية الله في آرضه. فأحبّها إليه أَصْلَبُها 
زآرنياوأضفاه: 


.)15۷ انظر: «المقاصد الحسنة» (ص:‎ )١( 
وفي مطبوعه روي بالعنعنة وبقية ضعيف.‎ »)85 ٠( وأخرجه الطبراني في «مسند الشاميين»‎ 
وقال المزي في «تهذيب الكمال» (۳۶/ ۱5۱): رواه أبو مطيع الأطرابلسي» عن محمد بن زياد‎ 
عن أبي عنبة الخولاني اه. وأبو مطيع  وهو معاوية بن يحيى - ضعيف.‎ 

(۲) انظر: «الرسالة القشیریة» (۲/ .)58١‏ 

(۳) انظر: «شفاء العليل» (ص: ۱۰5 ولم أقف عليه في «المسند» لأحمد» وهو في «الزهد» له 
(۲۲6) عن عبد الله بن الحارث. عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» قال: «إن لله تبارك وتعالى 
في الأرض آنية» وأحب آنية الله إليه ما رق منها وصفاء وآنية الله في الأرض قلوب عباده الصالحين». 
وهذا أثر إسناده صحیح. وخالد بن معدان تابعي ثقة. 
وأخرجه أحمد في «الزهد» (۸۳۰) وأبو نعيم في «الحلية» (5/ /91) من طريق محمد بن القاسم. 
عن ثور» عن خالد بن معدان» عن أبي أمامة مرفوعاء وقال أبو نعيم: غريب من حديث ثور» لم نكتبه 
إلامن حديث محمد بن القاسم اه. ومحمد بن القاسم هو الأسدي الشامي قال الحافظ: كذبوه. 


52 25 امزال اجون 

وقال قَبْله: والقلوبٌ ثلاثة: قلب قاس وهو اليابسٌ الصَّلبُ الذي لایقبل صورة 
الح ولا يَنْطبِعٌ فيه» وضده القلبٌ الليّنُ المُتماسكث وهو السليمُ من المرض» الذي 
یقبل صورةً الحق بلينه» ویحفظه بتماشکه بخلاف المریض الذي لا بحفظ ما 
ینطبع فيه لمیعانه ورّخاوته کالمائع الذي إذا طَبَعتَ فيه الشيء قبل صورتّه بما فيه 
من اللین» ولکن رَخاوئه تمنقه من حفظهاء فخيرٌ القلوب الصّلبُ الصّافي لین 
فهو یری الحقّ بصفائه ویقبله بلینهه ویحفظه بصلابته. انتهی) 

ونه علي :ال سقاناة بين ال مه الق ناشم اللي اد 
والصلابةً لحفظه. والصّفاءٌ والرَقّة لرؤيته» فالصَّلابٌَ المطلوبةٌ هي المُجامِعَةٌ لصفة 
لین لا المُنافية لهاء والله أعلم. 

قوله: «الوادع»: آی: الساکن المطمئن من «ودع) ککرم ووضع. فهو ودیع 
ووّادغ؛ أي: سکن واستقرّ_على ما في «القاموس» -فهو بسکونه يَحفظ الحقّ» فهو 
في معنى الصلابة في الرّواية الأخرى 

والتّفي بالتاء في معنى الليّن الرقيق» لأنَّ القاسي اليابسٌ لا تقوى فيه. 

والتقي بالنون في معنى الصافي. 

فاتضَح أن حديتٌ الطبراني و#المسند» من شواهد الحديث القُدسي المذکور. 
والله أعلم. 

قال الصَّدْر القونوي قدّمى سرّه: وَجَب على كل مؤمنٍ عاقل منا طالب حلاص 
نفيه» راغب في تحصيل مقام القربة في المراتب العالية من حضرات قُدْسِه أن 


.)١٠١5 انظر: «شفاء العلیل» (ص:‎ )١( 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۲۱ 


يهتم ویعزم على التوجه إليه سبحانه بقلبه» الذي هو آشرف ما فيه لاه متبوعٌ لما 
یشتمل عليه ۲ فا رف مومت شین ان رای با کف بل اک 
الحق ومنصّة تجلیه ومَهبط آمره ومزل تدلیه. 

لکن ينبغي لك أن تعلع أن القلب ليس عبارةً عن البَضْعَةٍ الصّنوبرية» فإنَّها وان 
شْمّیت ا فانما تلك اا على سبیل الجا وباعتبار تسمية الصَفة والحامل 
باسم الموصوف والمَحمول» والا فكل عاقل یعلم أنَّ القلب ‏ الذي أخبرٌ الحق 
علی لسان یه بقوله: ما وسعني آرضي ولا سماني؛ ووسعني قلب عبري الممن 
لتقي اي الوادع» - ليس هو هذا لحم الصَّْوبَري الشّكلٍ؛ اه بو سيت 
ور - أن يكونَ محل سرّه جل وعلاء فَضْلاً عن أن يَسعّهء ويكونّ مَطْمّح نَظَره 
الأعلى ومستواه. 

وإنما القلب الانساني عار عن ا مين وات 
او ¿ الخصائص والأحوالٍ الكونية الرُوحانية منها والطبيعية. 

وهي - 0 تيد القلت E‏ بين الهيئة الاجتماعية الواقعة بين الصفاتِ 
والحقائق الالهية والكونية» وما یَشتمل عليه هذان الأصلانٍ من الأخلاق والصفات 
اللازمةء وما يتولّدُ من بينهما بعد الارتیاض والتّركية. 

إلى آن قال: و الحقيقة القلبية به طهور السّواد : بين الحفص والزاج والماء 
فتلكَ الصورة الظاهرة - من بين ما ذکُرنا - هي صورة الحقيقة القلبية الموصوفة 
بما وصف به الحق والعالم» والقلب لصَنويَري مَنزل تدلي تلك الصورة ومرآتهاه 
والناش فیما ذکرت على درجات عظيمة التفاوت. انته () 


(۱) انظر: «الرسالة المرشدة» (ص: ۲۰-۳۱۹ ۳). 


فرح بح( ۳2 
52 رال 
۳۳۲ اک اكات 


ومنه و لمن كان له قلبٍ آو القى الم وهو شهید: أن معنی کونه رد 
الحقّ: کوه مظهراً جامعاً للأسماء والصفاتِ على وجو لا يُنافي تنزیه الحق عر 
وجل فان لح عر وجل لاطلاقه الحقيقيّ الذي لا ببله تقب يَظْهرُ في أي مظهر 
شاء من غير مُنافاة لتنزیهه فلا یلم شيءٌ مما یتوهمه من لا دوق له في طریق الله من 
الخلول أو الاتحاد المَرْدُودَينِ في علم الکلام. أو التجزئثة أو قیام القدیم بالحادث. 
أ ما يشاك ذلك من اشبهات التي تَطرأ على أهل الأفكار الذين لا دوق لهم من 


وراص و 


من ندب امه کل یط 2 € [التغابن: .]١١‏ 


قال سيدي الشیخ محيي الدین قدس سره في الباب (۳4۸) من «الفتوحات 
المكية»: لو لم يَكَنْ في العالم من هو على ضُورة الحقّ ما حَصّل المقصودٌ من 
فخَلّقتٌ الحَلْقَ"» وتَعرّفتُ إليهم فعرفوني» فجَعّل نفسه گنز والگنز لا یکون إلا 
ُکتتراً في شيء» فلم يكن کنر الحق نفسه إلا في صورة الانسانٍ الکامل في شيئية 
ترف هناك كان الحق مکنوزآه فلا آلبس الحق الانسانَ فوت شيثية الوجود طهر 
الكنرٌ بظهوره» فعرقه الانسان الکامل بوجودوء وعلم أنه كان مکُنوزاً فيه في شيئية 
ثبوته» وهو لا یّشعر به. انتهی 

وإذا قهمت أن القلبّ الانسانی الذي وم الاخباژ الالهيْ عن سَعته هو ما تفر 
من الصورة الظّاهرة من بين ما ذکر» الجامعة لجمیع الحقائق, انَضْحَ لكَ معتى من 
رف نفسّه فقد مرف ره" علی التّقریرالاخیر الذي ذگرناه 


)۱( في (م): (الحق». 
(۲) انظر : «الفتوحات المکیة» (۵/ ۲۸۰). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۲۳ 


و 


یزیده وضوحا وتأيبداً حديث أبي هريرة عند البخاري: «فإذا أحببته كنت 
سمعه الذي یسمع به وبصّره الذي يُبْصِر به ويدّه التي يَبِطِش بهاء ورجله 
ال یی ا 

وعن آبي اا عند اراي وعن مَيمونة أم المؤمنين عند أبي يعلى زيادة: 
«ولساته الذي به» وقلبّه الذي 00 به كما في «القول الجلي في حديث 
الولی» للسّيوطي في «فتاويه الحديثية)7". 

فان المعبّر عنه بالیاء في حدٌ «وسعنی» هو المُعبّر عنه بالتاء في «كنتٌ قلبّه الذي 
یعقل به) وفي «كنث كنزاً». 

ویوضحه قول ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تعالی: مىل نوروء کیشکور # 
[النور: ۳۵]: مثْل نوره الذي أعطاءٌ المؤم. ) 

فمن عَرفَ النور المتجلّيَ في قلبه على الجامعية المذكورة» فقد عرف ربّه بان 
ليس تلو ی 4 في عين التجلي في قوله وهو سیم لیر 46 [الشوری: ۱۱] 
و ول لمیر € [النور: 4۲]. 


(۱) آخرجه البخاري (15۰۲). 

(۲) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۷۸۳۳) و(۷۸۸۰) من حدیث آبي أمامة» وآبو یعلی (۲۰۲۲) من 
حدیث ميمونة» وقال الهيثمي في (مجمع الزوائد» (۲/ ۲۸): رواه آبو يعلى» وفیه یوسف بن خالد 
السمتي» وهو کذاب. وقال آیضاٌ(۲/ ۲4۸) في حديث آبي آمامة: في الطریقین علي بن يزيد» وهو 
ضعیف اه. 
وقال أبو حاتم الرازي كما في «العلل» (۵/ ۱4۷) في حق حدیث آبي آمامة: هذا حديث منکر جداً. 

(۳) انظر: «القول الجلي» (الحاوي للفتاوی) (۱/ 4۳9). 

)٤(‏ آورده السيوطي في «الدر المنثور» (۱۱/ ۲۵۷) وعزاه للفريابي. 


۳ قاط لت 


ومنه یَنکشف لمّن كان له قَلْبٌّ أو آلقی السّمعَ وهو شهيدٌ معنی قوله تعالی: 
و و م ےر 


وما شا آء هافر لاب € [الکهف: ۹ وقوله تعالی: وربا وا رک له ی خلتَهم 


A 


هو أشدمنمفةً € [فصلت: ۱۵] مع قوله تعالى: « 
فأمعن النظر فيه مَضْحُوباً بالإيمانٍ الكامل بالمتشابهاتِ» عساك ثدرکه راشدا مَهُدياء 
وبالله التوفيق 
2 ر 2 و ca‏ 2-4 
ومما يناسبٌ التنبية عليه هنا: أن حديث: «کنت کنزا مَخفيا فأحببت أن أعرفٌ 
LMS‏ اف انون الأ حادق القدسية الصحيحة كَسْفاً لا لک أورده بهذا 


الال سعد الدین مدا غ ي #منتهی ا 


قود لله جمیعا 4 [البقرة: 171°[ 


وقال سيدي الشيخ محبي الدين دس سرّه في الباب (۱۹۸) من «الفتوحات 
المكية» ا في الحديثِ الصحیح کشفاه الغير الثابت تلا عن رسول الله ولد 
عن ريه عز وجل آنه قال ما هذا معناة: «كنث كَثْراً لم أعرف فأحببثُ أن أعرف» 
فحَلقت الخَلَقّ» وتَعرّفتٌ إليهم فعرفوني». انتهى بلفظه". 

وأورده | السيد وی السَمهودي في کتابه [الأنوان اة بلفظ: «کنت 


کنر أمَخفها أن اأ عرف فخَلَقتُ هذا الحَلّقَ ليعرفوني» فبي عرفوني» ثم قال: 
TEE‏ و وی 


0 2 


(۱) كذا في النسخ» وصوابه: سعيد الدين محمد بن أحمد الفرغاني» المتوفى سنة (۷۰۰ه) انظر: 
«كشف الظنون» (۱/ 5557). 

(۲) انظر: «منتهی المدارك في شرح تائية ابن الفارض» (۱/ ۱۸). 

(۳) انظر: «الفتوحات» (5/ .)۵٩‏ 

(6) هو «الأنوار السنية في أجوبة الاسئلة الیمنیة». 


الرسالة (۲) - المسلك الوسط الداني ۵ ۳۲ 


ابن تيمية: له ليس من كلام النبي يله ولا یعرف له سندٌ صحيحٌ ولا ا 
و تبعه رركي والحافظ ابن حجر» ومثله في «المقاصد الحسنة» لل خاوي. 


الا ۱ ۳ ورده بلفظ : «کنث کنر لا اعرف فخَلّقتٌ لقا فعرفتهم بي فعرفوني». 


قال السَمهودي: واطلاق الَنْز في هذا الحدیث يشير إلى معناه ما رواة الديلمي 
في (مسنده! عن آنس مرفوعا: «کنز المؤمن ریه»(۳؛ أ : فان منه کل ما یناله من آمر 
نفيس في الدّارِين 

وقال تعالی: ۶ مان والانی الا دون * [الذاریات: ۵7] قال بعض 
المفسرین: آی: لیعرفوني. ومعلومٌ أن معرفته تعالی لا تكون الا من فيض 

آقول: قد دل قوله تعالی: مهای کلیس مکوت وم ایض مه رل لک 
ما 4 الاية [الطلاق: ۱۲] على أن الله حى العْلویاتِ والسفلياتِ لنعلم شمول 
علمه وقدرته» ومعلوم أن ذلك لا یکون الا لواجب الوجود وأنه يستلزمٌ الانّصافَ 
بجمیع صفاتِ الکمال والنزاهة عن صفاتٍ النقص» وهو المعرفة ومن“ المعلوم 
1 ی له لأنّه تعالى قال للنبی کلا: ۲ ااانه رکال که إا آله 4 [محمد: ۱۹] 
#وفل رب زد لا 4 [طه: ۱۱۶] وأمرنا باتباعه وجَعله مُنْتِجاً للمحبة الالهية. 

ثم قد مر الأشارة إلى أن اه سبحانه لکونه الواجب وجوده بالذات ال 
بالذاتِ عما سواه له الكمالاثٌ کْها بالذاتِ» وما حَصّل لغیرو منها فإنّما هو باش 


(۱) انظر: «أحاديث القصاص» لابن تيمية (ص: ۵۵). 

(۲) انظر: «التذكرة» للزركشي (ص: ۰)۱۳ و«المقاصد الحسنة» (ص: ۵۲۱). 

(۳) لم أقف عليه» وفي «مسند الفردوس» (4۸۹۵) من حديث آبي هريرة: «كرم كنز المؤمن ربه». 
)٤(‏ «من»: ليس من (م). 


ES ۳۹‏ امنا ليان 


لاما ا هي ار 
تعالى: رایمه الدال على حَضّر العلم والقدرة فيه تعالى بمقتضّى 
تعریفی الخبر» مع قوله تعالی: عَل لسن ملع 4 [العلق: 0] وقوله تعالی: افو 
یه * [الكهف: ۳۹]. 

قظهر أن مَن عرف الله فيه عرقه» إذ لا يُعرف إلا بالعلم ولا علم له إلا با ذ 
لا جلم حقيقةً وبالذات بال کماتقرّره وما هو فلا یکونٌ لكين مه الا باه 

الخ مز وجل کان گنرآ؛اي: فيالاعیان لابق حیث ار ن 
شیء غيره في في الوجودء وقد مر اطلاق الگنز عليه في حديثٍ آنس المرفوع 
ar‏ لاا 

افا وا عن الأعيانٍ الثابتق أن الأشياء في ونه لا إدراك لها 
يوحت ار سر ا وساي لامر a‏ 
المحبوب. فحَلّق الْخَلْقَ لأن معرفتهم الوجودية فرع وجودهم» فتعرف إليهم بأنواع 
التجلياتِ على حسب تفاوت الاستعداداتء فعرفوا أنفسّهم بالتجلياتِ» فعرفوا لله 
من ذلك. فبه عرفوه» وإلى الله المصيرٌء هو الأول والآخرٌء والظاهرٌ والباطنٌ» وله 
الحمدٌ في ا و رلى» والحمد لله رب العالمین. 

۳- حدیث: «المُلك والدینْ توآمان». 


لم آقف عليه بهذا اللفظٌ ولکن في «جمع الجوامع» للسيوطي بلفظ: «الاسلام 


(۱) تقدم قريباً. 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۲۹). وهو قطعة من عهد مکتوب لاردشیر بن بابك آحد ملوك 
فارس إلى من یخلفه من بعده» انظر: «نثر الدر في المحاضرات» للآبي (۷/ ۰)8۲ و«سراج الملوك» 
للطرطوشي (ص: .)1١‏ 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۳۷ 


والسلطان أخوانٍ توأمانِء لا بصلخ واحدٌ منهما إلا بصاحبهء فالإسلامُ آس 
والسلطان حارس وما لا أ له تهت وما لا حارس له ضائم» عزاه للد يلمي عن 
ابن عباس رضي الله عنهما". 

ومن قواهن الجديف: قر له تال > د رسلا ایا ال رار تور 
الكتب والمبزارت لقو الاش الط رازآ اید وباس مَدِيد وتف لت 
وليعلم آله من صر ورمایا یب € [الحدید: ۲۵] نبّه على هذا المضمون الجلال الدّواني 
في «لوامع الإشراق”" وأشار إليه الإمامٌ أبو حامدٍ الغزالي في آواخر «المنقذ من 
الضلال)”". 


)21 انظر: «جمع الجوامع» للسيوطي (۳/ 06 )© وقال: سنده ضعيف. 
وأخرجه آبو نعيم في «فضيلة العادلين» (۳۹)-ومن طريقه الدیلميٌ في «الفردوس» كما في «الغرائب 
الملتقطة من مسند الفردوس» لابن حجر» رقم (۱۱۰۵) - عن عبيد الله بن عبد الله بن أبي سمرة 
البخوي» عن عبد الله بن الحسن بن نصر الواسطي» عن سوادة بن علي الكوفي» عن علي بن مكنف بن 
حاجب التميمى» عن طلاب بن حوشب. عن أبى زید» عن أبى المغيرة» عن ابن عباس» به. 
وإسناده مظلم» فعبد الله بن الحسن الواسطي مجهول الحال» وسوادة بن علي ضعفه الدارقطني 
وعلي بن مكنف مجهول الحال» وطلاب بن حوشب قال أبو حاتم: صالح اه. وأبو زيد مهمل لم 
يتعين لی» ومثله أبو المغيرة. 

)۳( «لوامع الإشراق في مكارم الأخلاق» والمعروف ب «أخلاق جلالي» فارسي» وجلال الدين 
الدوانی: هو محمد بن سعد المتوفی سنة (۹۰۸ه). 

(۳) انظر: «المنقذ من الضلال» (ص: ۲۰4 وفیه أن النظر في آقوال الرسول وه والی الغیب الذي 
ار تفه نالعا ها ضووويا. 
نعم لكن هذا لیس شاهداً للمصنف هاهنا في تقوية الحدیث الموضوع أو شدید الضعف» بنص 
قرآني بل في النص القرآني غنية وكفاية عن نص إسناده مظلم يراد به تقوية نص موضوع. ولا حول 
ولا قوة إلا بالله. 


۳2 
S2‏ یل 
۳۳۸ ح ا ناك ورف 8 


۶ حدیث: «آنا ولدت في زمن مَلِكِ عادل»۳. 
آورده السخاوي بلفظ: «ولدت في رّمن الملكِ العادل» وقال: لا أصل له”". 

ثم قال: قال الحليمي في «(الشعب): إنه لا يصح وان صح م فاطلاق «العادل» 
عليه لتعريفه بالاسم الذي كان يدعى به» لا لوصفه بالعدل» والشهادة له بذلك 
أو وَصفه بذلك بناءٌ على اعتقاد المُعتقيين فيه أنه كان عدلاء ولا يجورٌ أن يسمّي 
رسول الله يك من يحكم بغير حكم الله: عادلاً. انتهی() 

وما يُحكى عن الشيخ أبي عمر بن قدامة الحنبلی - مما أورده الحافظ ابن 
رجب في ترجمته من «طبقاتٍ الحنابلة» - أنه قال: قد جاء في الحديث أن النبىّ كله 
قال: «ولدت في زمن الملك العادل کسری» لا یصح لانقطاع سنده نصح فلعل 
الناقل للحکاية لم يَضْبط لفظ الشيخ» وان ضصَبَّط الحكاية. انتهی کلام السخاوي“ 

قلت: هذه الحکاية ساقها ابن رجب عن بط ابن الجوزي في «مراة الزمان»“ 
وحاصلها: أن الشيَ آبا عمر قال في آخر الخطبة على المنبر: اللهمّ وضلح عبدله 
الملك العادل سيف الدین" آبا بكر بن آیوب. فاغترض عليه الشیخ عبد الله 


(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۳۰). و«التذكرة» للزرکشي (ص: ۹٩‏ ۰)۱۷ و«المقاصد الحسنة» 
(ص: ۰6۷۰۷ و«الدرر المنتثرة» للسيوطي (ص: ۰۲۰۱ و«الأسرار المرفوعة» لملا علي 
(ص: ۰0۳۷۸ و«الفوائد الموضوعة» للکرمي (۱۱۸). 

(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۷۰۷). 

(۳) انظر : «المقاصد الحسنة» (ص: ۰۷۰۷ و«المنهاج في شعب الایمان» للحليمي (۳/ ۱6 

(6) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰6۷۰۸ واذیل الطبقات الحنابلة» لابن رجب (۳/ ۱۱۹). 

(۵) انظر: «مرآة الزمان» لسبط ابن الجوزي (۲۲/ ۱۷۷ -۱۷۸). 

(7) لفظ: «سیف الدین» لم يرد في (ز). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۳۹ 


اليوناني”": إِنَّ هذا لا یصلخ. لان أطلقٌ العادلٌ على الظالم فقال الشيخ أبو عمر: 
قد جاء في الحديث أن النبي و2 قال: «ولدت في زمن الملك العادل كسرى»)”". 

ولا يتم الاحتجاحٌ إلا بلفظ «العادل» فالناقل للحكاية وهو سبط ابن الجوزي 
وقد حشّرهما حین تکلم بهذا قد قبط لفظ الشیخ. ولا لمّا قام شاهدآ ثم رن 
لشي كر بصيف لزم ی على وه نده وان لم گر تا 

ثم هذا لدم كلم رن كان لاجل ما أكرم عن الکليمي» فهو نيه تکیت 
بأنَّ کشری حين ولادة انب ية كان من أهل لتق والمقرّرُ في أصولٍ الفقه: أن 
لا حم لله قبل البعثۃ) وحيث لا حکم و قبل البعثق فلا خکم من کسری بغیر 
خکم الله إذ ذا لاله فرعٌ وجود حکم الله حینثذ ولیس فليس. 

ثم وَج التسمية بالعاول ليس مُنْحصراً فيما ذَكره الحَليمي» » ذ یجوز أن يكون 
إطلاق العادل عليه باعتبار كونه متصفاً بمكارم الأخلاق في نرق ومثله في ذلك 


() کذا في (ز) و(م): اليوناني! والذي في «مراة الزمان» (۲۲/ ۰۱۷۷ و«ذيل طبقات الحنابلة» 
(۳/ ۱۱۹): اليونيني. وهو الصواب» وانظر ترجمة عبد الله اليونيني المتوفی سنة (1۱۷ه) في سیر 
آعلام النبلاء» (۲۲/ ۱۰۲). 

(۲) جاء في (ز): «إلخ» بدل قوله: «آن النبي اة قال: «ولدت في زمن الملك العادل کسری». اه. 
وانظر: «مراة الزمان» (۲۲/ ۱۷۸). 

(۳) هذا قول عجیب: «لا حکم لله قبل البعثة»! والذي في آصول الفقه في مسألة: «آفعال العقلاء قبل 
ورود الشرع» أن الأصوليين فیها على اختلاف: فمنهم من قال: هي على الحظر والمنع» ومنهم من 
قال: هي على الاباحة» ومنهم من رى آنها على الوقف. لا مباحة ولا محظورة» وقیل: لیس لله هناك 
حکم أصلا. قال الزركشي: والحق أنه لا بد لهذه الأفعال من حکم عند الله» وقد تعذر الوقوف على 
خفائه» فیوقف في الجواب إلى الشرع اه. انظر: «البحر المحيط» للزركشي (۱/ ۲۰). 


بر ادر وراه 
۳۳۰ ا لح 


الوقتِ يصح أن يسمّى عادلاً بالنسبة إلى مَن یتصف بِسَفْسافِهاء ولعله كان شهرثه 
بالعادل حینئذ لأجل ذلك. وعليه فهو لا ينافي الوجة الأول من و جهي الحليمي» لكن 
لا یرد قوله: «لا لوصفه بالعدل...إلخ» لاله إخبارٌ بالواقع على ذلك التقدير» نعم لو 
بقی إلى زمان البعثة وبلفقه الدعوةٌ فامتنع عن الاسلام» كان حينذٍ جائراً ظالما وھ 
لا ينافي کوتّه عادلاً قبل بلوغ الدعوة بالاعتبار المذكور. 


ويناسب المقام: ما أخرجه البيهقيٌ وابن عساكر عن علي رضي الله عنه: أنه 
ای اا جار وساق التعديك إلى آن قال: فقالت: یا محمده 
إن رابت أن تُخلّي عني ولا نش مت بي أحياء العرب» فإني ابن سيّد قوميء وان 
أبي كان يحمي الما تيفك العانی» ویشبم الجائع» ويَكسّو العاري» ولم يرد 
طالب حاجة قد وناج حاتم ۱ » فقال النبيّ با اا اه مات 


رز #3 


لمومنی فا ركان ابو مسلما لت رشن ا عنها: قبن اه کان یب 

مكارم الأخلاقٍ. وال مکارم الأخلاق». الحدیث آورده السیوطی فى 
(۲( 

(جمع الجوامع» 


(۱) في هامش (ز): «لکنه لم يبق بل مات في سنة (1۰7۹) من هبوط آدم عليه الصلاة والسلام وهي 
السنة السابعة من ولادة [...] النبي و وعلیهم آجمعین فان ولادته كانت سنة (1۰۳) من هبوط 
آدم» وهي عام الفیل» وبعد وفاته ولي هرمزء ومات قبل البعثة آیضا وولي بعده ببرو وهو خسرو 
باني قصر شیرین وحلوان» وکان لابتداء ملکه سنة (1۰۸۳) من هبوط آدم عليه السلام ومبعتُ 
النبي ی في سنة (۱۱۰۳) من هبوط آدم عليه السلام الهبوط وأدرك البعثة وهو الذي قاتل هرقل 
واستولی على القدس» وفیه آنزل: الم غیت الوم © دق الرض 4 إلخ.كذا ذکره بعض 
المتأخرین من علماء الروم ممن وقف على آلف وثلاث مئة کتاب من کتب التواریخ» وذکرها في 
مقدمة تاریخه الکبیر المسمی بالقدلكي منه منه». اه. وفي بعض المذکور هاهنا نظر. 

(۲) انظر: اجمع الجوامع» (۱۱۷/ 1۶۳ ). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۳۱ 


و 1 و و 
ه ‏ حدیث: «الإيمان عریان؛ فلباسه التقوی. وزينته الحياءٌ» وثمرته العلم)”". 


آورده الحافظ السيوطي في «جمع الجوامع» بلفظ: «الإيمان عريان» وزینّه 
الحیای ولباسّه التقوی ومالهٌالفقه" وعزاه لابن النجار عن أبي هريرة» والخرائطي 
في «مکارم الأخلاق» عن رهب بن مُبّه موقوفا. 

7 - حديث: «الولد سر آییه»(۳. 


قال السخاوی: «الولد سر آبیه» لا أصل له). 


قلت: وكذلك لم آره في تب الحديثِ» ولکن آورده الشمس الفناري في 


وأخرجه البيهقي في «دلائل النبوة» (۵/ ۰0۳۶۱ والحکیم الترمذي في «النوادر» (۱۰۰۰)) 
وابن عساکر في «تاریخه» (۱۱/ ۰)۳۹۹-۳۵۸ و(1۹/ ۰۲۰۲ وابن حجر في «موافقة الخبر 
الخبر» (۱/ ۰)۱۹۷ وقال العراقي في «تخریح الاحیاء» (۱/ ۸۲۹): اسناد فيه ضعف. وقال 
ابن حجر: هذا حديث غريب» وآخرجه الحاکم في «الاکلیل» هكذاء والبيهقي في «الدلائل) 
من طريقه» ورجال إسناده كلهم کوفیون إلى العماني» وأبو حمزة الثمالي فيه مقال» وكذا في 
ضرار بن صرد اه. 

قلت: وحمید بن زياد الراوي عن علي لم یسمعه. 

.)۳۱( انظر: «الموضوعات» للصغاني‎ )١( 

(۲) انظر: «جمع الجوامع» للسيوطي (۳/ »)٥۷۷‏ ولم أقف عليه في «ذیل تاريخ بغداد» لابن النجار. 
وأخرجه الخرائطي في «مکارم الأخلاق» (۳۰۶)؛ وابن آبي شيبة (۳۱۳۸۳) وابن عساکر في 
(تاریخه» (۲۳/ ۳۸۹) من قول وهب بن منبه. 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۳۲). و«التذكرة» للزركشي (ص: ۰)۲۱۱ و«المقاصد الحسنة» 
(ص: ۰)۷۰۲ و«الأسرار المرفوعة» (ص: ۰)۳۷۸ و«الفوائد الموضوعة» (۱۱۷) و«کشف الخفا» 
(۲/ ۶۱۲). 


.)۷ ۰۲۱ انظر: «المقاصد الحسنة» (ص:‎ )٤( 


۳2 
2 رسال 
۳۳ 2 الولف 


(مصباح الانس»۳ في تقریر قول الماتن: «(إن الشيءَ لآ اتسينا ياد ا 
الجزم من غير عزو ولا سند. 

حيث قال: إثمارٌ الشيء: إما من حيث هو؛ أي: لا بوجه خاصٌ من وجوهه. 
ولا باعتبار شرط زائد» كثمراتٍ الأوصافٍ والأخلاقٍ والكمالاتٍ التي يحصّلها 
الولد بالسراية من والده على ما قاله عليه الصلاة والسلام: «الولد سر أبيه». 


وإما من حیث الوجه الخاصٌ الذي يعرفه المحققون» وهو الوجه الذي للقلب 
إلى حَضرة الغیب الإلهيّ وعالم المعاني من وجوهه الخمسةء وباعتباره يتعين 
التجلّي الإلهيّ الذي هو سره کأوصاف الولد وأخلاقه التي على لاف حال 
وَالديهه حيث قال: مر جلى من لیب # [الأنعام: 45]؛ أي: المؤمنَ من الکافی 
وآمثاله..» إلى آخر ما بَسط في ذلك رحمه الله تعالى”". 

فظهر أن معناةُ صحيحٌ ون لم يصح الحدیث نلک والله أعلم. 

1 حديث: «المشتجي محروم)"". 

لم أقفٌ عليه بهذا اللفظ. 


۸-ولا حديث: «الحياءٌ يمنع الرزق»٩).‏ 


(۱) هو كتاب «مصباح الأنس بين المعقول والمشهود في شرح مفتاح غيب الجمع والوجود» 
لمحمد بن حمزة شمس الدين الفناري الرومي (ت 4 ۸۳ه). شرح بهذا الكتاب «مفتاح الغيب» 
لصدر الدين القونوي (۲۷۳ ه). 

(۲) انظر: «مصباح الأنس» (ص: ۸۲ ۸۷). 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۳۳). 

(6) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۸۲). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۳۳ 


ولکن في «جمع الجوامع) للسيوطي: «إن الحباء والعفاف والعي-عي 
5 )اس 0 7 لام 4 5" < ر ۶۰ ۳ م 
اللسانٍ لا عي القلب-من الإيمانٍ» وانهن یزدن في الاخرة وینقصن من الدنياء 
مب ۳ 5 روه ار و 2 7 
ولمٌ‌ایزدن في الا خرة آکثر مماینقصن من الدنياء ون الشح والفحش والبُذاء من 
7 72 م 7 4 2 9 0 26 < 1 
النفاقء وانهن ینقصن من الآخرة ويّزدن فى الدنياء ولمّا يَنقَصن من الأخرةاكثر 
ممايّزدن في الدنیا». 
اه ليعقوب بن سفيان» والطبرانيٌ في «الكبير»» وأبي نعیم في «الحلية». 
کے 
والبيهقى فى «السنن». والخطيب» وابن عساكر» من طريق إياس بن معاوية بن قرة 


(۱) 


لمرّني عن أبيه» عن جده 

وفي «الجامع الصغير»: «ثلاث من الإيمان: الحياء» والعفاف والعَمُ - عي 
اللسانٍ غير عي الفقه والعلم - وه مما يَنقصنّ من الدّنيا وین في الآخرةء وما 
يدن في الآخرة أكثرٌ مما يُنقصنّ من الدنياء وثلاث من التفاق: البَذاه والفحش. 


والشح» وهنّ مما یزدن في الدنيا وينقصنّ من الآخرة» وما يَنتقصنّ من الآخرة أكثر 


(۱) انظر: «جمع الجوامع» للسيوطي (۲/ »)۳۰٤‏ و(۲۲/ ۸). 

وأخرجه یعقوب بن سفیان الفسوي في «المعرفة والتاریخ» (۱/ ۱۳۸ والطبراني في «الکبیر» 
(۱۹/ ۲۹). وآبو نعيم في «الحلیة» (۳/ ۱۲ والبيهقي في «السنن» (۰)۲۱۳۲۹ وفي «الشعب» 
(۷۳۱۳) وابن عساکر في «تاریخه» (۱۰/ ۷ ورواه أيضاً البخاري في «التاریخ» (۷/ ۰من 
طریق محمد بن أبي السري» عن بكر بن بشر الترمذي» عن عبد بن الحمید بن سوار» عن إياس بن 
معاوية بن قرة المزني» عن أبيه» عن جده مرفوعا. 

وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ ۷ فيه عبد الحميد بن سوار» وهو ضعيف اه. 

وفيه أيضاً: بكر بن بشرء قال أبو حاتم: مجهول اه. ومحمد بن أبي السري قال الحافظ: صدوق 


عارف» له أوهام كثيرة. 


ع كار كران 
ER ۳۳‏ 


مما یزدن في الدنيا». عزاه لرستة» عن عون بن عبد الله بن عتبة بلاغاً. انتهی(). 


فمعنى کون المستحي محروماء وكون الحياء يمْنمٌ الرّزْقّ» أنه ينقص من ذنياه. 


٩‏ - حدیث: «عَجُلوا بالصلاة قبل القَوْتِ» وعَجُلُوا بالتوبة قبل الموتٍ»”". 
لم آقف له على أصلٍء ولا" آظنه يصح مرفوعا بهذا اللفظ ومضموله صحيحٌ» 


و 2 2 
وه س م۹ عو ٠‏ بي 
۱۰ حدیت. احب الدنيا رأس کل خطيئة)”*'. 


قال السخاوي رواه الهف فى الحادي والسبعین من (شعب الایمان» باسناد 
خسن إلى الحسن البصري رَفعّه مرسلا*. 
وآورده الدیلميٌ 52 «الفردوس) وتبعه ولاه بلا إسناد عن على رفعه ۳ 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۲۱۰4) عن معمرء عن قرة» عن عون بن عبد الله موقوفاً عليه 
وهو معضل.وانظر: (الجامع الصغير) رقم (1۲۸۲). 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (5 ۳). 

(۳) في (م): «فلا». 

(6) انظر: «الموضوعات للصغاني» (۳۰). و«المقاصد الحسنة» (ص: ۲۹۲ و«التذكرة» 
(ص: ۱۲۲ و«الأسرار المرفوعة» (ص: ۰)۱۷۹ و«الفوائد الموضوعة» (۱۲۲) و«الدرر 
المنتشرة» (ص: ۰۱۰۵ و«کشف الخفا» (۱/ ۳۹۷). 

(۵) أخرجه البيهقي في «الشعب» (۱۰۰۱۹) واب تن انس الدنيا في «الزهد» (8) عن الحسن 
برا وأخرجه الي في ااي 9 ۷ اجج في «الزهند! 9 را يم ني 
«الحلية» (5/ ۳۸۸). وا بن أبي الدنيا في «الزهد» (۵۱) من رواية سفيان الثوري عن عيسى بن 
مريم عليه السلام. 


)1( انظر : ((مسند الفردوس» «(fo۸A0)‏ وهو فيه بنحوه. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۳۵ 


وجمان تيميةبنّه من قول جندب البَجَلي رضي ال عنه. 

وبالاول يرد عليه وعلی غيره ممن صرح بالحکم عليه بالوضع. لقو ابن 
المديني: مرسلات الحسن [ذا رّواها الثقات صحاح» ما أقل ما يسقط منها. ا 

١١‏ حديث: «الذنيا 3 وطالبوها کلات»۳۲. 

لم أقف عليه في کتب الحديث بهذا اللفظ9». 

لكني رأيت بعد حين في «مسند الفردوس» عن علي قال: قال رسول الله لاة: 
وحى الله إلى داود: يا داوف مثل الدنيا كمّثل جيفة اجتمعث عليها الکلاب یجرونهاه 
آفتحت أن تکون كلباً مثلّهم فتجرٌ معهم). الحديث0. 


2 ی 7ل ۳۳ 
۲ - حدیث «(الدنیا قنطرة الآخرق فاغبروها ولا تعمروها»۳؟. 


ا 


(۱) انظر: «أحاديث القصاص» (۵۸). 

(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۱۹ ۲). 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۰)۳ و«الدرر المنتثرة» (ص: ۱۱۹ و«کشف الخفا» (۱/ 1۸ ). 

(6) آخرجه المزكي في «الم زکیات» (۰)۱۵۲ والشجري في «آمالیه» (۰)۲۳۸۷ وأبو نعیم في «الحلیة» 
(۸/ ۲۳۸-۲۳۷ من طریق ابن المسیب عن عبد الله بن خبیق» عن یوسف بن أسباط» عن علي 
موقوفاًء ولفظه عندهم سوى الشجري: «الدنيا جيفة» فمن أرادها فليصبر على مخالطة الکلاب» 
وأما لفظ الشجري فهو بمثل الصغاني. 
وإسناده ضعیف» يوسف بن آسباط قال أبو حاتم: لا يحتج به» وضعفه البخاري» وروايته عن علي 
منقطعة» وعبد الله بن خبيق» أدركه أبو حاتم ولم يكتب عنه» وابن المسيب: هو محمد بن المسيب 
الأرغياني. 

(5) أورده الديلمي في «الفردوس» (۵۰۲). 

() انظر: «الموضوعات» للصغاني (۰)۳۷ و«المقاصد الحسنة» »)7201١(‏ و«كشف الخفا» /١(‏ ١/ا5).‏ 


5 حي | ۳۳ مورا 
۳۳۹ دوع كد | 77۳۳ 


قال الاو را الدیلميٌ في «الفردوس» بلا سنل عن ابن عمر مرفوعا. 


۳ - حدیث: «العلم علمان علم الاأبدان وعلم الأديان)2". 


ا 


ورده اال محمد بن حمزة الفناري في کتابه (مصباح الاش فقال: روي 
عن النبي و أنه قال: «العلم علمان: علم الأبدانء وعلم الأديانٍ»2. 

لکن قال داود الأنطاكيٌ في «التذكرة في الطب»: إِنَّه من کلام الامام الشافعی» 
نقله عنه في «شرح المهذب» والله آعلم . 

ثم رأيته في «الفوائد الثقفیات» مُسْنّداً عن الشافعي رحمه الله» والله آعلم. 

قال الرئیش أبو عبد الله القاسم بن الفضل الثقفي: سمعت أبا عمرو محمد بن 
محمد بالويه الصّائغ» قال: سمعت أبا العباس محمد بن يعقوب بن يوسف الأصم 
5 ۳ ۳ 
يقول: سمعت الربیع بن سليمان يقول: سمعت الشافعيّ رحمه الله يقول: العلم 
علمان: علم الفقه للأديان» وعلم الطب للأبدان””. 


ثم رآیته في کتاب «الانتفاء في فضائل الثلاثة الفقهاء» لابن عبد البر مُسُند 


.)۳۱۰۲( انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰)۳۵۱ وأورده الديلمي في «الفردوس»‎ )١( 
وأخرجه أبو نعيم في «الحلية» (۱۰/ ۵۳) من قول يحيى بن معاذ الرازي الواعظ.‎ 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۳۸)» و«الأسرار المرفوعة» (ص: 4۷ ۰)۲ واكشف الخفا» 
(۲ ۸۰). 

(۳) انظر: «مصباح الانس» (ص: ۱۲۲). 

(6) انظر: «التذکرة» للأنطاكي (ص: ۱۱). 

(۵) آخرجه ابن حجر في «توالي التأسیس) (ص: ۱۹) من طریق الثقفي بهذا الاسناد. 
وآخرجه البيهقي في «مناقب الشافعي» (۲/ )١١5‏ من طریق الأصم» وأبو نعیم في «الحلیة» 
( ۱۲) من طریق محمد بن سهل الطوسي. کلاهما عن الربیع» عن الشافعي. 


الرسالة (۷) . المسلك الوسط الداني ۳۳۷ 


عن الشافعی أيضاً قال: حدثنا حَلّف بن قاسم قال: حدثنا محمد بن سفیان بن 
سعيد الإمام» قال: سمعت الربیع بن سلیمان يقول: سمعت الشافعيّ يقول: العلم 
علمان: علمٌ الأديانِ» وعلم الأبدان. انتهى. 

6 - حدیث: «علیکم بدین العجائر»". 

قال السخاوی: لا اصل له بهذا اللفظ ولکن عند الديلميٌ من حديثِ 
محمد بن عبد الرحمن ابن الِْلماني عن آبیه» عن ابن عمر مرفوعا: «إذا کان 
في آخر الزم ان واختلفتِ الاهواء فعلیکم بدين آهل البادية والنساء)”" وابن 
اليلّماني ضعیف جداً. 

وعند رَزينْ في «جامعه» ما أضَافه لعمر بن عبد العزيزء يُنميه لعمر بن الخطاب. 
قال: تركتكم على الواضحة: ليها كنهارهاء كونوا على دين الأعراب والفلمان 
والكتّاب. 
ا 


قال ابن الأثير في «جامع الاصول»: آراد بقوله: «دين الأعراب والغلمان»: 


(۱) انظر: «الانتفاء» (ص: ۸-۸۳). 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني ( ۰)۷ و«معرفة التذکرة» لابن طاهر (۵۱۱) و«تذكرة الحفاظ» 
لابن طاهر (۰)۵۲۷ و«المقاصد الحسنة» (ص: 16 4 )» و«الدرر المنتثرة» (ص: ۰)۱۵۰ و«الاسرار 
المرفوعة» (ص: ۸ ۰)۲ و«کشف الخفا» (۲/ ۸۳). 

(۳) انظر: «مسند الفردوس» (445). 
وأخرجه ابن حبان في «المجروحین» (۲/ 76 ۰)۲ والجوزقاني في «الاباطیل» (۲۸۷ وابن 
الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۲۷۱ من طریق ابن البيلماني» عن أبيه» عن ابن عمر. 
وقال ابن حبان: ابن البيلماني حدث عن أبيه بنسخة شبیهاً بمتتي حدیث كلها موضوعة لا يجوز 


الاحتجاج به ولا ذكره في الکتب إلا من جهة التعجب. 


و جف جر | که 
۳۳۸ ح اک E‏ 


الوقوف عند قبول ظاهر الشريعة واتباعها من غير تفتیش عن الشبه وتنقیر عن أقوالٍ 
أهل الزیغ والأهواءء ومثله قو له «علیکم بدین العجائز انتهی"" 


. حديث: «الفقرٌ فخر ي‎ ١6 


۳ ۳ رم‎ SS ی‎ AS 


۳ ) 
انتهى ۳ 


قلت: قال الشيخ الجامع بين الفقه والحدیثِ والتصوفء الشهاب أحمد بن 
۳ بكر الرّداد كي ال لاش رحمه الله تعالى في کتابه «عدة المرشدين وعمدة 


سم 


المستر شدین ۰ مالفظه لفظه: وقال صلٌ: «الفقرٌ فخری» وبه أفتخر). 


2 أ مه ر ° ۰ 9 7 ۵ ین و 
فاورده بصيغةٍ الجزم من غير عزو ولا سندء ولعله مما خرج في بعض كتب 


(۱) انظر: «جامع الأصول» (۱/ ۲۹۲ وانظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 1۵ ؟). 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۰)۵۲ و«المقاصد الحسنة» (ص: ۰4۸۰ و«الاسرار المرفوعة» 
(ص: ۲۹۵). و«الفوائد الم وضوعة» (۰)۱۲۷ و«کشف الخفا» (۲/ ۱۰۲). 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 1۸۰). 

(6) وهو کتاب في أحكام الخرقة والنسبة للباس والصحبة. والمذکور كان شيخ شیوخ المتصوفة 
بزبيد تعلم القرآن وحفظه صفیر ثم قرأ بالعربية فبرع بهاء ثم قَرَآَ بالفقه وانتفع» وأجاز له الأئمّة 
الکبار. د تیا وا ری یی ی ی 
اجتهد فيها نحو عشرین سنةء ولزع مجلس الشّيْخ المَعْرُوف |سماعیل بن إِبْرَاهِيم الجبرتي وصنف 
في طریق الصٌوفِيّة تصانیف منها کتاب «تَلخیص القواعد الوفية في أصل خرقة الصّوفِيّة» وکتاب 
اغدة المرشدین وعمدة المسترشدین» وله غير ذلك نظماً ونثراه ونال الحَظ الأوفر عند السلطان 
الأَشْرَف بن الأَفْصل ثم عند ولده الناصر توفي سنة (حدی وعشرین وثمان مثةء ودفن بمقابر مدينة 
ربيد في القبّة اي دفن فيها الشيخ إسماعيل الجبرتي. انظر: «طبقات صلحاء الیمن» المعروف 
بتاریخ البريهي (ص: ۹۹ ۲). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۳۹ 


الحقاظ وم إليناء كما قال السيوطي رحمه الله في «الجامع الضصغير بعد َو 
حدیث: «اختلاف اشر إن جماعة من الغلماء من غیر سند» ما ده ولعله 
خرج في بعض كُتب الحُفَاظٍ التي لم تصل إلينا. انتهی! '"» والله آعلم. 

والحديثُ مشهورٌ في كنب التُصوف» قال اعد الرزاق الكاشاني في 
«شرح منازل السائرين»: السلامة من الدنيا طّباً وتّركاً هو الفلاخ» وهو أن لایکون 
لها ذر عنده لتُطْلَبٍ أو ترك وهذا هو الفقرٌ الذي تكلّموا في شّرفه حتى ژوي عن 
النبي كيا «المَقرٌ فخري». انتهی() 

وقال في موضع آخر: إن مقام الفقر - الذي هو الذّهول عن الغیر وعدم 
الالتفاتِ إلى ما یسوی الحق- لا يكون إلا بکمال الغنی بالحق» وعند ذلك 
یعصمّه الل من المخالفة. انتهی. 

وقال في «لطائف الاعلام»: الفقر هو الخلو عن آثار الکثرة والانحرافات 
وأحكام العادات. والمرادات الخَلّقية والحَقيّة» بحيث يصير القلبُ نقيّاً عن جمیم 
الآثار ري نقيّ عن أحكام القيودٍ الظاهرية والباطنية» بالانخلاع عن نی 
أحكام الغير والغيرية. انتهى ۳. 1 

ومن هنا قال الصّدر القونوي دس سرّه في تفسير الفاتحة ة المسمّى ب«إعجاز 
البیان» ما نصه: والفقر الجامع المقابل للغنى الجامع لايصحٌ إلا للانسان الکامل 


فافهم. العو ا 


(۱) انظر: «الجامع الصغير» (۱۳۳). 
(۲) انظر: «شرح منازل السائرين» للكاشاني (ص: ۱۳۰). 
(۳) انظر: «لطائف الأعلام في إشارات أهل الإلهام» (ص: 1۵ ۵). 


(6) انظر: «إعجاز البيان في تفسير أم القرآن» (ص: ۱5۷). 


2 25 تلا اجون 


وایضاخ ذلك بلسانٍ أهله: هو أن الله سبحانه كان ولم يكُنْ شيءٌ غیژهه فا 
اسم ولا حون التي لها الاطلاق والنبي يله مظهرة» فاده صاحبٌُ مقام أو 
دق 4 [النجم: 4] فله الاطلاق اختصاصاً إلهياًء إذ لا يصح أن يكون مَظهراً للاسم 
الجامع لجمیع الاسماء الغني عما سواه بذاته الا بالفقر التام والسَّعةٍ التامة» وهو 
ی لکونه 3 البرازخ صاحبٍ هذا المقام اختصاصاً هی وورثته على قدّمه. 
والظهوژ بصورة أحدية الجمع لا رتبة فوتّه أصاث ولا لك آن الفقز بهذاالَدْنی 
فخر وبالله التوفيق. ۰ 

١5‏ - حديث: «الفقرٌ سواد الوجه في الذّارین». 

لم أقف عليه في کتب الحديث» ولکنه مشهورٌ في کتب التصوف. 

قال الشيخ عبد الرزاق في «شرح منازل السائرین»: فَفَرُ الصوفية: هو الفَناءُ 
في أحدية جمع الذَّاتِء وهو الذي قال كَل ار واه الوجه في الدّارین» 
أي : لمناء الصّرفء والعدم المحضي في الذنيا والآخرة وهو الاستهلاك في 
عين الذَّاتَء لأن العدمَ هو السَّوادٌ والظّلمةٌ والوجودٌ هو لیا والثُور ولا 
مقام أعلئ شه انت 

وقال في «لطائف الإعلام»: ستل بعضهم عن الفقرء فقال: هو سوادٌ الوجه في 
اداری() 


وهذا يدل على آنه من کلام الصوفية غيرٌ مرفوع إلى النبيّ . والله أعلم. 


() انظر: «الموضوعات» للصغانى (۰)۸۰ و«كشف الخفا» (۲/ ۱۰۲). 


(۲) انظر: (شرح منازل السائرین» (ص: ۱۳۱). 


(۳( انظر: «لطائف الا علام» (ص: (ETA‏ 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۱ ۳ 


ثم قال في «لطائف الاعلام»: قیل: معنی السّوادٍ المذکور في الذارین: هو 
رؤية المری وشقوط قَذره وتفاهة قیمته» وحقارة منزلته في الدنیا والآخرة» فهو لا 
يَرى له عملا مُنْجِياً فى الآخرة» ولا فضلاً على أحدٍ فى الدنياء وذلك لتحققه بفقر 
الصوفية» وهو الانحباس في بَيداءِ التجرید» الذي هو المقامٌ الذي يَبِيدٌ فيه كل ما 
سوی الح تعالی وتقدس؛ آی: یعدم یت هن اتف هذا الحالة بالفقر 
الحقيقيٌ الذي هو فقد الأنانية في وجود حقيقة الحقائق» وحینثذ يرى سواد وجهه - 
وهو ظلمة عدمیته في الدّارین -في الدنیا وال خرة(. 

ثم قال: قال الشیخ محبي الدین: والوجه هنا يراد به حقيقة العبد وذائه وعيئه. 
وقال: إن المراد بذلك بقاؤه مع زُؤية عبودیته مُسْتصحباً الحال فيهاء بحيث لا یری 
له ربوبية بوجه من الوجوه» ولا بنسبة من ااي انتهی". 

۷ یت شرف المؤمن قیامه بالليل» وعزه استغناژه عن الناس»(۳. 

قال السخاوي: رواه الطبراني في «اللأوسط) من حديث محمد بن حمید» 
والقضاعئٌ من حدیث عبد الصمد بن موسی القظان»:وابة حمید والشيرازي ف 
«الألقاب» من حدیت إسماعيل بن توبه» ثلاثتهم عن زافر بن سليمان» عن محمد 

1 5 ۰ 1 . ۶ صلاله وه 

بن عتبة» عن آبي حازم» عن سهل بن سعد. قال: جاء جبریل إلى النبي عة فقال: «يا 
محمدء عش ما شنت فانك میت واعمّل ما شفت ف الف ی به» وأحبب من شت 


فك مُفار قه» واعلم آن شرف المؤمن قيامٌ الليل» وعزه استغناؤه عن الناس)9©». 


(۱) انظر: «لطائف الاعلام» (ص: 1۳۸). 

(9) انظ العيضيور السايق. 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغانی (۷۹). 

(6) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (4۲۷۸)» والقضاعي في «الشهاب» (۱۵۱) و(47 ۷ وأبو نعیم - 


00 جع ناكرا 


العا ی رن ی ی ۳ 
العراقي. انتهی . 

وقال الحافظ السیوطی في *التعقبات) - بعدما نقل عن ابن الجوزي أن فیه 
محمد بن خمید. کذبه أبو رُزْعة وغيره» وزافر لا يُتابع على عامّة ما يروي قال: 
قلت: أخرجه الحاکم من طريق عيسى بن صبح. عن زاف وصححه وأخرجه 
البيهقيٌ في «الشعب» من طريق محمد بن خمید عن زافر" 

قال الحافظ ابن حجر : تفرد به بهذا الإسناد زافژ وما له طريقٌ غیره» وهو شيخ 
بصريٌ صدوقء سين الحفظ كثيرٌ الوهم» والراوي عنه محمد بن خمید فيه مقال» 
لكنه توبع» قال: وقد اختلف فيه نظرٌ حافظین فسَلکا فيه طريقين متقابلين» فصححه 
الحاکم في «المستدرك». ووّهاه ابنْ الجوزی اه في «الموضوعات». واتهم 
به محمداً وزافرا؛ ومحمد توبع» وزافر لم يهم بکذب. والصوابُ أنه لا يُحكم عليه 
بالوضع. ولا له بالصضحت ولو توبع زافر لكان چ ال 


- في «الحلیة» (۳/ ۲۵۳). والبيهقي في «الشعب» (۱۰۰۵۸. وابن الجوزي في «الموضوعات» 
(۲/ ۱۰۸) من طریق محمد بن حمید» وقرن القضاعي به عبد الصمد بن موسی القطان کلاهما 
عن زافر بن سلیمان به. 

(۱) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 44۵7 وآخرجه الحاکم (۷۹۲۱) من طريق عیسی بن صبيح» 
عن زافر بن سلیمان به. وصححه. وحسّنه العراقي في رسالته في الرد على موضوعات الصغاني 
(ورقة ۲ ۱۵). 

(۲) انظر: «الموضوعات» (۲/ ۱۰۸). 

(۳) سلف تخریجه قبل قلیل. 

.)45 في «آمالیه» كما ذكر السيوطي في «التعقبات» (ص:‎ )٤( 

() انظر: «التعقبات» للسيوطي (ص: ۹۶). 


الرسالة  )١(‏ المسلك الوسط الداني ۳:۳ 


قال السیوطی: قلت: قد حَكم بحسنه الحافظ المنذري في «الترغیب». انتهی(). 

وقد مر أن الزينَ العراقيّ شیخ ابن حجر حسّنه أيضاًء فالحدیث ليس بموضوع» 
بل إما صحيح أو" حسن» وبالله التوفيق. ۰ 

۸ - حدیث: «حبّ الوطن من الإيمان»”". 

قال السخاوي: لم أقف علبه» ومعناه صحیح. ا 

٩‏ - حدیث: اش الهرة من الایمان»؟. 

لم أقف عليه في کتب الحدیث". 

۰- حدیث: «قلوث الشعراء خزائن الله)”” . 

لم أقف عليه» ولکن صح إن من الشعرٍ حكمةً»” والقلوب مواضعٌ الجکم» 
ومواضعها من الخزائن. 

۱ - حدیث: «خیر حلکم حل مرگ 


.)۲۳ /۱( انظر: «التعقبات» (ص: ۹5). و«الترغيب والترهیب» للمنذري‎ )١( 

(۲) (ز): «وإما». 

(9) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۸۱). 

(4) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰۲۹۷ و«الدرر المنتثرة» للسيوطي (ص: ۰۱۰۸ و«الأسرار 
المرفوعة» (ص: ۰۱۸۰ و«الفوائد الموضوعة» (۱۷۳). و«کشف الخفا» (۱/ ۳۹۸). 

() انظر: «الموضوعات» للصغاني (۸۳). 

(1) انظر: «الاسرار المرفوعة» (ص: ۱۸۲ و«کشف الخفا» (۱/ 1۰۰). 

(۷) انظر: «الموضوعات» للصغاني (٤۸)ء‏ و«كشف الخفا» (۲/ ۱۲۱). 

(۸) آخرجه البخاري (1۱60) من حدیث آبي بن کعب. 

)٩(‏ انظر: «الموضوعات» للصغاني (۰)۸۰ و«التحقیق» لابن الجوزي (۱/ ۱۱۱ وقال: لا أصل له 
و«الدرر المنتثرة» (ص: ۰۱۱۲ و«کشف الخفا» (۱/ ۸ 5). 


۳4 0 هرن 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


قال السخاوي: رواه البيهقیٌ فى «المعرفة» من حدیث المُغيرة بن زياد وقال: 


نه ليس بالقوي -عن أبي الزبير» عن جابر» به» مرفوعا. انتهی() 


1 رود 


فغاية ما يقال فیه: إِلّه ضعيفٌ» لا موضوغ 


e و‎ 


۲ حديث: «لولا أنَّ السّؤَّالَ يَكْذِبونَ ما قدس مَنْ ردّهم»””. 
۳- وحدیث: الو صَدّق السائل ما أَفْلّح مَنْ رَده»٩.‏ 


قال السخاوی فى اللفظ الأخير: ژوي- کما قال ابنْ عبد البر فى «الاستذکار» - 


انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰6۳۳۳ ولیس فیه: «رواه»» وانما آورده تعلیقاً البیهقی في «معرفة 
السئن والآثار» (۱۱۷۲۳) وقال: وأهل الحجاز یسمون خل العنب خل خمر. اه. 

البيهقي ضعف المغيرة بن زياد ولم يذكر إسناد الحدیث بتمامه وفیه أبو الزبیر وکان مدلساً وقد 
عنعنه» وقال ابن القیم في «إعلام الموقعین» (۲/ ۲۹۲): حدیث واوء وذکر أن مغيرة صاحب مناکیر 
اه. وقال ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» (۲۱/ 65 هذا الکلام لم يقله النبي ی ومن نقله عنه 
فقد أخطأء وهو کلام صحیح. 

انظر: «الموضوعات» للصغاني (۷۸). 

وآخرجه الدينوري في «المجالسة» (۲۷۱). والقضاعي في «الشهاب» (۱۲۸) والبيهقي في 
«الشعب» (١۲٠۳)»ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد» (9/ 5 والعقیلی في «الضعفاء» (۲/ «(Vo‏ 
وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ )١51‏ من طريق عبد الله بن عبد الملك القرشي» عن 
يزيد بن رومان» عن عروة» عن عائشة مرفوعاء به. وقال العقيلي: عبد الله بن عبد الملك منكر 
الحدیث. وقال: لا يتابع عليه من جهة تثبت. 

وقال ابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۱۷): يروي عن يزيد بن رومان وأهل المدينة العجائب لا 
يشبه حديثه حديث الثقات. وقال الدارقطني في التعليقات عليه (4 ۱۷): لا أصل لهذا الحديث. 


() انظر: «الموضوعات» للصغاني (۸۸). و«التذكرة» للزركشي (ص: ۰)۳۱ و«الدرر المنتثرة» 


(ص:58١)»‏ و«المقاصد الحسنة» (ص: 1۷ 0)» و«الأسرار المرفوعة» (ص: ۲۸۹)» وااكشف 
الخفا» /١(‏ ؟57١).‏ 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۶6 


من جهة جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جده» به مرفوعاًء ومن جهة يزيد بن رُؤمانء 
عن عروةّ» عن عائشة أيضاً: (لو لا آن السّوّال یکذیون ما آفلح مَنْ ردهم»۲). 

و عائشة عند القضاعي بلفظ: «ما قدس)7". 

قال ابن عبد البر: وًسانیدها ليست بالقوية”"» وسبّقه ابن المديني» فأدرجه في 
خمسة أحاديث قال: إِنّهِ لا أصلّ لها. 

وکذا رواه العقيلي في «الضعفاء» من حدیث عائشة وابن عمر وقال: اله لا 
يصح في هذا الباب شي ۶ 

وعند الطبرانی بسن ضعیفی آیضاً من حدیث أي أمامة مرفوعاً: «لولا أن 
السائلینَ یکذبون ما آفلح مَنْ رذهم». انتهی(*. 


ِ م 7 4 3 و 
قلت: حدیث آبي أمامة عند الطّبراني» آورده الحافظ السیوطیْ في «الجامم 


() انظر: «التمهید» لابن عبد البر (۵/ ۰)۲۹۷ وقال في لفظ: «لو صدق...»: هذا حديث منکر 
لاأصل له. 

() انظر: «مسند الشهاب» (۶۸ ۱۲). 

(۳) انظر: «الاستذکار» (۲۷/ 6 6۰). 

(4) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 4۷ ۵). وقد سلف تخریج حدیث عائشة عند العقيلي في الصفحة 
السابقة. 

(۵) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۵۷ وآخرجه الطبراني في «الکبیر» (۷۹۲۷) وابن عدي 
في «الکامل» (5/ ۰۱۳ وأبو نعيم في «تاریخ آصبهان» (۲/ ۱۰ والعقيلي في «الضعفاء» 
(۱/ ۱8۱) من حديث أبي أمامة مرفوعاء به. 
وقال الهيثمي في «المجمع» (۳/ ۱۰۳۲): رواه كله الطبراني في «الکبیر»» وفیه جعفر بن الزبیر» وهو 


ضعیف. وقال العقيلي: حدیث منکر اه. وقال ابن حجر في «التقریب»: جعفر بن الزبير متروك. 


5-2 رال 1 را 
۳:۹ ا E‏ 


الصغیر» بلفظ: «لو لا آن المساكينَ یکذبون ما آفلح من ردهم»( وقد قال في 
خطبتو: وبالغ في تحریر لحري وت ا راک اللباب وصتّه عما نفد 
به وضاعٌ أو کذاب. انتهی. ۱ 

فلا یقال في الحديث: إنه موضوعٌ. والله م.م 

- حدیث: من کثر صلائه بالليل حب حَسنَ وجهه هه بالنهار»”". 


امبو يا يس یی اوقت و رو 


الكثيرٌ منها القضاعي وغیژه ولکن قد رأيتٌ بخط شیخنا في , بعض آجوبته أنه 
ضعيفٌ» بل قوّاه بعضهم» والمعتمدٌ الأول. إلى هنا کلام السخاوي”" 


() انظر: «الجامع الصغیر» (۷۰۱۵). 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۰۸۹ واالموضوعات» لابن الجوزي (۲/ ۰۱۰۹ وال سرار 
المرفوعة» (ص: ۳۵۷). و«الفوائد الم و ضوعة» (۰)۱۹۵ و«اللآلئع المصنوعة» (۲/ ۲۹). و(تنزيه 
الشریعة» (۲/ ۰)۱۰ و«کشف الخفا» (۲/ ۸ وقال آبو حاتم في «العلل» (۲/ ۷ الحدیث 
موصو 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 2577)» وتمام كلامه: وقد أطنب ابن عدي في رده» ومثلوا به 

في الموضوع غير المقصود قال ابن طاهر: ظن القضاعي أن الحديث صحيح لكثرة طرقه» وهو 

معذور لأنه لم يكن حافظاً انتهی. واتفق آئمة الحدیث: ابن عدي والدارقطني والعقيلي وابن حبان 
والحاکم على أنه من قول شريك. قاله لثابت لما دخل عليه» وقال ابن عدي: سرقه جماعة من 
ثابت» كعبد الله بن شبرمة الشريكي وعبد الحميد بن بحر وغيرهماء وأوردت من الكلام عليه في 
ااشرح الآلفية» والحاشية ما يستفاد اه. 

وانظر: «مسند الشهاب» للقضاعي (۱/ 507) وما بعدهاء و«الکامل» لابن عدي (۲/ ,)75065-17١5‏ 
و(۳/ ۰۲۰۱ و(لا/ ۰67۸ (۸/ 56). و«المجروحين» لابن حبان (۱/ ۲۰۷) و(۲/ .)١57‏ 
و«الضعفاء» للعقيلي (/ ۱۷۲ و«المؤتلف والمختلف» للدارقطتي (۳/ ۱۷۱۸ و«الفصل 
للوصل المدرج» للخطیب (۱/ ۷ وافتح المغیث» للسخاوي (۱/ ۳۲۸-۳۲۷). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳:۷ 


واعتمد الآخرٌ الشيخ ابن حجر المكي حيث قال في «الإيضاح والیان ۱ 
ذكره ابن الجوزي في الموضوعات» من طرق كثيرة» وأعلّها كلّهاء وتعقبوه بأنَ 
ی 3 
منهم في سنده ولا متنه. 

والحاصل: أله جاء من طرق کثيرة وعن ثقاتٍ عدّةه وأن من طَعَن فيهم لم بجط 

انتهی ۳ والله آعلم. 


# آحادیث فضل رجب: 

قال الصّغاني: ومنها الأحاديث الموضوعة في فضيلة رجب» وقولهم: «رجبٌ 
شهرٌ اللو وشعبان شَهري» ورمضان شهر أمتي) وفضيلة کل شهر وليل ويوم”" 

قلت: الحکم علی کل ما ورد في ذلك بالوضع لیس بصواب فان الا 
الواردةً في ذلك كثيرة» منها ما ليست بموضوعة» وغاية ما يقال فيها: : إنها ضعيفة م 


)١(‏ هو كتاب «الإيضاح والبيان لما جاء في ليلتي الرغائب والنصف من شعبان». 

(۲) لكن نقل الزركشي في «التذكرة في الأحاديث المشتهرة» (ص: ۱۵۵) عن قوام السنة أن هذا 
الحديث ضعيف لا تزيده كثرة طرقه إلا ضعفاً اه. 
وأخرجه ابن ماجه (۱۳۳۳) والبيهقي في «الشعب» (۲۸۳۰) من حديث جابر مرفوعاًء وهو 
حديث مردود مرفوعاًء والصواب أنه من كلام شريك. 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۰)۱۲۸ و«الأباطيل والمناکیر» للجوزقاني (۲/ ,)17١‏ 
و«الموضوعات» لابن الجوزي (۲/ 65 »؛» و«منهاج السنة» لابن تيمية (۷/ ۳۹). و«الفوائد 
الموضوعة» لمرعي الكرمي (۰)۱۱ و«الأسرار المرفوعة» (ص: 0۰ 4). 

)٤(‏ بل بعضها موضوع كما سيرد. 


1 


۳4۸ ا الا اران 


6 فمنها: حديث أنس مرفوعا: إن في الجنة تَهْرأَيُقال له: رجبٌ» ماه آبیض 
او من العسل» من صام يوماً من رجب سقاءٌ الله من ذلك النهر». 
قال السيوطي في «فتاويه الحدیثیه»: إنه ليس بموضوع» بل من قسم الضعيفي 
الذي یجوژ روايته في الفضائل» والحويف آخرجه آبو الشبخ ابن حيان في كتاب 
الصیام والأصبهاني وابن شاهين» كلاهما في «الترغیب» والبيهقيٌ وغیرهم) 


)۱( أخر جه ابن حبان فى «المجروحین» (۲/ ۸ والخلال فى «فضائل شهر رجب» (۰)۳ من طريق 


منصور بن يزيد الأسدي» عن موسی بن عمير» عن أنس مرفوعا؛ وقال ابن حبان: موسی بن عمير 
أبو هارون من أهل الكوفة.... وكان يزعم أنه سمع أنس بن مالك كان يروي عن الثقات ما لا يشبه 
حديث الأثبات» حتى ربما سبق إلى قلب المستمع لها أنه كان المتعمد لها. 

وأخرجه البيهقي في «فضائل الأوقات» (۸)» وفي «الشعب» »)۳۸٠١(‏ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» )٩۱۲(‏ من طريق منصور بن يزيد الأسدي» عن موسى بن عمران» عن أنس بن مالك 
مرفوعاًء وقال ابن الجوزي: وهذا لا يصح» وفيه مجاهيل لا ندري من هم اه. وقال ابن حجر في 
(تبیین العجب» (ص: :)١١‏ آما موسى بن عمران فلا يدرى من هو ؟ 

وآخرجه قوام السنة في «الترغیب» (۱۸۷). وابن عساکر في «فضل رجب» »)٩(‏ وابن حجر في 
(تبیین العجب بما ورد في فضل رجب» (ص: ۱۱) من طریق منصور بن زید» عن موسی بن عبد الله 
الانصاري عن آنس. وقال ابن عساکر: نسب موسی هذا آصح من قول من قال: موسی بن عمران. 
وقال ابن حجر: آما موسی بن عبد الله بن يزيد الأنصاريء فانه رجل ثقة معروف. آخرج له مسلم 
وغیره اه. 

وکل هذه الطرق مروية عن منصور بن یزید» قال ابن حجر: روی عنه جماعة. ولکن لم أقف فيه 
للمتقدمین على جرح ولا تعديل» نعم ذکره الذهبي في «المیزان» (4/ ۷ منصور بن يزيد. 
في فضل رجب. لا یعرف والخبر باطل» ثم ساقه بسنده. 

ثم قال ابن حجر: فالاسناد ضعیف في الجملة» لکن لا يتهيأ الحکم عليه بالوضع. 


(۲) انظر: «الحاوي للفتاوی» للسيوطي (۱/ 8۱۹). 


الرسالة  )۷(‏ المسكك الوسط الداني ۳۹ 


قال الحافظ ابن حجر: ولیس في إسناده مَنْ ینظر في حاله سوی منصور بن 
زائدة الأسديٌ» وقد روى عنه جماعة لکن لم أر فيه تعديلاً» وقد ذکره الذهبي في 
«الميزان» وضعفه بهذا الحديث. انتهی۱) 

وآورده في (الجامع الصغیر» الذي قال فيه: وصنته عما تفرد به وضَاعٌ أو 
کات وعزاه 2 في «الالقاب». والبيهقی عن آنس". 

فاتضح أن المراد بغيرهم في «الفتاوى) م: منهم: الشيرازي. 

5 - ومنها: حدیث ابن عباس مرفوعاً: «مّن صام من رجب يوماً كاملاً كان 
كصيام شهر» ومّن صام منه سبعة أيام علقت عنه أبوابُ الجّحيم السبعةٍ» ومّن صام 
منه عشرة أیام» بدلت سيئاته es‏ 


قال السيوطي في «فتاويه الحديثية» أيضاً: إنه لیس و بل من قسم 
الضعیف. آخرجه البیهقی ذ في «فضائل الأوقات» وغیزه وله طرق وشواهد ضعيفة 


لا 5 تثبت. إلا أنه يَرِئّقَي عن کونه موضوعا. ای 


(۱) انظر: «تبيين العجب بما ورد في فضل رجب» (ص: ۱۲)» و«ميزان الاعتدال» (5/ ۳۸۷). 

(۲) انظر: ۳ الصغیر» (۱ ۲ ۲۳). 

(۳) آورده السيوطي في «الحاوي للفتاوی» (۱/ )4۱٩‏ عن ابن عباس. ولم أقف عليه في مصادر 
التخریج من حدیث ابن عباس. 

(5) انظر: «الحاوي للفتاوی» (۱/ 4۲۰) وأخرجه البيهقي في «فضائل الأوقات» (٩)؛‏ وفي «الشعب» 
(۰۰ ) والطبراني في «الکبیر» (۰)۵۵۳۸ وقوام السنة في «الترغیب» (۱۸4۹) من طریق 
عثمان بن مطرء عن عبد الغفور بن سعید» عن عبد العزینزین سعید عن أبيه» وکانت له 
صحبة» مرفوعاً به. 


وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۳/ ۱۸۸): فيه عبد الغفور» وهو متروك. 


r‏ د الملا اجون 


١‏ ومنها: حدیث: ارجبُ شهر الل وشعبانٌ شهري؛ كت 

آورده السيوطيٌ في «الجامع الصغير» المصون عمًا تفرّد به وضّاع أو کذاب 
وعزاه لأبي الفتح بن أبي الفوارس في «آمالیه» عن الحسن مرسلا”. 

وقال السخاوي: رواه الديلميٌّ وغیزه عن أنس به مرفوعاه وجاء في كون رجب 
شهر الله عن أبي سعيد وعائشة وغيرهما””". 


وقالابن حجر في «تبيين العجب» (ص: ۲۰): عثمان بن مطر كذبه ابن حبان» وأجمع الأئمة 
(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۹ ۰)۱۲ و«المقاصد الحسنة» (ص: ۲ ۰)۳ و«الموضوعات» لابن 
الجوزي (۲/ ۲۰۵). و«الاسرار المرفوعة» (ص: 7۰ 4)» و«اللآلىئ المصنوعة» (۲/ ۰4۷ و«تنزیه 
الشریعة» (۲/ ۱۵۱). و«کشف الخفا» (۱/ 1۸۵). 
(۲) انظر: «الجامع الصغیر» (5۱۱). 
وأخرجه قوام السنة في «الترغیب» (۱۸۵۷) من طریق آبي الفتح بن آبي الفوارس» عن عبد الله 
ابن محمد بن جعفر» عن عبد الله بن محمد بن زكرياء عن یوسف بن إسحاق البابي وکان ثقة» عن 
محمد بن بشير البغدادي» عن قران بن تمام عن يونس» عن الحسن مرسلا. 
وقال العراقي في «شرح الترمذي» كما في «فيض القدير» /٤(‏ ۱۸): حديث ضعيف جداء هو من 
مرسلات الحسن..» ومرسلات الحسن لا شيء عند آهل الحدیث» ولا يصح في فضل رجب 
حديث. اه. 
(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰)۳۰۲ و«مسند الفردوس» للديلمي (7717/5). 
وآخرجه البيهقي في الث لشعب» (۳۵۹۳۲) وابن عساکر في «معجمه» (۲۱۰) وابن الجوزي في 
«الموضوعات» (۲/ ۰)۱۲ من حديث آنس. 
وقال البيهقي: قال الامام آحمد: هذا إسناد منکر بمرة. وقال ابن عساکر: هذا حدیث غریب خد 
وفي إسناده غير واحد من المجهولین. 


وآخرجه السهمي في «تاریخ جرجان» (ص: ۵ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲۰۵) = 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳٥١‏ 


۸ - ومنها: حدیث: «شعبان شهري» ورمضان شهر الله وشعبان المطهر 
ورمضان المکفر». 

كال السار واا اه ف یف لج دن ی ا 
غین الاو اغین غیر تی يز أنى كي هه عاتقة ةر فرع 

وله من طريق الحاكم: عصام بن طليق. عن أبي هارون العبدي» عن ابي 

۳ 7 و 
سعید الخدري رَفْعه: «شهرّ رمضان شهر آمتي ترمض فيه ذنوبهم فإذا صامه عبد 
مرص ۵ ۳ ۱ ٍِ 2 ۱ 2 

مسلم ولم یکذب ولم یکذب وفطره طیِب» خرچ من ذنوبه كما تخرج الحية من 
ا 

وفي «الجامع الصغير» بلفظ: «شهرٌ رمضان شهر الب وشهرٌ شعبان شهري. 
۲ ۹ 7 و 2 
شعبان المطهر» ورمضان المکفر». وعزاه لابن عساکر عن عائشة*. 

ثم الأحاديث في بعض الأيام والليالي المخصوصة كثيرة: 


۹ منها: حدیث: «أربعٌ لياليهنَ كأيامهنَ وأيامُهنَ كلياليهنَ یبری الله فیهن 


وعطية العوفي وهو ضعیف یخطی کثیرا. 

)١(‏ في النسخ: «الحسني». والتصویب من المصادر. 

(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰)۵۹۵ وآخرجه الدیلمی كما فى «الغرائب الملتقطة من مسند 
الفردوس» لابن حجر (۱۸۹۲). وقال المناوي في «فيض القدیر» /٤(‏ ۲ فيه الحسن بن يحيى 
الخشنى» قال الذهبى: تركه الدارقطنی. 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰)۵۹۵ وأخرجه الديلمي كما في «الغرائب الملتقطة» لابن حجر 
(۱۸۷۵) بهذا الإسناد» وآبو هارون العبدي: متروك وکذبه بعضهم» وعصام بن طلیق ضعیف. 


(6) انظر: «الجامع الصغیر» (4۸۸۹). وهو في «مختصر ابن عساکر» (5/ .)۸٤‏ 


2 ا 
۳ ۵ ۳ دوع كد | 7 
2 


2 و 3 تر و 2 ير و ی 
و و 
وصباخهاء وليلة النصفي من شعبان وصباحهاء وليلة الجمعة وصباحها». 


أورده السيوطيٌ في جمع الجوامع» وعزاه للدٌيلميٌ عن نس رضي الله عنه”"" 


a2 
د‎ 
a2 


فضيلة ليلة أول جمعة من رجب 

۰-قال الصّعَاني: ومنها فضيلة ليلةٍ ول جمعة من رجب» والصلاة الموضوعة 
فيها المسمَاة بصلاة الرّغائبء لم تثبت في السنة ولا عند أئمةٍ e‏ وان كان 
ذكرها صاحب «الاحیاء» وصاحب «قوت القلوب»» لكن الستة لا ثبت إلا بقول 
النبی و وفعل النبيٌّ وتقريرات النبيٌ» فافهّم تزشذ. انتھی» لا 

فنقول وبالله التوفيق 

قوله: «لم تثبث في السُّنةِ إلخ» إن كان مراده: مطلقاء لا عموماً ولا خصوصاه 
فهو ممنوعٌ لِمَا سيجيء من تقرير كونها مُنْدَرجة تحت العُموماتٍ الصحيحة وان 
آرید به على وجو الخُصوص بحديثها الوارد فيها خاصّة لکون الحُمَاظ المتأخرين 
قالوا بضَعْفه أو بوَضْعِهء فهو مسلم وغيرٌ مُضّ لأنه لا يزم من انتفاء دلیل خاصٌ 
لشيءٍ کوئه خارجاً من السْنة مطلقاًء لجواز ادراجه تحت دلیل آخر. 


(۱) انظر: «جمع الجوامع» للسيوطي (۱/ ۰6۵۷۸ وأخرجه الديلمي كما في «الغرائب الملتقطة) لابن 
حجر (۵۳۳) من طریق عبد المؤمن بن عمر» عن آبي حميد الشامي» عن آبان بن عياش» عن انس 
مرفوعا. وفیه: بر الله فين القسم» بدل: «یبری الله فيهن السقم». 
وأبان بن عياش - ولعله: أبان د بن آبي عیاش و 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۱۳). 
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فقوله: «لكنّ السنة لا تثبت إلا بقول النبي و الخ» صحيحٌ» لكن القول آعم 
من أن یکونٌ وارداً في الشيء بخصوصه أو وارداً في أمر كَلي هو واحدٌ من أفراده. 

وصلاة الرغائب من هذا القبيل عند الشيخ تقي الدّين أبي عَمْرو عثمان بن 
عبد الرحمن الكّردي الشَّهِررُوريٌ ثم الدّمشْقيٌ» المعروف بابن الصلاح رحمه الله 
تعالی» و افر اعد تشهد له خلافاً لمن نکر علیه. 

RF 
[صلاة الرغائب|‎ 

ا ذلك مما آورده الشيخ ابنُ حجر المكي في كتابه «الإيضاح والبيان 
فيما جاء في ليلتي الرغائب والنصف من شعبان» مع اعتراضات الإمام عز الدين بن 
عبد السلام عليه قلنوردهما مَمْوجین بالاختصار, مع ما يحتاحٌ إليه 5 مزيد بیان 
والله المستعان. 


قال الشیخ ابن حجر: 
فا ان الاما حاص إن هله هلا قاع ين الناس يعد الا ربمت 
بن ارج ! بين الحاسن مرج د 
ولم تكن تٌعرف» والحديث الواردٌ فيها بعَيْنها وخصوصها ضعيفٌ ساقط الإسناد 
عند هل الحدیث. ثم منهم من يقول: هو موضوع؛ وذلك هو الذي تظنه» ومنهم 
من يقتصِرٌ على وَضّفه بالضَعْفٍ» ولا يُستفاد صحته من ذکر رزین له في كتابه 
(تجرید الصحاح»» ولا من ذكر صاحب «الإحياء» له واعتماده عليه؛ لكثرة ما فيها 
من الحديث الضعیف. وایراد رزين مثلّه في كتابه من العَجّب». 


(۱) «هو»: زيادة من (م). 
(۲) انظر: «الإويضاح والبيان» لابن حجر (ص: ۰.۷۶ و«الرد على الترغيب عن صلاة الرغائب» لابن - 


وت کال ۳۳ کور 
ء ۵ ۳ A‏ ا ست 


ثم قال ابنُ حجر بعد هذا بآوراق: وحدیثها كَذِبٌ موضوعٌ مختلق» وَذِْكرٌ بعض 
الحداظ | جد غ تاه مهولا بعر قليف ای ۱ 

قلت”": قال الحافظ زين الدّین العراقيٌ في «آمالیه»: وقد تساهل الحافظ أبو 
اا قَضل صوم رجب 
ر اقا له ل شا ات دا ور سور عير مريت 
في فضل رجب والصلاة فيه» وقال: لا علم يرويه إلا الشیخ آبو الحسن ابن جَهْضم 
صاحب کتاب «بهجة الاسرار» قال: ولم ییلغنا إلا من جهته. 


ور خ2. ی ۱ 5 

قلت: وابن جهضم: هو علي بن عبد الله بن الحسن بن جهضم متهم 
وضع الحديثء قاله صاحب «الميزان»» وحكى آیضا: آنه اتهم بِوَضْع حديث 
صلاة الراغب. انتهی*" 


قلت: قال الحافظ ابن حجر في (لسان الميزان» بعد نقل قول الاه (قیل : 
لَه يَكْذِبٌ): وقال غيرٌه: انّهموه بِوَضْع حديثِ صلاة الرّغائب» توفي سنة (4۱4). 
اش 
= الصلاح (ص .)١1-١5‏ و«قوت القلوب» (۱/ »)١٠١‏ و«إحياء علوم الدين» (۱/ ۲۰۲). 
)١(‏ انظر: «الایضاح والبيان» (ص: .)٩۱‏ 
(۲) من هنا بمقدار صفحتین» هو زيادة من (ز)» وهامش (م)» بخط مختلف» وسنذکر نهایته في موضعها. 
(۳) قاله العراقي في آمالیه من آمالي ابن الحصین فیما ذکر ابن عراق في «تنزیه الشریعة» (۲/ .)٩۲‏ 
وابن جهضم: هو آبو الحسن علي بن عبد الله بن جهضم المجاور» شيخ الصوفية بالحرم» والمتوفی 
سنة (5١5ه)»‏ قال الذهبي في «السیر» (۱۷/ ۲۷۲): ليس بثقة» بل متهم» يأتي بمصائب. قال ابن 
خيرون: قيل: إنه يكذب. 
)٤(‏ انظر: «ميزان الاعتدال» (۳/ ۱۵۳). 
(۵) انظر: «لسان الميزان» (۵/ 6605). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۵ 


قال: القائل ذلك هو ابنٌ الجَوْزي» مع أن في الاسناد إليه مجاهیل. 
ثم قال الحافظ: روى عنه عبد الله بن سعيد» وأبو طالب العشاري» ومحمد بن 
و ۶ 8 
سلامة القضاعي» وأبو علي الأهوازي» وخلق كثيرٌ. 
قال شیرویه: كان ثقة صدوقا؛ عالم زاهداء هين المعاملة جس المعرفة. 
وقال الرافعي: وکان شيخ الحرم -أي: المکی - وإمامّه. انتهی) 
قلت: وشیرویه صاحب «الطبقات» (۹ 7۵۰ وهو الحافظ أبو شجاع 
الدّيلمي» ومحمد بن ناصر الحافظ مات سنة (۵۵۰). 


وقد ظَهرٌ أن الديلمي الحافظ قد سبقه إلى توثيق الجَهُضمي صريحاً؛ ورّزين 
التزاماً» لكونه أورد الحديث في كتابه «تجريد الصحاح» المستلزم لتوثيق ابن 
جَهُضم ومّن فوقه إلى حمید ورزين مات بعد عشرين وخمس مئة» وابن الجوزيّ 
تلمیذ ابن ناصره ولد سنة مات شيرويه”"» أو قبلها بسنة» أو بعدها بسنة» والله أعلم؛ 
وبالله التوفيق 

ثم ترجع ونقول: 

قال الحافظ ابن رجب في «الطبقات»: قال أبو موسى المدني: محمد بن ناصر 
دم أصحاب الحديث في وفته ببغداد. وقال ابن الجوزي: کان حافظا ضابطاء 


متقناً ثقة» من أهل السَّنِةَ لا مَعْمَر فيه. اھ . 


(۱) انظر المصدر السابق. 

(۲) في (م): «مات سنة 24554 والمثبت هو الصواب. 

() شيرويه هو صاحب كتاب «الفردوس»» و«تاريخ همدان»» قال الذهبي: هو متوسط الحفظ انظر: 
«السير» /١9(‏ ۲۹۵). 

(6) انظر: «ذيل طبقات الحنابلة» لابن رجب (۲/ ۵۵). 


وت کال ۳۳ عورا 
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ثم وقفت على کتاب «وظائف الأوقات» للحافظ أبي موسی محمد بن عمر 
الأصبهاني المدني”"» فقال في فضل رجب: صلاة ليلة الرغائب؛ آنا آبو الفتح البزار 
المقرئ» نا آبو القاسم عبد العزیز بن بندار الشيرازي» وأبو عبد الله الحسین بن عمار 


(ح) وأنا الحافظ أبو زکریا یحیی بن عبد الوهاب رحمه الله فیما أَذن لي أنا 


عمی رحمه الله هو عبد الرحمن بن عبد الوهاب. قالوا: 
آنا آبو الحسن علي بن عبد الله بن الحسن بن جَهَضم الهمداني بمکة نا آبو 
الحسن على بن محمد بن سعید البصری. نا أبى» نا خلف بن عبید الله الصغانی» عن 


مون عن س رفوع ا 


)١(‏ في (م): «المديني». 

(۷) آخرجه أبو معشر الطبري في «جزء فضل رجب» رقم (۰)۱ وابن الجوزي في «الموضوعات» 
(؟/ ۱۲). والجيلاني في «الغنية» (۱/ ۳۳۰). والذهبي في «تاريخ الإسلام» (۹/ ۰)۲۳۸ من 
طريق علي بن عبد الله بن جهضم بهذا الإسناد. 
وقال ابن الجوزي: حديث موضوع على رسول الله و وقد اتهموا به ابن جهضم» ونسبوه إلى 
الکذب وسمعت شيخنا عبد الوهاب الحافظ يقول: رجاله مجهولون وقد فتشت عليهم في جميع 
الكتب فما وجدتهم اه. وقال الذهبي في «تلخيص الموضوعات» (ص: ۱۸۵): بل لعلهم لم 
كلمو 
وقال الذهبي في تاريخ الإسلام»: وقد رواه عنه عبد العزيز بن بندار الشيرازي نزيل مكة وغيره؛ 
ولقد أتى بمصائب يشهد القلب ببطلانها في كتاب «بهجة الاسرار». 
وقال ابن حجر في «تبیین العجب» (ص: ۲۵): وأخرج هذا الحديث أبو محمد عبد العزيز الكناني 
الحافظ في كتاب «فضل رجب» له» فقال: ذكر علي بن محمد بن سعيد البصري» أخبرنا أبو بکر 


فذكره بطوله» وأخطأ عبد العزيز في هذاء فإنه أوهم أن الحديث عنده عن غير علي بن عبد الله ابن - 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۷ 


وقال في آخره» هذا حدیث غريبٌ» لا أعلم أني کته إلا من رواية ابن جَهُضم 
ورجال إسناده غير معروفين إلى حميد. انتهى'". 


لاف ألو میم هه( 065 00 


5 ا ¢ 5007 a‏ 1 2 1 
وقد تقدم أن ابن جهضم ثقة عند الديلمي» وبقية رجاله إلى حميدٍ لم يتهموا 
بكذبء لأن المجهول داخل فيمّن لم هم بکذب. ثم إنه لا يلرم من كونهم مجاهیل 
عند أبي موسى أن يكونوا كذلك عند ابن ناصر ورزین» فإن تحسين ابن ناصر 
للحديث وتصحيعٌ رزين يدل على آنهما عرفاهم وأنهم ثقات عندهما فلا تساهل 
من ابن اض وان قال ابن الجوزي: مع فنا عبد الوهاب الأنماطيّ 
الحافظ يقول: رجاله مجهولون» وقد فتشث عليهم الكُتبّ فما عرفتهم. انتهی(- 
لاحتمال التساهل فى التّفتيشء فإن ابن الجوزی قال فى خبر ابن عَرفة: لا يُدْرى مَن 
هو وقد قال الحافظ ابن حجر فى «الإصابة» رد عليه: قلت: هو محدث مصری 

مشهور...الخ"". 


وعلی تقدیر الاستقراء التام من الأنماطيٌ» فغاية ما يقال فى الحديث: له 


= جهضم ولیس الأمر کذلك. فإنه ٍنما آخذه عنه» فحذفه لشهرته بوضع الحدیث وارتقی إلى شيخه. 
مع أن شيخه مجهول» وکذا شيخ شيخه. وکذا خلف. والله أعلم. 

(۱) لم آقف على كتاب «الوظائف» للأصبهاني. 

(۲) في (ز): ثم نه لا يلزمٌ من كونهم مجاهيل عند أبي موسى أن يكونوا كذلك عند ابن ناصرء فان 
تحسینه عدي يدل ع وأنّهم ات عنده». اه. وقد سلف هذا حسبما نقل عن 
العراقي. اه. 

(۳) انظر: «الموضوعات» (۲/ ۱۲۵). 

(5) انظر: «الاصابة» (۲/ ۱۳ ۲). 


۳۸ 2 ح 7 وات 


ضعیف» لا موضوغ فیکون ابنْ ناصر حينئذٍ متساهلاً في التحسين» والله أعلم» 
وبالله التوفیق"؟. 

م ترج وتقون۱ 

وقال الشيخ ابن حجر بل ما مر عنه بأوراق عن التووي في «شرح المهذب»: 
وأمّا صلاة الرّغائبء وهي يننا عشرة ركعة بين المغرب والعشاء ليلةَ آول جُمعة من 
رجب» وصلاة النصف من شعبان مئةٌ رکعةء فليستا بسنتين» بل هما بدعتان قبیحتان 
ا ولا يُغْترٌ بذكر أبي طالب المکي لهما في «قوت القلوب». ولا بذکر 
حُجة الاسلام الغزالي لهما في «إحياء علوم الدین»» ولا بالحديثِ المذكور فيهماء 
فان كل ذلك باطل...» إلى آخر ما ساق عنه”" 

والحاصل: أن الحديتٌ قيل فيه: إنه حسرٌ غريبٌ» وأورده رزينٌ في «تجريد 
الصحاح»» وقيل: ضعيفٌ. وقيل: موضوغ وعليه المتأخرون. 

لکن در قولّهم: إنّها لم تَحدّث إلا بعد ثمانين وأربع مئة من الهجرةه 
كما سيجيءٌ في قول العِز بن عبد السلام من قولهم: إنها مذكورة في «قوت 
القلوب» لابي طالب المکی» وأبو طالب كان وفاته سنة (۳۸۲) فبَينَ حذوثها 
بيت المقدس وبين وفاة آبي طالب آربع وتسعون سنة» ومن المعل وم أن ذِكرَه 
في «القوت» كان قبل ذلك» فکانت موجودة قبل ذلك بنحو مئة سنة وهذا یوضح 
هين قول ابن الجوزي في کون ابن جَهُضم مهما بوضعها لوجودها قبل ابن 
جهضم. وأنّ الحافظ اب نَّناصر لم یتساهل في تحسین الحديثِ» لكون ابن جَهْضم 


() هنا تنتهي زيادة (ز)» وهامش (م). 
(۲) انظر: «المجموع شرح المهذب» (5/ 05). 


الرسالة  )۷(‏ المنسلك الوسط الداني 6٩‏ ۳ 


2 
3 


عنده ثقةً صدوقاًء كما قاله الحافظ شيرويه» فلا يضر فده به عنده والله أعل. 

وأما نفس صلاة الرغائب: فقد قال العز بن عبد السلام وتّبعه غیه كالنّوويٌ: 
إنها بدعة قبيحة مذمومة. 

وقال الشيخ تقيّ الدين ابن الصلاح - فيما قله عنه ابنُ حجر المكيّ في 
«الایضاح والبيان»”" -: له لا يلزمٌ من ضَعْفِ الحديث بُطلان صلاة الرغائب 
والمنمٌ منهاء لأنّها داخلة تحت الأمر الوارد في السّنة بمطلق الصلاق فهي إذاً 
مستحبة بعُموم صوص الشريعة الكثيرة الناطقة باستحباب مُطلقٍ الصلاة» منها خبرٌ 
مسلم: «الصلد؛ نورا والخبرٌ الصحيح: «واعلَمُو ان خيرٌ أعمالكم الصلاة»٩)‏ وما 
فیها من الاوصافب الزائدة يشترم وخصوصيةًغیر مانعة من لول في هذا 
الحموم» على ما هو معروف عند أهل العلم. 

فلو لم يَرِدْ حدیث أصلاً بصلاة الرغائب بِعَيّنها وصفتها لكان فِعْلّها مشروعاً؛ 
لِمَا دگرناةه وكم من صلاة مقبولةٍ مشتولة على وَصْفٍ خاص لم یذ بِوَضْفْها 
ذلك نص خاصٌ من کتاب ولا سن لا يقال فيها: إنها بدْعةٌ» ومّن يقولّه يقيّده 
نها بدعةٌ حسنةء لرجوعها إلى أصل من الکتاب أو السنةء کمن صلی جح اليل 
مثلاً خمس عشّرة ركعة بتسليمة واحدةه وقرأ في كل رکعة منها شيئاً خاصّأء فهذه 
صلاةٌ مخصوصة غيرٌ مردودة» وليس لأحدٍ أن يزعم وصفها بالبدعة لعدم ورودها 


)۱( انظر : (فتاوی النووی» (ص: «(oV‏ وفيه: بدعة قبيحة منكرة. 
(۲) انظر: «الایضاح والبیان» (ص: 4 ۷). 
(۳) آخر جه مسلم (۲۲۳) من حديث أبى مالك الأشعري. 


)٤(‏ آخرجه آحمد (۲۲۳۷۸) وابن ماجه (۲۷۷) والحاکم (48۸) وصححه من حدیث ثوبان 


عو 


مرفوعا. 


و کال اد مورا 
وم AE‏ 5 77۳ 


بخصوصهاء ولو وضع لها حديث بإسنادٍ لأبطلناة وأنكرناة» ولم تتکر الصلاة 
فکذلك صلاة الرّغائب» ولهذا شواهذ ونظائرٌ لا تخفی. 

نعم ما یشتمل على صفة مُنكرة يردها شيءٌ من أصولٍ الشريعة هو الذي 
يُحكم عليه باه بدعة مذموم وصلاةٌ الرغائب سالمة من ذلك”". إلى هنا کلام ابن 
الصلاح رحمه الله تعالى. 

وحاصله: أن کل ما لم یرد بخصوصه في کتاب أو سل لا لزم أن یکول من 
البدع المردودق بل إذا لم يكن عليه مر رسول الله كك ولم يكن من دینه بوجي لقوله 

دمن عَوِل عَمَلاً ليس عليه أمرّنا فهو ردا" وفي لفظ «مَن أحدتٌ في أمرنا - 
أو في ديننا - هذا ما ليس منه فهو رد»(. وفي لفظ عند الدّارقطني: «من فعل أمراً 
لیس علیه آمزنا فهو رد" رودل علی أن من لمحت ما هو من الذين» فسمّي 
حدنباعتبا ی ا وهو من اليو لکوت عليه آمر رسول الله 


يله باندراجه تحت العمومات وسمي في الحدیث: «سنة حسنهة» ""وفي عبارة 


0 


7 
سف 
۵ 


العلماء: بدعة حسنة وبدعة محمود 


قال الامام الشافعيٌ رضي الله عنه - فيما نَقلّه عنه ابنُ حجر المکيٌ في «الفتح 


(۱) انظر: «الإيضاح والبیان» (ص: ۰۷۰ و«الرد على الترغيب عن صلاة الرغائب» لابن الصلاح 
(ص: ۱۱ -۱۹). 

(۲) آخرجه مسلم (۱۷۱۸) من حدیث عائشة. 

(۳) آخرجه البخاري (۰)۲۹۷ ومسلم (۱۷۱۸) من حدیث عائشة 

)٤(‏ آخرجه الدارقطني (4۵0۳) من حدیث عائشة. 

)0( في (م): افعل». 


() أخرجه مسلم (۱۰۱۷) من حديث جرير بن عبد الله. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۹۱ 


2 م2 ۳ ع ع م ي > س 
المبین» -: ما حدت وخالفت كتاباً أو سنة أو إجماعاً أو أثراً فهو البدعة الضال وما 
اب 2 
تا ی ی اسان انتھ ) 

وهذا الکلام من الإمام -شكر الله سَعيّه له فصي لا وال عادو :من أحدث في 
آمرنا-آو: فی دیننا-هذا ما لیس منه» السایق» وحدیت: امن سر" سنة حسنة) الحدیث» 
فان حستها نما يتم بموافقة شيء من الأصول المذکورة ولا كانت سنة سيئة. 

هذا ولا شك أن الصلاة ة بمقتضى الخبر الصحيح: «الصلاة جر موضوع 
فاستكثر منها أو ر . وما في معناه من الأحاديث الكثيرة من الخير. 

ومجردٌ تقييدها بعددٍ خاص وقراءةٍ خاصة ووقتٍ خاص لا يُخرجها من 
کونها جزئياً من جُزئياتٍِ مُطلقٍ الصلاة المطلوبة شََرْعَاَ إذ كل صلاة لا يردّها شيءٌ 

3 : عا 
من آصول الشريعة داخلةً تحت هذا المطلق بای كيفية وحصوصية کانت» علی 
اختلافٍ الکیفیاتِ والخصوصیاتِ وصلاء الرّغائب - كما قال این الصلاح-سالمة 
مما يردها الأصول كما سيتضح» فهي من جُزئیاتِ الصلاة المطلوبة شرعا» وهو 
المطلوبت. 

واعترض علیه عضریهالشیخ عز الوبق عبدالسلام: ها من الیدع الما 
للشرعه موضوعة على رسول اف و ی سیر 


(۱) انظر: «الفتح المبين بشرح الأربعين» (ص: ۲۲۳)»ء و«المدخل إلى السنن» للبيهقي (۲۵۳). 

(۲) أخرجه الطبراني في «الاوسط» (757) من حديث أبي هريرة» وإسناده متروك. وأخرجه أحمد 
(۲۲۲۸۸) من حديث أبي اقام :و سداد فون دا 

(۳) انظر: «الحوادث والبدع» للطرطوشي (ص: ۲) والطرطوشي: هو أبو بكر محمد بن الوليد بن 
خلف الطرطوشي المالکي المتوفى سنة (۵۲۰ه) انظر: «السير» (۱۹/ .)4٩۰‏ 


کوواز. 
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2 رسال 
A ۳۹ 1‏ البكاكمة 


OEE!‏ ری رما یه 
ببعضهاء وبعضها يعم العالم والجاهل. 

آما ما یختص به العالم فضربان: 

أحدهما: أن العالِمَ إذا صلاها كان مُوهماً للعامة نها من السّنةء فیکون كاذبا 
بلسان الحال. 

ايم" آله يتسبّبُ بفعل ذلك إلى أن یکذبٍ العامة على رسول الله ی 
ولو هه فا ۵( 

قلت: إِنَّ ابن الصلاح لم یعتمد على حدیثها الوارد فیها حاصة وإِنْ آوردها 
رَزِينٌ في «تجرید الصحاح»» وان قال غيرٌه کالحافظ ابن ناصر: إِنَّه حسنٌ غریب» 
وإنما اعتمدَ على اندراجها تحت العمومات» مع سلامتها عم يرذ الاصول وهو 
كذلك كما سيتضح فلا یرد عليه شيء من الأمرين. 

وأما قول العرٌ ثانياً: ها وهم العامة آنّها سنةٌ» وان تعاطيّها يُوقع العامّة في أن 
يكذبوا على رسول الله ي وإنّه يُغري الواضعينَ لها على الوضع. 

فجوايّه: أن هذه الأمورٌ إنما تَرِدُ إذا آظهروا أن فغلها للاعتماد على حديثها 
الخاص بها الموضوع. وأما إذا 


| 


ظهر وا أن الا ای لسع و ا هو ان 
العموماتِ الشاملة لها ولغيرهاء فیندفع الايهام والایقاع والإغراءً» كما هو ظاهر. 
وقد صرّح ابنْالصلاح بذلك بقلمه ولسانی كما قله ابن حجر. 


قال العز: وأما ما يَعمّ العالم والجاهل فمن وجوه؛ آحدها ها: أن فعل البدع مما 


(۱) انظر: «الترغیب عن صلاة الرغائب» للعز بن عبد السلام (ص: 5 - ۵). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني سس 


يُغري المبتدعينَ الواضعينَ على ضعهاء والاغراء بالباطل ممنوغ". 

قلت: إِنّها عند ابن الصلاح سنة حسنة لا بدعة» والإغراءٌ یندفع بالتصریح بأن 
الاعتماد على العموماتٍ لا على هذا الخاص» وقد صرّح. 

2 0 فى 2 ۳ 

قال العز: الثانی: أنها مخالفة لسنة السکون في الصلاةء من جهة أن فيها تعديد 
سورة الإخلاص اثنتي عشرّة مرق وتعديد سورة القدرء ولا يأتي بذلك غالباً إلا 
بتحريك بعض آعضائه فیخالف السنة فى تحريك أعضائه”". 

قال ابن الصلاح: وتكرير سورة الا حلاص غير مُنگر لورود تکریرها في بعض 
الاحادیث(". 

عل 4 و ن 0 و 02 ۳ 

وأمّا ما فيها من عد السّور والتسبیح وآن ذلك یشغل القلبء فلیکن مكروهاً. 

فجوابه: أن ذلك غيرٌ مُسلم» بل هو مختلف باختلاف القلوب وآحوال الناس. 

وقد وی عد“ الآياتٍ فى الصلاة عن عائشة» وطاوس. وابن سیرین» وسعید 
بن جبیر والحسن وابن آبی مليكة فى عدد کثیر من العاف 

وقال الشافعیٌ رضی الله عنه: لا بأس بعد الآي فى الصلاة*. 


وحکاه ابن المُنذر عنه وعن مالك وأحمد واسحاق والثوري» وغیرهم". 


() انظر المصدر السابق (ص: ۱). 

(۲) انظر المصدر السابق (ص: ۱). 

(۳) انظر: «الرد على الترغیب عن صلاة الرغائب» (ص: .)١9‏ 
(64) في النسخ: «عدد»» والمثبت من رسالة ابن الصلاح (ص: ۲۱). 
(0) انظر: «الأم» للشافعي (۷/ ۱۵۰). 

(5) انظر: «الأوسط» لابن المنذر (۳/ 1۵۸). 


۳۹ 4 ا ا کیان 


ويشهدٌ له حدیث صلاة التّسبيح”". 

قال العد: وما دكره في تكرير السّورة مردود بأنًا لم نره ال یی من 
من حيثٌ العذٌ ‏ القلب عن الخُشوعء على أَنَّ إن أراد بما ره من وژود التكرير نحو 
تسبيح الركوع والسجود وتكبير العيد» لم یتَضح لأنه عددٌ قليل» ومثله لایشغل» 
على أن مشروعيته تدفع التكريرٌ الذي لم يشرّع» وهو ما في صلاة الرٌغائب» ولیس 
قاس مجالٌ هنا وغه تكرير سورة الإخلاص في بعض الأحاديث جوابً: أن 
نيع هذا الحدیث. فلا یرت والا فهو جابيد علی الجوازه el‏ 
يصح الاستشهاد بها" . 1 

قلت: حاصلٌ کلامه: أن العدد الکثیر مُشْغِل للقلب عن الخشوع» والخشوع 
مطلوبٌ في الصلاةء وما يَشغل القلبَ عن المطلوب فيها ليس بمشروع فيهاء وإنما 
المشروغ لد القلیل, وهو لاك 

وجوابه: أن العدَّ الكثيرٌ أيضاً مشروعٌ في صلاة الّسبیح بحديث يُحتحٌ به 
صحيح لغیره حسن لذاته» كما سيتضحٌ إِنْ شاء الله تعالی» فإِنَ فيها عدَّ الباقياتٍ 
الصالحاتِ في کل رکعة خمساً وسبعین مر ارهن علی ال الکثیز لاینافي 
الخشوع. ولا لَمَا أمكنّ أن شرع في صلاة ماء لکنه مشروعٌ في صلاة التسبیح. فلا 
يكون العذ الكثيرٌ من حيث هو منافياً للخشوع» وهو المطلوبُ وحینتذ فلا مخالفة 
للسّنة في صلاة الرغائب من تلك الجهة. 


() انظر: «الرد على الترغیب عن صلاة الرغائب» (ص: ۲۳). 
() انظر: «الایضاح والبيان» لابن حجر (ص: ۸۱-۰ نقلا عن العز» وهو بنحوه في اتفنید رد ابن 
الصلاح» (ص: € ۵ 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني نجنا 


ويزيده وضوحا: أنه ورد: من قرا لفل هو ال اد 4 عشر مرات» بت الله له 
بيتاً في الجنة». رواه الإمام أحمد بسنل حسن عن معاذ بن نس 

وقد قال النوويٌ رحمه الله تعالى في «الأذكار) ع اءءً القرآنِ هي آفضل 
الأذكارء وأن آفضل القرآنٍ ما كان في الصلاة. انتهی 

فنقول: إذا * نبت فض التكرار مطلقً من غير تق بخارج الصلاة بحديث بحتج 
به» وثبت أن أفضل القراءة ما كان في الصلاق ثبَتَ أن التکرار لمّا في تكراره فضيلة 
في الصلاة أفضل منه في غيرها. 

ولعلّه لهذا قدّمه في حدیث قَيُروز الم عند الطّبراني الذي آشار إليه ابن 
الصلاح» وهو: او 
له براءة من النار» . كذا في «الجامع الصغير ٠‏ وق O E‏ 
وأشار الیهالعز؛ لکن المطلوبِ حَصّل بما یحتج به» ولله الحمد. 


ثم رآیت في فضائل الضرآن من #صحیح البخاري» ما یزیله تا ییدا» وهو 
0 


يُردّدهاء فلما أصبحَ جاء إلى النبی َل فد کر ذلك له وكأنٌ الرجل يتة 


(۱) آخرجه آحمد ».)0٠561١(‏ والطبراني في «الكبير» (۲۰/ ۳۹۷ والعقيلي في «الضعفاء» 
(۲/ ۰)۹6 من حدیث معاذ بن آئس» وفي إسناده زبان بن فائد» قال آحمد: آحادیثه آحادیث مناکیر. 
وعد العقيلي هذا الحدیث فیها. وفیه أيضاً سهل بن معاف وهو ضعیف في رواية زبان عنه. 

(۲) انظر: «الأذكار» (ص: ۰6۱۰۱ و(ص: ۱۰۳). 

(۳) انظر: «الجامع الصغیر» (69459). وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۸/ ۸۵۲). وقال الهيثمي في 
(المجمع» (۷/ ۱۵): فيه محمد بن قدامة الجوهري وهو ضعيف. 

(5) انظر: «فيض القدير) (5/ ۲۰۲). 


۳۹۹ ا ح ا کوان 


فقال النبی يك: «والذي نفسي بيده ها لتعدل ثلت القرآن»۲). 

ومن وجه آخر قال 0 انق هل آخبرنی أخي قتادةٌ بن النعمان: أنَّ رجله 
قا في زمن النبيّ يكل يقرأ من السّحر: فاص » لا يزيد عليهاء فلما 
أصبحنا أتى رجل النبی کیا نحوه. 

ولفظّه عند الإسماعيلي ‏ كما في «فتح الباري» -: فقال: يا رسول الله إن فلانً 
قام الليلّة من السّحر يقرأ هوالَه د € فساق السورةً» يردّدهاء لا يزيد علیهاه 
ار ل 

قال البحافظ | بخ" E EEN‏ 
ت بن النعمان تقر ا من اللیل د لا یزید علیها... 
الحديث. والذي سَمِعه 5 آبو سعید راوي لخدي الأنه اوه لام وکا 
متجاورین *. 

وأخرج الذارقطنيٌ من طریق إسحاق بن الطباع عن مالك في هذا الحديثِ 
بلفظ: «إن لي جاراً يقومٌ بالليل» فلا يقرأ إلا ب لفل هو اله أ # يردّدها. انته. 0) 


فأقول: إِنَّهِ مه قد أقرّ الصحابيّ على تردید السورق وأرّال الاستقلال بیان" 


۱( (صحیح البخاري» (۵۰۱۳). 

(۲) «صحیح البخاري» (۵۰۱6). 

(۳) انظر: «فتح الباري» /٩(‏ 55). 

(5) انظر: «فتح الباري» (9/ ۵٩‏ وأخرجه أحمد »)١١١١١(‏ وإسناده ضعيف. 
(5) انظر: «فتح الباري» (9/ ۵٩‏ - 

(5) الجار والمجرور متعلقان ب«أزال». 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۷ 


فضلهاء فان كان ذلك الترديد في الصلاة_كما هو ظاهرٌ: (قاءَ الليلة) و: (یقوم باللیل) 
- فهو نص في محل النزاع» وإِنْ كان حارج الصلاة فيضم ما ذكر في «الأذكار) تم 
المطلوب کما بو وياد التوفیق. 

ووجه کون العدٌ الكثير إذا كان مَشروعاً غیر منافٍ للخشوع: هو أن الاشتغال به 
اشتغال عن آمر اه بما عالت اف وهو ین آقسام الدکر هه فلا یکون افیا للخشوع. 

وأما حدیث صلاة التسبیح: 

فقد قال النووي في «الأذكار» بعد إيراده حدیت أبي رافع عند الترمذي 
واین ماجه: ۱ 

قال الإمامٌ أبو بكر بن العربي: حدیث آبي رافع هذا ضعیف. 

وقال العقيلي: ليس في صلاة التسبیح حدیث یثب. 

وذگر آبو الفرح ان الجوزي آحادیث صلاة التسبيح وطرّهاه ثم صَعَّفْها كلّهاء 
وبین ضعفها في کتاره(۲) في الموضوعات». وتقل عن الدّارقطني أنه قال: آصح 
شيء في فضائل الصلواتٍ فضل صلاة التسبيح. ثم أوّله بن المراد: ەا 
ضَعْفاً. إلى هنا کلامه مختصراً". 

والحافظ ابن حجر شكر الله سَعْيّهبَسَط الكلامَ على طرقه في «تخریح أحاديث 


الأذكار» في نحو خمس عشرة ورقة٩.‏ 

)١(‏ في النسخ: «فيضم إلى»» والصواب المثبت. 

() لفظ: «في كتابه»: لم يرد في (ز). 

(۳) انظر: «الأذكار» (ص: »)١187‏ و«الموضوعات» لابن الجوزي (۲/ .)١55-157‏ 


(6) انظر: «نتائج الأفكار» (۵/ )٠١١‏ وما بعدها. 


۳۹۸ ا ا ا وراه 


وحاصله: أنَّ الحديتٌ وَردَّعن أنسء وابن عباس» وعبد الله بن مرو والفضل بن 
العباس» وأبي رافع» وابن عمرء والعباس بن عبد المطلب» وعلي بن أبي طالب» 
وأخيه جعفر» وعبد الله بن جعفر وم سلمة والأنصاري غير مسمّى» ثم ساق 
الطَرقٌ وتكلّم على أسانيدها مس حافظٍ متقن» فقال في حديثٍ ابن عباس من 
طريق عكرمة: ی ی اوه انود اودر واد ٠‏ ماحه۱) 

ثم قال: قال ابن شاهين: سمعتٌ أبا بكر بن أبي داود يقول: سمعت أبي يقول: 
ا حدق في صلاة التسبیح ديت ابن عباس هذاء وقال الحاکم: ومما بستدل 
به على صحته استعمالٌ الأئمة له» كاين المبارك". 

ثم قال الحافظ ابن حجر في حديث عبد الله بن عمرو من طريق أبي الجوزاء. 
مو و ا 
هذا الحدیث ث ثقات 

وقال في حديث الأنصاري الذي لم یسم بعد نقله عن المزيٌ أنه جاب وقال 
ان حجر: إنه أبو کبشة الأنماريء فلعل الميم كبرت قليلاً فأشبهت الصاد. 

قال: وعلى التّقَدِيرين فد هذا الحديث لا بنحط عن درجة الْحَسَنْء فكيف 
إذا ضمَّ إلى رواية أبي الجَوّزاء عن عبد الله بن عمرو التي أخرجها أبو داود» وقد 
ها هدوت 10 


(۱) انظر: «نتائج الأفكار» (۵/ ۱۱۳). 
(۲) انظر: «نتائج الأفكار» (۵/ ۱5۵). 
(۳) انظر: «نتائج الافکار» (۵/ ۱۷۱). 
(6) انظر: «نتائج الافکار» (۰/ ۱۷۹). 


الرسالة (۷) - المسكك الوسط الداني ۳-۹ 


یرد مجموعٌ ذلك على کلام القاضي آبي بكر ابن العربي الذي نله عنه الشیخ 
-يعني: النووی -وآقره. 

ویبطل دعوی ابن الجوزي أن الحديثٌ موضوعٌ. 

وقول الشيخ ‏ يعني النوويّ -: إن ابن الجوزيّ ذَكرٌ طرّه وضعفها يُوهِمْ أنه 
استوعبّهاء وليس کذلك. فإنَّهِ لم یذکره إلا من ثلاث طرق: 

أحدها: عن أبي رافع» وفيها موسى بنْ عبیدة ضعیف. 

انيها: حديث ابن عباس من رواية عكرمة عنه» وأعلّها بموسى بن عبد العزيزء 
وتقل عن العُقيلي أله مجهول. وقد ونّقه ابن معين والنّسائي وابن حجان 

ثالثها: عدي العباس وضعفه بصَدّف و هو الدمشقي ابن عبد الله 
ويعرف بالسّمین» وتقه جماعةٌ وظرّ ابنُ الجوزي آنه ابن يزيد الخراسانيُ» وهو 
نتزوك عند الاک ووچ ولم یذکر طريق عبد ال بن عمرو - أي: التي انها 
المنذريی-ولا الانصاري 

ومجموغ ما ذكره لا يقتضي ضعف الحدیث فضلاً عن ادعاء بطلانه. 

وأما قول العُقيليٌ: لا يه يثبت» فکانه أرادَ نفي الصحف فلا ينتفي الحسن» أو آراد 
وصفه لذاته» فلا ينتفي بالمجموع ۱ 

وا الشيخ كلام الذارقطنی فلا يتعّنُ أحدٌ الاحتمالين» لکن يتر 
جانب التقوية بموافقة تن قراه» فقد أطلقٌ عليه الصحة لس ان 
میا اودر کر ل واو كو الامو ومع NM‏ 
موسى المَدينيٌ» وآبو الحسن ابن المفضّلء والمنذريٌ» وابن الصلاح. 


)١(‏ «بن»: زيادة من (م). 


۳۷۰ ےا ح ا 5 كور 


آخبرنا مُسند الشام شهابٍ الدين ابن العرٌ إجازة مكاتبة» عن محمد بن يوسف. 
عن الإمام تقي الدين ابن الصلاح قال: صلاء التسبيح شنهة غير بدعة» وحديثها حسن 
معمول بو رم مصیب... الی آحر کلامه في ذلك» والله المستعان؟. 

ثم قال الحافظ : وأخبرنا شيخ الحَفاظ أبو الفضل ابن الحسین» عن الامام تقي 
الدّين الشّبكيٌ رحمة الله تعالى عليهماء قال: صلاةٌ التسبيح من مُهمَّاتِ المسائل في 
الدّین» وحديثها حسنٌ» ونص على استحبابها الشيخ آبو حامد وصاحبه المحامليٌ» 
والشيخ آبو محمد وولده إمام الحرمين» وصاحبه الغزالي» وغيرهه”" 

قال: ولا يتر بما وَقَعَ في «الأذكار» فإنّهِ اقتصرٌ على ذکر حديثِ أبي رافع» وهو 
ضعيفٌ» واعتمد على قول العُقيلي: أن حديئّها لا يثبتٌ ۰ 

قال: والظن به أنه لو اضر حديتٌ ابن عباس الذي أخرجه أبو داود وابن 
خزيمة والحاكم ما قال ذلك. 

قال الحافظ ابن حجر: قلتْ: وهو_أي: النووی-وان ضَعَّفَ الحديتٌء فآخر 
کلامه يقتضي الترغیب في فِعْلِهاء فقد قال بعد ذكر کلام الرّوياني: فیک القائل بهذا 
الحكم. 

قلت: ويستفادٌ مما نله السبکی زياد القائلین بها من الشافعية» وممن لم 
پذک را اقاضي حسین: وصاحبا لو التولي؛وسن قداو اد 
زاهربن آحمد السَر خسی؛ قال: بت ذكرٌ صلاة التسبیح بإسنادٍ حسن» ومن 
متأخریهم: محمد بن إسماعيل بن آبي الصیف. والمنذري وابن الصلاح. 


(۱) انظر: «نتائج الأفكار» (۵/ ۰۱۸۰-۱۷۹ وافتاوی ابن الصلاح» (ص: ۲۳۵). 


(۲) انظر: «آمالی الأذكار» لابن حجر (ص: 57 ). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۷۱ 


وقد اختلف كلام الشيخ ‏ آي: النووي - فیها: 

فقال في «الأذكار» ما تقدّم. 

وقال في «تهذيب الأسماء»: فيها حدیث 5 

وقال في «شرح المهذب»: حديثها لا یثبت» وفيها تَغمِيرٌ ر لتظم الصلاة فينبغي 
أن لا تفعل. 

وقال في كتاب «التحقیق» نحو هذا'. 

واجاب السبکي ياه لیس فیه تنیز الا في الجلوس قبل الم لیا رک 
ET‏ و لتك متا لس امبف اف EE‏ راهان 
لکنه بالذکر. 

وأجاب شیخنا -يعني: الرَينَ العراقيّ ‏ في «شرح الترمذي»: بن لنافلً جوز 
فيها القيامُ والقعود» حتى في الركعة الواحدة. 

وظهّر لي جوابٌ ثالث وهو أن هذه الجلسة ثبت مشروعيتها في صلاة 
التسبيح» فهي کالرکوع الثاني في صلاة الکسوف وال + أعلم. إلى نا کلام الحافظ 
ابن حجر» وفيه الكفاية إن شاء الله تعالى” . 

وحاصله: أن حَديتٌ صلاة الَسبیح بحسو لذاته صح لغيري فهو صالحٌ 
للاحتجاج به وفيه هذا دی الكثيرٌ للأذكار فهو مشروعٌ فلا يكون منافباًللحشوع 
و وبالله التوفيق. ۰ 
(۱) انظر: «الأذكار» (187)» و«تهذيب الاسماء»(۳/ »)٠٤٤‏ و«شرح المهذب»(5/ 4۵۵ و«التحقيق» 


((ص : 6۵ 


(۲) انظر: «آمالی الأذكار» (ص: 1۳). 


۳۷۲ د لا کوان 
آمتابعة حديث صلاة الرغائب] 

نم نرجع ونقول: 

قال این الصلاح: وآما ما بها من حوري خاص من غير لطن فهو ایض 
کمن تقید یتقید بقراءة سبع القرآن و ژد کلب وكيد العابدين بأَوْرادهم التي 
یختاروتها لا یزیدون فیها ول ینقصون() 

آي: وذلك لاندراجه تحت العموماتِ من غير معارضة لشیء من الأصول. 

قال ابنُ حجر: قال ابنُ الصلاح في آخر عمره: صلاءّ نصفب شعبان وصلاة 
الرّغائب وان كانتا برُعتينء لا منم منهماء لذخولهما تحت الأمر الوارد بمطلق 
الصلاة. 

قال: ورد عليه الق السبكيٌ بأن ما لم یرد فيه إلا مطل طلّب الصلاق وأنها 
خيرٌ موضوع. فلا يُطلب منه شيءٌ بخصوصه فمّن جَعَل شيئاً منه مقيّداً بزمانٍ أو 
نحو ذلك تح في قسم البدعت وانماالمطلوب عُمومه فیقعل لا فیه من العموم؛ 
لا لکونه مطلوباً بالخصوص. انتهی() 

قلت: ابنٌ الصلاح لم يقل ها تطلب بخصوصها بل لاندراجها تحت العموم» 
ولكنَّ المطلق لا يوجدٌ الا في ضمن جُزئيٌ» فلا ب من نوع خصوصية» وذلك غيرٌ 


مُضِرٌ إلا إذا عارص شيئاً من الأصول» وصلاة اب ليه سالمة من 


)۱( انظر : (الرد على الترغیب عن صلاة الرغائب» اش الصلاح (ص: ۱1(« و«الایضاح والبيان» 0 
۲۱( انظر : (الایضاح والبیان» لابن حجر (ص: 4۸ 


الرسالة  )۷(‏ المسكك الوسط الداني ۳۷۳ 


ذلك وهو کذلاگ كما سيتضحٌ إن شاء الله بعد استیفاء أجوبة اعتراضات العرّء فلا 
تدخل في قسم البدعة المذمومة. 

يوضّحُه: أن النوويّ قال في «الأذكار»: اعلم أنَّ المصافحةً سنةٌ مُجممٌ عليها 
عند التلاقي» وأنّها مستحبة عند كل لقاء وأما ما اعتادَهُ الناش من المصافحة بعد 
صلاتي الصبح والعصر فلا أصل له في الشرع على هذا الوجه ولكن لا بأس به 
فإن أصلّ المصافحة سنةء وكونّهم حافظوا عليها في بعض الأحوالء وفرّطُوا فيها 
في كثير من الأحوالٍ أو أكثرهاء لا يخرج ذلك البعض من کونه من المصافحة التي 
وَرّد الشرعٌ باصلها. انتهى”"' 

وهو اعتراف بأنَّ ما لفعله أصلٌ في السَّنةِ في مطلقٍ الأوقاتٍ التي يتحمّقُ فيها 
شرطة» لايضرٌ تقييدٌه ببعضهاء ومن المعلوم أن كل صلاةٍ موافقة للاصول تُطلبُ في 
مطلقٍ الأوقاتٍ التي لا نکره فيها الصلاة فلا يضر تقييدٌها ببعض الأوقات. لأنّها من 
جملة الافراد المطلوبة» والله أعلم. 

قال العز: وقد صم في مسلم اه عن تخصيص ليلة الجمعة بالقيام من بين 
الليالي» وقد شرط واضع هذه الصلاة أن توقع في | لليلة التي نهی رسول الله اة عن 


احتصاصها بالقیام". 
قال ابن الصلاح: ورَّعْمُ أن في ذلك اختصاص لبلة الجمعة بالقيام وهو مَنْهِي 
(۱) انظر: «الأذكار» (ص: ۲۱۵ و555). 


(۲) انظر: «الترغيب عن صلاة الرغائب» للعز (ص: ۰ والحديث أخرجه مسلم )١١515(‏ من حديث 


أبي هريرة. 


<۳۷ ا ا الا کڪ > ف 


عنه» ليس بشيي له لیس بلازم من حال من يصلّي صلا الرغائب أن یدع باقي 
لياليه صلاة اليل (). 

أي: فينبغي لمن يُصلي الرغائب أن یقوع غيرٌ ليلة الجمعة» ليخرجٌ عن النهي. 

قال العرٌ: الثالث: إِنَّها مخالِفةٌ لستة خشوعه في الصلاة فإنّهِ إذا لاحظ عد 
السورة بقلبه كان مُلتفتاً عن الله تعالى» مُعْرضاً عنه بأمر لم یشرعه في الصلاة2". 

قلت: قد مر الجوابٌ عنه بأن التعدید مشروعٌ» فلا يكون متا عن الله مُعرضاً 
عنه» بل ملتفتاً وه من مطلوب لله إلى مطلوب لله» عن آمر الله» فهو في عين التفاته 
ذاكدٌ لله فهو مقبل على الله بالامتثال لا مُعْرض. 

قال العد : 

الرابع: آنها مخالِفةٌ لس النوافل» [فإن السة فيها] أنَّ فغلها في البيتِ أفضل منه 
في المسجيء إلا ما استثناه الشارع [كصلاة الاستسقاء والكسوف]. 

الا ها فتاه لسنة الانفراد بالنوافل» إلا فيما طَلَّبِ الشارخ فيه 
الجماعة ولیست هله منه 

قال این الصلاح: وأما فعلّها جماعةٌ مع اختصاص الجماعة بنحو العیده 
فجوابه: أن غاب الأمر اها لا تسن لا اهام عنهاه وقد تم الشافعيْ على أله لا 
باس بها في النوافل» وصح أنه يك أمّ آنسا 1 وأمّه وخالته في التطوع٩.‏ 


() انظر: «الرد على الترغيب» لابن الصلاح (ص: ۲ ۲). 
(۲) انظر: «الترغيب عن صلاة الرغائب» (ص: ). 
(۳) انظر: «الترغيب عن صلاة الرغائب» للعز (ص: 5 -/7)» وما بين معكوفتين منه. 


(6) انظر: «الرد على الترغيب» (ص: 717 -70)» وسيرد تخريج حديث أنس قريباً. 


الرسالة (۷) - المسكك الوسط الداني ۳۷۵ 


قال العز: ورَّعُمُ جواز الاقتداء في النوافل لا فیده» لا لم تُنكر الجوارّء وإنما 
أثبتنا أنه حلاف السنة» ووقوعه منه يي لبيانٍ الجواز» على أنَّه لم یجعله شعاراً 
ظاهراًء وصلائه بأنس ومن معه كان نادراً غیر متكرّر, فتعيّن حملّه على الجواز۷. 

قال ابن الصلاح: وأمًا کون هذه الصلاة صارت شعاراً ظاهراً حادثاًء ویمتنم 
إحداث شعار ظاهر في الدين. 

فجوابّه: أن حاصل ذلك يرجمٌ إلى أنّها عبادةٌ لها أصل في الشريعةء ظَهّرت 
وگثرت الرغباث فيهاء وهذا لا يوجب أن ینکر عليها بقَطْعِها من صلها فإن ما اختصّ 
به علماء المسلمينَ في سائر العلوم من التاصیل والتفريع والتدقيق والتصنیف 
والتدریس شعارٌ ظاهر حدث في الدین» لم يكن في صدر الاسلام فلع لا يجعل 
ذلك تاها نی قطه وشعاراً افر حو الاي 

قلت: قال البخاري في باب المرأة وَحُدها تکون صفاً: ثنا عبد الله بن محمد 
ثنا سفيان» عن إسحاق» عن أنس بن مالك قال: صلیت أنا ويتيمٌ في بيتنا خلفَ النبي 
يل وأمي آم شلیم تفن" 

وقال في باب الصلاة على الخصیر: ثنا عبد الله بن یوسف. آنا مالك» عن 
إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة؛ عن أنس بن مالك: أن جدئه مُلّيكة دَعَتْ رسول الله 
َك لطعام صعته له» فأكلّ منه» ثم قال: «قُوموا فلأصَلٌ لكم» قال أنس: فقمتٌ إلى 
حصير لنا قد اسود من طول ما لیس فتضصخته بماء» فقام رسول الله يك وصَمَفتٌ أنا 


(۱) انظر: «تفنيد على رد الترغيب» (ص: ۳۷). 
(۲) انظر: «الرد على الترغيب» (ص: ۲۵ -۲۱). 
(۳) (صحیح البخاری» (۷۲۷). 


3 زب رصن 


مہ 8 2 و 1 1 د ڪان ۹ و حم وگ 
واليتيم وراءه» والعجوز من ورائناء فصلى لنا رسول الله ميا رکعتین ۳ انضرف 


ونقل الحافظ ابن حجر خلافٌ العلكاء فى أن ا ا يمرو عن 


وعلى الثاني: هي مُليكة بنت مالك بن عدي 


۳2 


ثم قال ابن حجر بناءً على أن الضميرٌ لأنس: ا قر لها مالك 
واختضصّرها سفیان» ویحتمل ا وا وکر ا جدة نس لا ينفي كو نيا جدة 
یاوه E‏ 

قلت: ويرجّحُ التعدّد لأنس ما وقفتٌ عليه بعد مدةٍ في مسند عبد بن حميد) 
بسن رجاله ثقاتٌء عن ثابتء عن أنس قال: دخل النبی يك عليناء وما هو إلا أنا 
وأمي و حرام خالتي قال: «قوموا فلأصلّي بکم» في غير وق صلاقِء فصلّى بناء 
ار ا ا ات 
الحديث. 


وذلك لاه كر أمّ حرام ولم يذكر اليتيم» وأورده بصيغة الحَضْرِء وجعل أ 


(۱) «صحيح البخاري» (۳۸۰). 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۱/ 589). 

(۳) في النسخ سوى (ل): «النساء»» والتصويب منهاء و«المنتخب من مسند عبد بن حمید» (۰)۱۲۹۵ 
وامسند آحمد» (۱۳۰۱۳). وإسناده صحيح. 

)٤(‏ في النسخ سوی (ل): «وجعلها»» والتصویب منها. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني VY‏ 


في هذه القصة على اليمين» وفي الأخرى جَعَله له فقصةٌ أنس ظاهرةٌ التعدّد بهذا 
الحديثء وإن لم يَظْهِرَ من حديث البخاري» والله أعلم. 

ثم قال الحافظ ابن حجر: وفي هذا الحديثِ من الفوائد: صلاةٌ النافلة 
جماعةً في البيوت» وأنَّ محل الفضل الوارد في صلاة النافلة منفرداً حيثٌ لا 
يكون هناك مصلحة كالتعليم» بل يمكنٌ أن یقال: هو إذ ذاكٌ أفضل» ولا سيما 
في حقه تا انتهی )١(‏ 

وقال في باب المساجد في البیوت: إن عبان بن مالك أتى رسول الله اة فقال: 
يا رسول اه قد أنكرث بَصّري» انا أصلّي لقومي» فإذا كانت الأمطارٌ سال الوادي 
الذي بيني وبينهم لم أستطع أن آڻي مسچهم فأصلي بهم؛ ووَددت يا رسو لله أنك 
تأتيني فتصلّي في بيتي فاتخنه مصلى: فقال له رسول الله لله که «سأفعل إِنْ شاء الله» 
قال عتبان : فعَدًا علي رسول الله اة وأبو بكر حين ارم نها فاستَاذنَ رسول ی 
فان له فلم یجلس حتی دخل البیت. ثم تادايق بخ رآن أصلّى من بيتك؟) 
قال :فشر له إلى ناحية من البيت» فقام رسول اله لله کا فک فقّمْنا فصَفَّفْناء فصلّی 
رکعتین ثم سلّم... الخلايت بطوله(. 

رآوردانبخاري مذا العدية في باب (ذاَخل بيبا لسار حیث يناه و حیث 


6 وفي باب (الر خصة في المطر)*» وفي باب (إذا زار الإمام قو ما مهم( 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰6۹۱-1٩۰‏ 
(۲) «صحیح البخاري» (۲۵). 
,۳( «صحيح البخاري» (5 57). 
(6) «صحیح البخاري» (1۱۷). 
(5) (صحیح البيخاري» (185). 


۳۷۸ حگ ا اواد 


وفي باب (سلام المأموم حين یسلّم الإمام)”"» وفي باب (مَنْ لمیر رد السلام على 
الإمام)””» وفي باب (صلاة النوافل جماعة)”". 


قال الحافظٌ ابن حجر في «فتح الباري» عن الطبراني 


(O 7 کم ره‎ E ê 
: یوم جمعة: لو أتيتني يا رسول الله» وإنه أتاه یوم السبتٍ‎ 


| 


: ن عتبان قال للدي ڪيا 


ثم قال: لم يذكر جمهور الرواة غيرٌ أبي بکر» ولكن في رواية أبي أويس: ومعه 
أبو بكر وعمر”" 

ولمسلم: فأتى ومن شاء الله من آصحابه(؟. 

وللطبراني: في تفر من اصحابه ۲ 

فیحتمل الجمع بأنَّ أبا بكر صَحبه وَخدّه في ابتداء التوجه ثم عند الدخول أو 
له اجتَمع عمرٌ وغيره من الصحابق فدَحلوا معه. انتهی" 


TY eT 5‏ 
والمقصود: بيان وقوع النفل جماعة من رسول الله 225 مكرراء وخصوصا إذا 


)۱( (صحیح البخاري» .(ATA)‏ 

)۲( (صحیح البخاري» (۸۶۰). 

(۳) «صحيح البخاري» .)١1١85(‏ 

(5) انظر: «فتح الباري» (۱/ 014)» وأخرجه الطبراني في «الكبير» (۱۸/ ۵۲) من رواية أبي 
أويس» عن الزهري» عن محمود بن الربيع» عن عتبان. به. وفيه: ايوم السبت ومعه آبو بكر 
وور 

(۵) انظر الحاشية السابقة. 

1( اصحیح مسلم» (۳۳). 

2 آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۸/ ٤‏ ). 

(۸) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۹ ۲۱ ۵). 


الرسالة (۷) - المستك الوسط الداني ۳۷۹ 


قلنا بتعلد القصة من حدیثِ أنس» فلا يتعيّنُ حمله على بیان الجواز كما قال الیزه 
بل الظاهر أنه يل إنما صلّی جماعةً في ذلك المکان بمَّن معه من الصحابة لیصیر 
ذلك المكان بصلاتهم فيه جماعة ره وأفضل مما لو صلّی فيه منفرداً» تكميلاً 
لعَرض عتبان الصحابيّ رضي الله عنه» إذ من الواضح ال م سا 
ار في ذلك المکان حصول الب ركة والفضل فیه ليد ات و ی الس 
من صلاة الجماعة في مسجل قومه» لیکون ذلك کالجابر وذلك المعنی في صلاته 
جماعة تم وأکمل وآبرك وأفضل. والله آعلم. 

واذا یت منه فلا جماعةً مک رل وتبیر أ ذلك یدل علی آن فغّها جماعة 
أفضلٌ» ظَهّر أن کوتها في المسجد لیس مخالفاً للسّنِه ولا سيما إذا قصدوا مع ذلك 
التعاون على البرّء والله أعلم. 


د 
د 
د 


قال العز: السادس: أنها مخالفة للسنة في تَعْجيل الفطر الثابتِ في الخبر 
الصحيح» ووجه ذلك: أن فاعلِيُها يفعلونها بين المغرب والعشاءء ولا يُمُطِرون من 

السابع: إنها مخالفة ل لقلب عن الشواغل المقلقة قبل 
۰ ۰ اي ف - 1 
الدخحول في الصلاق فانهم یدخلون فیها وهم جياع ظمانون ولا سیما ایام 
الحر الشديل”". 


قلثْ: ابن الصلاح لم يقل بذلكَ بل إنه قال للمُنكر: «صلها وارك 


)١(‏ في (م): افي». 
(0) انظر: «الترغيب عن صلاة الرغائب» للعز (ص: ۰.۷ و«الويضاح والبیان» (ص: ۷۰). 


0 حوع جر كعات 


خصوصياتها»”" فلا يرد على ابن الصلاح» وإنمايّرِدُ على من یفعل ذلك 
فعلیه أن يُعجَّلَ الفطر ثم يصلّي ليوافق السَّنَةً. 

فقول العزّ: «قوله للمُنكر لها صلّها واثرك خصوصیاتها» لایفیده لأنبا حینتذ 
غيرٌ صلاة الرّغائبء والذي وَقَع الانکاژ عليه انما هو صلاةٌ الرّغائب» المشتملة 
على تلك الخصوصیات والتوابع واللواحق و = غيرٌ واردٍ على ابن الصلاح» لالم 
بلتزم اَن تفعل بجمیع خصوصياتهاء بل بما لا يُعارض أصلاً منهاء لاندراجها حینذ 
تحت العموماتء فلا حلاف في المعنى لصيرورة النزاع لفظيا ١‏ 

قال العر: الثامن: إن عع يها مكروهة ۳ 

قال ابن حجر ۳ اا الات ار 
110111111 

قلت: فيه ره فقد أخرج النسائيٌ» والحاکم في «المستدرك)» واللفظ لاا 
عن علي قال: لما كان يوم بدر قاتلت شيئاً من قتالٍ» ثم جئتٌ إلى رسول الله يك أنظرٌ 
ما صَبَع» فجئتٌ فاذا هو ساجدٌ یقول: «يا حي يا قیوم» يا حیْ يا قيُوم)» ثم رجعتٌ 
إلى القتال» ثم جئت فإذا هو ساجد. لا يزيد على ذلك ثم ذهبت إلى القتال» ثم 


د 


1 


رجعت"؟ فإذا هو ساجذٌ یقول ذلك فح الله لله عليه . انتهی. 


.)۸۲ انظر: «تفنید رد ابن الصلاح» (ص: ۰0۳۸ و«الایضاح والبیان» (ص:‎ )١( 

(۲) انظر: «الایضاح والبیان» (ص: ۸۲). 

(۳) انظر: «الترغیب عن صلاة الرغائب» (ص: ۷). 

(6) انظر : (الایضاح والبیان» (ص: ۷۰). 

(9) في (م): «جئت». 

(5) آخرجه النسائي في «الکبری» (۰۱۰۳۷۲ والحاکم (۰۸۰۹ وقال: حدیث صحیح الاسناد - 


الرسالة (۷) المسلك الوسط الداني ۳۸۱ 


فان ظاهره أنَّه استفتّح الله بسجدة منفردة( وأطالها بذکر الاسمين المذكورين 
ا على ذلك» و کانه اختار الاستفتاح في السّجودِ لحدیث: «آقرت ما یکون 
العبدٌ إلى ربّه إذا كان ساجداً»”". وحديث: «أفضل ما يُتقرّبُ به إلى الله السجود) 
رواه الطْبرانیٌ من حديث معاذ۳. 

وظاهره يدل علی آن السبب لیس منحصراً في الشکر والتلاوق بل الاهتماٌ 
الكل والاعتناءالتام بحاجة مّا من الأسباب أيضاًء لکون الدّعاء فیها قرب إلى 
الاجابق والله أعلم. 

قال ابن الصلاح: والسّجدتانٍ الفردتان عَقِب هذه الصلاق اختلف آئمتنا 
في كراهة مثل ذلك فان كان المنازعٌ ممن يختارٌ كراهتهما فَليتركهّما دون أصل 
الصلاة ليّبقى الناس على ما اعتادوه من شغل هذا الوقتِ الفاضل» وصيانتهم من 
التّركِ لا إلى خلفی". 

قال العز: التاسع: لو فرض صحةٌ هاتين السجدتين لكان الاشتخال بما قيل 
فيهما من عَدَّد التسبيح مخالفاً للخشوع بباطنه٩.‏ 


- ولم یخرجاه» وليس في إسناده مذكور بجرح. وتعقبه الذهبي بقوله: أما ابن وهب فاختلف فيه. 
وإسماعيل فيه جهالة اه. قلت: لكن حسّنه الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۰)۱4۷ وابن حجر 
في «نتائج الافکار» (4/ ۷۸-۷۷). 

(۱) بل غير ظاهر أنه في سجدة مفردة. والاستفتاح: هو طلب الفتح والنصر. 

)۲( آخرجه مسلم (4۸۲) من حدیث آبي هريرة. 

(۳) أخرجه الطبراني في «الأوسط» .)41١0(‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۱۸6) وضعفه. 

(6) انظر: «الرد على الترغيب» (ص: ۲۰ -۲۱). 

(6) انظر: «الترغيب عن صلاة الرغائب» (ص: ۸). 


2 00 بابلا" اک > ذه 
5-9-2 رم ۳۷ 1 
١ AY‏ > التبم م ر ار ر ر - 


م يس و و 
قلت: قد مر في نظيره جوابه. 


قال العر: العاشر: أنه له قال: زلا لیام الجمعة بقیام» اا 


والجواب: أن ابن الصلاح لم یل بالإفراد» بل قال: ليس بلازم أن يدَعَ باقي 
له فإذا لم ترك رخ عن هي ۱ 

قال العز: الحادي عشر: إِنَّ في ذلك مخالفةٌ للسنة فيما اختاره اة في أذكار 
ااك فان لمّا ترل علیه قو له تعالی: 2 یمکح ۹6 قال كَلِيَهِ: «اجعلوها 
في سجودکم»» وقوله: : «سبوح قذوس؛ وان ىف عن النبي ی“ فلم يصح أنه 
آفردها بدونٍ (سبحان ربي الاعلی». ولا 1 ساعن اه ومن e‏ آنه لا 
يوظّفُ إلا أؤلى المذکورات» وفي قوله: «سبحان ربي الأعلى» من التّناء ما ليس في 
قوله: «سبُوح قذوس». 
قال ابنُ حجر: کذا قال في هذا الحادي عشر وفيه أنظارٌ شتی. انتهی« 


قلت: ا أن الوط آورد في «- جمع الجوامع» عن عائشة 


(۱) انظر المصدر السابق (ص: ۰)۸ والحديث أخرجه مسلم )١١55(‏ من حديث أبي هريرة. 

(۲) انظر: «الرد على الترغیب» (ص: 5 ۲). 

(۳) أخرجه آبو داود (879)»: وابن خزيمة (۰)1۷۰ وأحمد (۱ ۱۷ والحاكم وصححه (۸۱۸) من 
حدیث عقبة بن عامر. وقال الذهبي: إياس لیس بمعروف اه. 
لکن ابن حبان قال في اصحیحه» عقب الحدیث (۱۸۹۸): إياس بن عامر من ثقات المصریین 
وقال العجلي: لا باس به. 

)٤(‏ آخرجه مسلم (4۸۷) من حدیث عائشة. 

(۵) انظر: «الترغیب عن صلاة الرغائب» (ص: .)٩۹-۸‏ 

() انظر: «الایضاح والبیان» (ص: ۷۲). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳۸۳ 


7 ع2 ال اد 1 1 
رضي الله عنها: أن رسول الله وق كان يقول في سجوده ورکوعه: «سبوحا 
قدوساًء رب الملائکة والروح». عزاه لعبد الرزاق. 

ثم من المعلوم أله لا يلزمُ من الأؤلوية خلافٌ السنةء فعلى تقدير تسليم ما قرّره 
في الأولوية لا يلزمٌ أن يكونَ في «سبوح قدوس» خلاف للسنة وهو ظاهر. 

وهذا آخر اعتراضات العِزّ مع ما يَسّره الله تعالى من آجوبتها» وبتمامها ته 

۳ 3 

الکلامٌ على ما آفرد بالسوال من رسالة الصَّغانيء فلنلتّفث إلى إلحاق ما تیسر من 
بقیتها بالسوال» فاد الزيادة ف الجواب على السوال من ال إذا افا الحال» 
فنقول وبالله التوفیق: 

١"_منها:‏ حديث: (| نقوا فراسةً المؤمن» فانه ينظرٌ بنور ۳ 


قال السخاوی: رواه الترمذی فى التفسير من «جامعه)» والعسكريٌ فى «الأمثال» 
Ne. TT‏ وقال الترمذي: إنه غريب 


مت 2 7 


مرفوعاء ثم تا[ 


(۱) انظر: «جمع الجوامع» (۲۳/ ۸۲۲) وهو فيه عن عطاء مرسلا. وهو كذلك في «مصنف 
عبد الرزاق» (۲۸۹۸). 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني ( ۷). 

(۳) آخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر» (۷/ ۳۹۶ والترمذي في «جامعه» (۳۱۲۷) من طریق 
مصعب بن سلام» وأخرجه آبو الشیخ في «الأمثال» (۱۲۷) والطبراني في «الأوسط» (۳٤۷۸)ء‏ 
وأبو نعيم في «الطب» (۳) والعقيلي في «الضعفاء» ٤(‏ / ۹ وابن الجوزي في «الموضوعات» 
(۳/ 1 من طریق محمد بن کثین کلاهما (مصعب ومحمد) عن عمرو بن قيس الملائي» عن 
عطية» عن آبي سعيد مرفوعاً. 


ورواه العقيلي من طريق سفيان» عن عمرو بن قيس الملائي قال: كان يقال: اتقوا فراسة.... وقال: - 


5-2 رتیل زد 


۳۸ ۳9 الْبتلام2ه 


ال 


ثم ساق طرقاً عن أبي أمامة» وابن عمر وأبي هريرة» وئوبان وأبي الدَّرداءء 
وقال في آخرها: وکلها ضعیفت وفي بعضها ما هو مُتَماسكٌ لا یلیق مع وجودها 
الحکم على الحديث بالوضع؛ ولا سيما وللبزار والطّبراني وغيرهما كأبي تُعيم في 
«الطب» بسن حسن عن أنس رَفّعه: (إنَّ له عباداً يُعرفون الناس بالتوشم »0 . 

قلت: بل له شاهد صحيحٌ من حديث أبي هريرة عند البخاري: «فإذا آحسته 
كنت سمعه) إلى قوله: «وبَصّره الذي ینصر به». 

ومن المعلوم ناه من آسمائه النوره فٍذا کان الحق سبحائه یتجلّی اسمه النور 
بَصَراً له صح أنه ينظرٌ بنور الله. 

وقد مرّ عن ابن عباس في قوله تعالى: مکل ور صِفْكَوْوَ € [النور: ۳۰] مث 
نوره الذي أعطاه المؤمنَ كمشكاة". 

وقال تعالی: واه 4 إلى قوله: #وجعل که نوا مش ون بو. € [الحديد: ۲۸] 
وقال تعالى: #إن تلقوا 06 هل لکم فرقانا 4 [الأنفال: ۵ وبالله التوفیق 


0 هذا آولی. اه. يعني من المرفوع السابق» الذي يرويه محمد بن كثير عن عمرو بن قیس, ونقل عن 
البخاري قوله: محمد بن كثير القرشي كوفي منكر الحديث اه. 
وقال البخاري في «تاریخه»: قال أحمد: انقلبت على مصعب بن سلام أحاديث يوسف بن 

(۱) أخرجه البزار (۰)1۹۳0 والطبراني في «الأوسط» (۲۹۳۵). وأبو نعيم في «الطب» (57) من طريق 
آبي بشر المزلق» عن ثابت» عن أنسء به. وقال الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ ۲۸): إسناده حسن. 
اه. قلت: وأبو بشر هو بكر بن الحكم» قال الذهبي في «المیزان»: روى خبراً منكراً. وذكر له هذا 
الخبر. وانظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 9٩‏ -۱۰). 

(۲) أخرجه البخاري (15۰۲). 


(۳) سلف تخريجه. 


الرسالة  )١(‏ المسلك الوسط الداني هم 


وعن حارثة: أن النبىّ يكل قال له: «مؤمرٌ تور الله قلبّه» عرفت فالْرّمْ) آخر جه 
الطبرانی "۳ واخرجه ال اه شین 3 
وقال السیوطیٌ فى «التعقبات»: آورده ابن الجوزی من حدیث آبی سعید» 
ها م مه 9 م9 1 , ۶ 2 
وقال: تفرد به محمد بن کثیر عن عمرو بن قیس. وهو ضعيف جدا. 
ع 2 
ومن حديث أبي أمامة» وقال: فيه عبد الله بن صالح» ليس بشيء. 
5 20000 7 5 
ومن حديث ابن عمرو قال: فيه المرات بن السائب. متروك واحمد بن 
محمد بن عمر الیّمانی» کذات. 
7 5 7 و 
ومن حديث أبي هريرة وقال: فيه سلیمان بن أرقم الصائغ» متروك'". 


قال السیوطیٌ: قلتٌْ: حدیث آبي سعید لم ردچ محمد بن کثیر» بل تابعه 


مصعبٌ بن سلام عن عمرو بن قيس» ومن طریقه آخرجه البخاري في «تاريخه»» 


(۱) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۳/ ۳۳۷) من حدیث الحارث بن مالك ولیس فیه: «مؤمن 
نور الّه قلبه»» وقال الهيئمي في «المجمع» (۱/ ۵۷): فيه ابن لهيعة» وفیه من یحتاج إلى 
الکشف عنه اه. 
وأخرجه بهذا اللفظ: ابن أبي شيبة (۱۱۵) من حديث زبید مرسلاء وقوام السنة في «الترغیب» (۲۲) 
من حديث الحسن مرسلا. 

(۲) آخرجه البزار في «مسنده» (0۹8۸). والعقيلي في «الضعفاء» (4/ 4۵0 والبيهقي في «الشعب» 
(۱۰۱۰۲) من طریق یوسف بن عطية» عن ثابت» عن أنس مرفوعا. وقال العقيلي: لیس لهذا 
الحدیث |سناد یثبت. وقد ذکره العقيلي في مناکیر یوسف بن عطية» ونقل عن البخاري: یوسف بن 
عطية منکر الحدیث اه. ونقل ابن حجر في «الإصابة» (۱/ ۰ عن البيهقي: هذا منکر» وقد خبط 
فيه یوسف. فقال مرة: الحارث. وقال مرة: حارثة. 


(۳) انظر: «التعقبات على الموضوعات» (ص: ۲۳ ۲). و«الموضوعات» لابن الجوزي (۳/ ۱۷). 


ع رال زه 


۳۸٦‏ ا 


2 2 


والترمذی» وابن جریر؛ وان ن¿ آبي حاتم" "» ومصعبٌ ونّقه ابن معين في روايته 0 


وقال بو حاتم: محله سيد ده ومحمد بن کثیر» مشاه ابنْ معین» وقال: شیم لا 


و ثه ها ۳ , (4) 
باس به . فحدیبه ر بعه حسن 


5 ۳ 5 5 مه م ۰ ۰ 
وله متابع اخر عن عمرو بن قيس عند ابن مُردویه في (تفسیره»» وهو محمد بن 
مروان لکنه واه. 


(۱) آخرجه البخاري في «التاریخ» (۷/ ۳۵۶). والترمذي (۳۱۲۷)» من طریق مصعب بن سلام وابن 
جرير في «تفسیره» (۱/ 45) من طریق محمد بن كثير» کلاهما عن عمرو بن قيس» عن عطیت 
عن أبي سعيد وقال البخاري: قال أحمد: انقلبت على مصعب بن سلام أحاديث يوسف بن صهيب 
وقال ابن حبان: انقلبت صحائفه. 
قلت: وهذه ليست متابعة بل وهم وخطأ. 
وقد اختلف فيه على عمرو بن قيس: فرواه محمد بن كثير عنه عن عطية عن أبي سعيد مرفوعاً. 
وخالفه سفیان فيما أخرجه العقيلي في «الضعفاء» (4/ ٩۱۲۹)-فرواه‏ عن عمرو بن قيس» قال كان 
يقال: اتقوا فراسة الممن... وقال: هذا أولى اه. يعني: هو المحفوظ ونقل عن البخاري: محمد 
بن كثير القرشي كوفي منكر الحدیث وقد سلف تخريجه في الصفحة السابقة. 

(۲) انظر: «ميزان الاعتدال» (5/ ۳۳۷). قال الذهبي: لابن معين فيه قولان. وضعفه علي بن المديني 
وقال ابن حبان: كثير الغلط لا يحتج به. 

(۳) انظر: «ميزان الاعتدال» (5/ ۰)۲۶٩‏ ونقل عن أحمد: خرقنا حدیثه» والبخاري: منكر الحديث» 
وعن ابن المدینی: کتبنا عنه عجائب وخططت على حدیثه اه. ومشاه ابن معین. ودکر الذهبي هذا 
الحدیث من مناکیره. 

)٤(‏ لا یرقی إلى درجة الحسن, لأن المرفوع منه شاذ» والموقوف على عمرو بن قيس هو المحفوظ 
والمتابعة المذکورة لا یفرح بهاء فهي مما وقع فیها الوهم» وكذلك متابعة محمد بن مروان ‏ كما 


سيأتي - وهو السدي الصغيرء لاه متهم بالکذب. 


الرسالة  )۷(‏ المسكك الوسط الداني FAY‏ 
۶« ء ع زر 0 و 5 لخ 5 ص 


۰* (۱) 
معر وف 8 


4 3 م MM‏ و عي 2 1 
وحديث ابن عمر لم ينفرد به اليماني» فأخرجه ابن جرير وأبو نعيم في 
«الأربعين»". 


وله شاهدٌ من حديثِ أنس أخرجه ابنْ جرير والبزار والطبرانيٌ في «الأوسط»”. 


ات“ 


7 ومنها: حديث: (إذا آتاکم كريمٌ قوم فأكرمُوه). 


أورده السيوطيٌ في «الجامع الصغیر» وعزاة لابن ماجه (عن ابن عمر۳6 


)۱( أخرجه الطبراني في «الكبير» ۰)۷٩۷(‏ وأبو نعيم في «الطب» (1۵) في «الحلية» (7/ ۸ وابن 
عبد البر في «جامع بیان العلم» (۰)۱۱۹۷ وابن عدي في «الکامل» (۵/ ۳4۵). و(۸/ ۱4۵ من 
طریق عبد الله بن صالح» عن معاوية بن صالح» عن راشد بن سعد» عن أبي آمامق به. 
وقال ابن عدي: عبد الله بن صالح عنده عن معاوية بن صالح نسخة كبيرة» وقال: وهو عندي مستقيم 
الحديث. إلا أنه يقع في حديثه في أسانيده ومتونه غلط» ولا يتعمد الکذب وقال في معاوية بن 
صالح: هو عندي صدوق. الا أنه یقع في أحاديثه إفرادات. 

(۲) آخرجه الطبري في «تفسیره» (۱۶/ ٩۹7‏ وآبو نعيم في «الحلیة» (5/ 45) وابن الجوزي في 
(الموضوعات» (۳/ ۰)۱7 وقد تفرد به الفرات بن السائب. قال البخاري: ترکوه منکر الحديث» 
وقال ابن معین: لیس حدیثه بشيء» وقال النسائي والدارقطني: متروك. 

(۳) أخرجه البزار (2)2194765.» والطبراني في «الأوسط» (۲۹۳۰)» وأبو نعيم في «الطب» (۰)1۷ وقد 
تقدم تخريجه قريب وأن الذهبي ذكر أنه خبر منكر. 

() انظر: «التعقبات للسيوطي» (ص: ۱ ۲). 

(5) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۰۳). 


(1) آخرجه ابن ماجه (۰)۳۷۱۲ وفی اسناده سعید بن مسلمة» وهو ضعیف. 


ع کال ود 
FAA‏ ا ا کوان 


والبرارٍ وابن خزيمة والطبراني وابن عدي والبيهقيٌ (عن جرير)"» والبزار (عن أبي 
هريرة)"» وابن عدي (عن معاذٍ وأبي قتادة)”» والحاكم (عن جابر* والطبراني 
(عن ابن عباس وعن عبد الله بن حمزة)» وابن ن عساكر (عن نس وعن عدي بن أبي 
حاتم)”” والدولابی في «الكنى» وابن عساكر (عن أبي راشد عن عبد الرحمن”"' بن 
عبد) بلفظ: «شريف قوم». قال الشارحٌ العزيزي عن شيخه حجازي الواعظ : حديث 


)۷( اوه 


ا سهی . 


۳ ومنها: حديث: «اطلبوا الخيرٌ عند حسان الوجوه»۲. 


(۱) أخرجه البزار (۲۷۳۹) (زوائد)» والطبراني في «الکبیر» (۲۳۰۸) وابن عدي في «الكامل» 
(۳/ 3031-73060)» والبيهقي في «الشعب» (۰)۱۰۸۷ وفي «السنن» »)١1741/(‏ وابن خزيمة كما 
في «إتحاف المهرة» (4/ .)1٩‏ وفي إسناده حصين بن عمر الأحمسيء وهو منكر الحديث فيما قال 
البيهقي وقال ابن عدي: عامة أحاديثه معاضيل. اه. وقال الهيئمي في «المجمع» /١(‏ 4۲): في 
إسناده حصین بن عمر مجمع على ضعفه و کذبه. 

(۲) آخرجه البزار في «مسنده» (۰)۸۰۲۷ وفي إسناده مراجم بن العوام بن مراجم وهو مجهول. 
وقال الهيثمي في «المجمع» (۸/ ۱۵ -۱۱): : فيه من لم آعرفهم 

(۳) أورده ابن ا حاتم في «العلل» (1/ ۳۲ عن آبي قتادق وقال: حديث باطل. 

)٤(‏ أخرجه الحاكم (۷۷۹۱) وصحح إسناده» لكن في إسناده معبد بن خالد الأنصاري وآبوه» ولا 
يعرفان. 

(5) آخرجه ابن عساكر في «تاریخه» /٤١(‏ ۷۷)ء والعقيلي في «الضعفاء» /٤(‏ ۳۵۲) من 
حديث عدي بن حاتم. وفي إسناده الهیشم بن عدي» كان يكذب» وهذا من مناكيره. انظر: 
«الميزان» (۵/ ۲ ۷). 

(7) كذا في النسخ» وصوابه: عن أبي راشد عبد الرحمن. انظر: «الجامع الصغير» (۲۱۹). 

(۷) انظر: «السراج المنير» للعزيزي (۱/ ۷۵). 

(۸) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۹۱). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۸۹ 


آورده السيوطي في «الجامع الصغیر»۳ وعزاه للبخاری في «التاریخ»» وابن 
أبي الدنيا في «قضاء الحوائج » وابن عدي والطّبراني عن عائشة ئ 

وعزاه لجماعة من حديث ابن عباس» وابن عمر وأنس» وجابرء وأبي هريرة» 
وأبي بكر رضي الله عنهم أجمعين. وحسّنه الشارح" 

موف تناو ی بل تمتو ال عبد بان از :۳ 


قال: وهو مشهوژ له طرق مشهورةٌ عن انس “» وجابرا ۳ وعائشة 2 واین 


(۱) انظر: «الجامع الصغیر» (۲۸۲۸). 

(۲) آخرجه البخاري في «التاریخ الكبير» (۱/ ۱۵۷ من طریق عبد الرحمن بن أبي بكر المليكي. 
عن امرأته جبرة» عن أبيهاء عن عائشة. وإسناده ضعیف لضعف المليكي» ولجهالة جبرة. 
وأخرجه ابن أبي الدنيا في «قضاء الحوائج» (۵۱) من طريق إسماعيل بن عياش» عن جبرة» عن 
أبيهاء عن عائشة 
وإسناده ضعیف. إسماعيل بن عياش الحمصي مخلط في روايته عن غير أهل بلده» وهذا منهاء 
ولجهالة جبرة. 
وأخرجه ابن عدي في «الكامل» (۱/ ۵ من طريق وهب بن وهب البختري» عن ابن ابي أخي 
الزهري» عن الزهري» عن عائشة. ووهب بن وهب قال أحمد: يضع الحديث. 

(۳) انظر: «السراج المنير» للعزيزي (۱/ 777). 

(6) آخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۱۲۱) من حدیث آنس وفي اسناده سلیمان بن 
سلمة متهم بالکذب. 

(5) آخرجه الطبراني في «الاوسط» () وابن عدي (:/ ۲٩۳‏ والعقيلي في 
«الضعفاء» (۲/ ۱۳۸) من طریق عمر بن صهبان» عن محمد بن المنکدر عن جابر» به. 
وعمر بن صهبان متروك. وله طرق كثيرة عن جابر كلها واهية. 

(5) سلف تخريجه قبل قليل. 


۳۹۰ ا كان 


عباس" واین ۳ ويزيد القسملي”". وأبي نو وأبي هريرة لكك ولفظ 
آکثرهم: «اطلبوا الخيرٌ عند حسان الوجوه» وساق الکلام إلى أن قال: وطرقه كلها 
ضعيفة وبعضها أشد في ذلك من بعض» وأحسنها ما أخرجه تمَّامُ في «فوائده» من 
2 2 ۶ 5 2 
رَفعه بلفظ: «التمسوا الخيرَ)''2. وساق طرق إلى أن قال: ومع هذا لا یتهیاً الحكم 
على المَنّن بِالوَضْعء كما أشار إليه شیخنا. انتهى”" 


والسيوطي بعد أن تقل عن ابن الجوزی 1 آورده في «الموضوعات»)”" من 
طرق قال: قلت: أصح طر قه ا عائشة وابن عباس ٠‏ 


وساق الکلام على ذلك إلى أن قال: وله عن ابن عباس طريقٌ خامسٌ آخرجه 


(۱) سيرد تخريجه بعد قليل. 

(۲) أخرجه ابن عدي في «الکامل» (۷/ ۰)4۰۱ وفي إسناده محمد بن عبد الرحمن بن المجبر» قال 
البخاري: سكتوا عنه. 

(۳) لعله يزيد أبا الحجاج» روى الحديث عنه ابنه الحجاجء رواه أحمد بن منيع كما في «المطالب 
العالية» (51751)» وابن الجوزي في «الموضوعات». ويزيد هذا مختلف في صحبته. 

)٤(‏ آخرجه تمام في «الفوائد» (۸16) واسناده تالف فیه محمد بن هارون كان هما وأو يعقوت 
الأفطس منکر الحدیث. 

)٥(‏ آخرجه تمام في «الفوائد» (۱۷۹۸)) وفي إسناده طلحة بن عمروء وهو متروك. 

(7) آخرجه تمام في «الفوائد» (۸۱۵)» وفي إسناده طلحة بن عمرو المكي» وهو متروك. 

(۷) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۱۶۷ -۱۸). 

(۸) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي (۲/ ۹١أ٠).‏ 

.)۲۲۰ انظر: «التعقبات» للسيوطي (ص:‎ )٩( 


الرسالة  )۷(‏ المسكك الوسط الداني ۳۹۱ 


1 ی 6 5 و يه 7 ن 09 5 5 و ۰ 
الطبراني في «الکبیر» بسند رجاله ثقات» إلا عبد الله بن خراش وثقه ابن حبان» 
ا ل ل ل 
وصعمقة عیبر ۵. 


وهذه الطریق على انفرادهاء على شرط الحسن(» فکیف ولها متابعات من 
ِ ۶ 
حديث ابن عباس ومتابعان او ثلاثة من حديث عائشة. ا 


5" ومنها: حديث: «أغرُوا النّساء یرم الحجال». 


آورده في «الجامع الصغير»» وعزاه للطبرانيٌ عن مَسْلّمة بن مَخلد. 

(۱) أخرجه الطبراني في «الكبير» (۱۱۱۱۰) من طريق عبد الله بن خراش» عن العوام بن حوشب» عن 
مجاهد» عن ابن عباس» قال: أراه رفعه فذكره. وإسناده واه عبد الله بن خراش» قال البخاري وأبو 
حاتم: منکر الحديث» وقال ابن عمار: كذاب. وذكره ابن حبان في «الثقات». 

(۲) كيف هو على شرط الحسن؟ من أجل توثيق ابن حبان؟! كيف وقيل فيه: منكر الحدیث. وكذاب؟ 
وطرق المتابعات من حديث ابن عباس لا تخلو من متروك أو متهم بالكذب. انظر بسط ذلك في 
تخريج أحاديث رسالة: «تحسين الطرق والوجوه في قوله عليه السلام: اطلبوا الخير عند حسان 
الوجوه» لمرعي الكرمي ضمن «مجموع رسائله» (ط: دار اللباب) (۲/ ۱۵۲ -۱۵۳). 

(۳) انظر: «التعقبات» (ص: ۲۱ ۲). 

(5) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۷۳). 

(6) في النسخ الخطیة: سلمة بن مخلد. والتصویب من «الجامع الصغیر» للسيوطي (۰)۱۱۵۵ ومصادر 
التخریج» وهو صحابي مشهور. 
وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۹/ ۰۱۰۲۳ وفي (الاوسط» (۳۰۷۳ والقضاعي في «الشهاب» 
۸۹ وآبو نعیم في «معرفة الصحابة» (1۰71۱). والخطیب (في تاریخه» (۱۰/ ۵۰ وابن 
الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲۸۲) من طریق شعیب بن يحيى؛ عن يحبى بن آیوب» عن 
عمرو بن الحارث عن مجمع بن كعب» عن مسلمة بن مخلد. به. 
وقال الطبراني: لا یروی عن النبي و إلا بهذا الاسناد. 


2 رسال اد عورا 
۳4۲ ا | 77 


وآورده في (التعقبات على ابن الجوزی» وقال: فيه ع بن یحبی » لیس 
بمعروف. 


قال السيوطي: قلت: کذا قال فيه أبو حاتم» وقد عَرّفه غیژه» وهو التجيبي» قال 
في «الميزان»: مصري ضور آخرج له النسائي(. 2 رجال الإسناد ا 
۳ آن قال: والحدیث ا 


۰۵ ومنها: حدیث: «البلاءُ وک بِالمَنْطِق» أو بالقول»٩.‏ 


أورده السخاوي عن القضاعي عن حُدَّيفة وعلي مر فو عا! ل ومن روایه ابن 


= وقال ابن الجوزي: قال أبو حاتم: شعيب بن يحيى ليس بمعروف» وقال إبراهيم: الحربي: ليس لهذا 
الحديث أصل. اه. وتعقبه الذهبي في «تلخيص الموضوعات» (ص: ۲۳۷) بقوله: ينبغي أن يُخْرَج 
من الموضوعات أكثرٌ ما تعلق أبو الفرج في سنده على شعيب بقول أبي حاتم: ليس بمعروف» وما 
ذا بجرح فان النسائي احتج به. 
وقال الهيثمي في «المجمع» (۵/ ۸ فيه مجمع بن کعب ولم أعرفه اه. وقد ترجم له البخاري 
والرازي ولم یذکراه بجرح ولا تعديل» وذکره ابن حبان في «التقات». 
وقال الولي العراقي في «تحفة التحصيل» (ص: 25 قال آبي: مجمع لم يدرك مسلمة. وقال في 
«جامع التحصيل» (ص: ‏ ۲۷): قال أبو حاتم: مجمع لم يدرك مسلمة. 

(۱) في النسخ: «سعيد». والتصويب من «التعقبات» (ص: ۲۳۹) ومصادر التخریج. 

(۲) انظر: «المیزان» (۲/ ۰۲۵۷ وفیه: قال ابن یونس: صالح عاید. 

(۳) انظر: «التعقبات» (ص: 4۰ ۲) وقوله هذا فيه نظر ففيه جهالة مجمع بن کعب. وانقطاعه» فهو لم 
يدرك مسلمة. والحدیث ضعیف. 

(8) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۰۱). 

(0) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰۲۰ وآخرجه القضاعي في «الشهاب» (۲۲۷) من حدیث 


حذيفة» و(۲۲۸) من حديث علی. 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۹۳ 


لال عن ابن عباس مرفوعا» ومن رواية الدَيْلمِيّ عن ابن مسعود(» كلهم بلفظ: 
«البلاء موكّل بالقول». 
(البلاء موکل بالمنطق)0". 
ثم قال : وقد أورد ابن الجوزي هذا الحديث ذ في «الموضوعات» من حدِيثي أبي 
الدّرداء وابن مسعود» ولا بحسن عمجمو , ما ذكرناه الحكم عليه بذلك. انتهى ۳ 
۲ ومنها: حديث: «تحاوزوا عن ذنب السَحَئ فان الله آخذ بيده كلما 
مه 
أورده ا فى «الجامع الصغیر) وعزاه للدّار قطن 2 (الافراد) 


)١(‏ أورده الديلمي في «الفردوس» (۲۲۲۰). وأخرجه ابن الجعد في «مسنده» )١17917*(‏ من حديث ابن 
مسعود موقوفا. 

(۲) آخرجه ابن أبي شيبة (۲/ ۱۱۳) عن ابن مسعود موقوفأء وفیه: بالقول. 
وأخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ ۸۳) من حدیث ابن مسعود مرفوعاء وفي إسناده 
نصر بن باب وهو متروك وقال يحيى: کذاب. 
وآخرجه آبو الشيخ في «الأمثال» (۵۰) والبيهقي في «الشعب» »)٤٥۹۸(‏ وابن عدي في «الکامل» 
5780) من حديث أبي الدرداء مرفوعاء وفي إسناده محمد بن 5 الزعيزعة الأذرعي؛ وهو 
منكر الحديث جداً فيما قال ابن عدي. 
وأخرجه ابن الجوزي (۳/ 85)» وفي إسناده عبد الملك بن هارون بن عنترة» قال يحيى: كذاب» 
وقال ابن حبان: يضع الحديث. 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۶۱ ۲). 

(5) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۱۰). 


۳۹ ا ان لا کوان 


والطبرانی وأبي نعیم في «الحلية)» والبيهقي عن ابن مسعود. وسنده كما 
۳ 7 2 
قال العَزيزي الشارح: ضعيف”". 


۱ ا عا الخ ق ا ده ا + عباد» وقد 
والسيوطي : عن ابن ی آنه تفرد ار ی 


حدّث عن الأعمش بما ليس من حدیثه قال: ولم ینفرد به» بل تابّعه عن الأعمش: 


ر 1 2 1 
محمد بن حميد العتكى» أخرجه الطبرانی عن حذیف2 


(۱) 


۲( 
(۳( 


سم 


انظر: «الجامع الصغیر» (۳۲۳۵) وهو في «الأفراد» للدارقطني /٤(‏ ۱۱۵ وقال: تفرد به 
عبد الرحمن بن حماد عن الأعمش» عن ابراهیم أو عن آبي وائل بالشك. 

وأخرجه أبو نعيم في «الحلية» (5/ »223١8‏ والبيهقي في «الشعب» (۱۰۳4۹). وابن الجوزي في 
«الموضوعات» (۲/ ۵ من طريق عبد الرحيم بن حماد» عن اللأعمش. عن إبراهيم أو أبي 
وائل»عن ابن صعود. 

وأخرجه الطبراني في «الأوسط» »)١١44(‏ وأبو نعيم في «الحلیة» (4/ 08)» من طريق بشر بن 
عبيد الله الدارسي» عن محمد بن حميد العتكي» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة عن ابن 
مسعود مرفوعاً. قال الهيثمي في «المجمع» (5/ ۲۸۲ وفيه بشر بن عبيد الله الدارسي؛ وهو 
ضعيف. اه. وقال ابن عدي: منكر الحديث عن الائمة بين الضعف. 

انظر: «السراج المنیر» (۳/ ۲۱). 

كذا في النسح: (عن حذیفة»! وصوابه: «من طریقه» كما في «التعقبات» (ص: ۲۲) وقد سلف 
تخريجه من طريق الطبراني» ولا يروى الحديث عن حذيفة. 

بل روي عن ابن عباس؛ أخرجه الطبراني في (الاوسط» ( ۰ والقضاعي في «الشهاب» 
(۲ ۷۲ وآبو نعيم في «الحلیة» /٩(‏ 6۳۹۷ والبيهقي في «الشعب» ۰۲۳۱۷۱۸ 9 في إسناده 
مجاهیل. 

وقال الذهبي في «السیر» (۱۷/ ۲۱): هذا حديث منکر. 

قلت: وفي إسناده ليث بن أبي سليم» وهو ضیعف. 

وقال العراقي في رسالته «الرد على الصغاني» (ورقة 107): ليس في إسناده أحد ممن يتهم 
تافو فان ایض يقني أن كوك اسنادم سا 


الرسالة (۷) - المسكك الوسط الداني ۳۹۵ 


و ۶ و 


۷ ومنها: حدیث: ١تَرْوَجُوا‏ ولا طلقوا: فان الطلاق یهتز له عرش 
الرحمن»''. 
أورده الوط فى (الجامع الصغیر . وعزاه ا عدي عن غا 


١‏ 7 ا 
قال العزیزی: وهو حدیت ضعیف(۳. 


وو 


۸ ومنها: حديث: «تعشوا ولو بکف من حَشف» فان ترك العشاء مَهرّمة)2). 


عرّاه في «الجامع الصغير» للترمذي عن آنس*. 
قال الشارخ: وهو ضعیف". 

(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني (/91). 

(۲) انظر: «الجامع الصغیر» (۳۲۸۹). 
وأخرجه ابن عدي في «الكامل» (7/ ۱۹7). وأبو نعيم في «آخبار آصبهان» (۱/ ۱۹6)» والخطیب 
في «تاریخه» /١5(‏ ۰۹۳ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۰)۲۷۷ من طريق عمرو بن 
جمیع» عن جويبر» عن الضحاك عن النزال عن علي» به. 
وذكر ابن عدي أن عمرو بن جميع روايته ليس بمحفوظة وهي منكرة» وكان يتهم بوضعها. 
وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح» الضحاك مجروح وجويبر ليس بشيء وذكر قول ابن عدي 
السالف. 

(۳) انظر: «السراج المنير» (۳/ ۲۸). 

.)۱۶۱( انظر: «الموضوعات»‎ )٤( 

(۵) آخرجه الترمذي (۱۸۵7) من طریق عنبسة بن الرحمن القرشي» عن عبد الملك بن علآق» عن 
أنس مرفوعا. وقال: هذا حديث منکر لا نعرفه الا من هذا الوجه» وعنبسة یضعف في الحدیث؛ 
وعبد الملك بن علاق مجهول. اه. 
وذکر ابن عدي في «الکامل» (1/ 17 5) هذا الحدیث لعنبسة وقال: وهو منکر الحدیث. 

(7) انظر: «السراج المنیر» (۳/ ۳۱). 


۳۹۹ ا اا کوان 


قال في «التعقبات على ابن الجوزي»: إن فيه عَنْبَسةَ ضعیف» وعبد الملك بن 
علاق 0 

قال: قلت؛ أخر جه الترمذي من هذا الطریق» وله شاهد من حديثٍ جابر بن 
عبد ال آخرجه ابن ماجه. انتهی) 


۹ ومنها: حدیث: «الجمعةٌ حج المساکین»() 


عزاه ذ في «الجامع الصغير) لاض رنجویه في (ترغیبه) والقضاعي عن ابن 
عباس" ۳" واسناده كما قال الشارح: EET‏ 


2 و ص 
۰ -ومنها: حديث: «الحق بعدي مع عَمرَ حيث کان»*. 


)١(‏ انظر: «التعقبات» (ص: ».)١9‏ و«الموضوعات» لابن الجوزي (۳/ 5") وأخرجه ابن ماجه 
(۳۳۵) من حديث جابر» وإسناده واه جداء فيه إبراهيم بن عبد السلام وهو متروك واتهمه ابن 
عدي بسرقة الحدیث» وفيه عبد الله بن ميمون وهو القداح» وهو واهي الحديث. 

() انظر: «الموضوعات» للصغاني (۷۱). 

(۳) انظر : (الجامع الصغیر» (۱۳۵ ۳). 
وأخرجه القضاعي في «الشهاب» (۷۸) و(۷۹) وار بن الأعرابي في (معجمه) (۲۳۷۸)؛ وأبو نعيم 
في «أخبار أصبهان» (۲/ )١11١‏ من طريق عيسى بن إبراهيم الهاشمي» عن مقاتل بن قيس» عن 
الفاغ ابن هایس 
ولسناده واه جدأء عیسی بن إبراهيم» قال البخاري: منکر الحدیث وقال النسائي وآبو حاتم: 
متروك الحدیث. وذکر الذهبي هذا الحديث من مناکیره» وهو منقطع الإسناد» الضحاك بن مزاحم 
لم یلق ابن عباس» وقال السخاوي في «المقاصد» (ص: ۲۸۵): مقاتل ضعیف. 

(6) انظر: «السراج المنیر» (۳/ ۸۲). 

(5) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱ ۱۳). 


الرسالة (۷) - المسلك الوسط الداني ۳۹۷ 


عزاه فى (الجامع الصغیر) للحکیم عن الفضل بن عباس" '. 
۱ ومنها: حديث: «خيرٌ الناس بعد المتتین الخفیف الحاذ الذی لا أهلّ 
له ولا ولد 


آورده السيوطيٌ في «الجامع الصغیر) بلفظ: «خيركم في المنتین كل خفيفٍ 
الحاذ الذي لا هل له ولا ولد». وعزاه لأبى يعلى عن خذّیفة". 


.)۵۱۱( انظر: «الجامع»‎ )١( 
وأخرجه البزار (۰)۲۱۵۶ والطبراني في «الکبیر» (۱۸/ ۰۷۱۸ والحکیم الترمذي في «النوادر»‎ 
والعقيلي في «الضعفاء» ۸9 ۲ والبخاري في «التاریخ» (۷/ ۰۱۱۶ وقد تفرد به‎ )۲۳( 
القاسم بن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن أبيه» عن عطاء» عن ابن عباس» عن الفضل بن عباس» به.‎ 
وقال الذهبي في «المیزان» (۳/ ۳۸۰): حديثه منکر» ذكره العقيلي بطرق معللة.‎ 
وعطاء قال العقيلي: أخاف أن يكون عطاء الخراساني لأنه يرسل عن ابن عباس. قال الذهبي:‎ 
أخاف أن يكون كذباً مختلقا.‎ 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۹۸). 

(۳) انظر: «الجامع الصغیر» (25775» ورمز له ب (ع). ورمز له في «جمع الجوامع» (۲۰/ ۳۰) (كر) 
ابن عساکر. ولم آقف عليه في «مسند أبي یعلی». 
وآخرجه ابن الاعرابي في «معجمه» (۱۸۳۰ والبيهقي في «الشعب» (۰)4۸7۲۷ والخطیب في 
(تاریخه» (۷/ ۹) وابن عدي في «الکامل» (5/ ۹ «الرشد). والعقيلي في «الضعفاء» 
(۲/ ۵7) (التأصیل). وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» (۲/ »)١57‏ وابن عساکر في «تاریخه» 
(۱۸/ ۲۱۱) من طریق عباس الترقفي» عن رواد بن الجراح» عن سفيان» عن منصور» عن ربعي بن 
حراش» عن حذيفة. 
قال البيهقي: تفرد به رواد بن الجراح العسقلاني عن سفيان الثوري. 
ونقل العقيلي عن أحمد أن رواد حدث عن سفيان أحاديث مناكير اه. وقال: حدث رواد بمناكير. 


وأورد هذا الحديث فيها. وقال ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابعه عليه الناس. اه. 


جوع بے ال ا 
۳۹۸ حفع جر ڪا 


قال الشارخ العزيزي: بإسنادٍ ضعيف”'. 
قال المناوی: الذي في الأأصول الصحيحة بلفظ : «بعد المائتین» ۱ 


ولصّدره شاهد صحیح من حدیت 5 آمامة عند اخها: والترمذي. وابن 
ماجة بلفظ : «إن أغبط الناس عندي لَموْمنٌ خفيفٌ الحاذ» الحدیث" 


۲ -ومنها: حدیث: «دفرْ البناتِ من المکرمات»*). 


عزاه ذ في «الجامع الصغير) للخطيب عن این عم (*) 


= وقال أبو حاتم الرازي كما في «العلل» (0/ :)١717-177‏ هذا حديث باطل. 

(۱) انظر: «السراج المنیر» (۳/ .)١57‏ 

(۲) انظر: «فیض القدیر» (۳/ .)٤۹۷‏ 

(۳) آخرجه آحمد (۲۲۱۷) والترمذي (۲۳۷). وابن ماجه (4۱۱۷) والحاکم (۷۱8۸) و صححه. 
وقال الترمذی: هذا حديث حسن. 
وقوله: «حفیف الحاذ» أي: خفیف الحال قلیل المال. 

(6) انظر: «الموضوعات» .)٩۲(‏ 

(۵) انظر: «الجامع الصغیر» (4۲۲۹). وآخرجه الخطیب في «تاریخه» (۸/ ۰)۲۱ وابن عدي في 
«الکامل» (۳/ ۸6 وابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ ۲۳۵) من طریق حمید بن حماد بن 
بي الخوار» عن مسعر بن کدام» عن عبد الله بن دینار» عن ابن عمر. وقال ابن عدي: حمید بن حماد 
بصري يحدث عن الثقات بالمناکی وقال: هذا الحدیث غير محفوظ. اه. 
وقال الذهبي في «تلخیص الموضوعات» (ص: 4۵ ۳): سنده في «تاریخ الخطیب» مظلم. 
وآخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۲۰۳ والقضاعي في (الشهاب» (۰)۲۵۰ وآبو نعیم في 
«الحلیة» (۵/ ۲۰۹). وابن عدي في «الکامل» (71/ ۱) وابن الجوزي في «الموضوعات» 
(۳/ ۲۳۲) من طریق عثمان بن عطاء» عن أبيه» عن عکرمة» عن ابن عباس. ونقل ابن عدي أن 
عثمان بن عطاء الخراساني منکر الحدیث. 


الرسالة (۷) - المسكك الوسط الداني ۳۹۹ 


قال الشارحٌ عن شبخه حجازي الواعظ: حدیث حسنٌ لغیره۱. 

*؟ ‏ ومنها: حديث: «الدّنيا سحن المؤمن وا الكافر»". 

عزاهٌ في «الجامع الصغير» للإمام آحمد. ومسلم. والترمذي» وابن ماجه» عن 
أبي هريرة”". والطّبرانيٌ والحاكم es‏ والبزار عن ابن عمر رضي الله 
عنهم. 

وإيراد الصّغاني مثل هذا الحديثِ في الموضوعات يذكّر الناظر قولّه تعالی: 
مرول آن یاه 4 [المدثر: 0] ولا قوة إلا بالله. 

٤‏ ومنها: حدیث: «سافروا تصحوا». 

عزاه السخاوی) للطبرانيٌ والحاکم عن ابن عباس يلق ینز تب و 


تس فنا 
ولسمو 


)١(‏ انظر: «السراج المنیر» (۳/ ۰۱۵7 وقال في حديث ابن عباس (۳/ ۱۰۸): وإسناده ضعيف. 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغانی (۱۳). 

(۳) انظر: (الجامع الصغیر» (4۲۷۵). وآخرجه أحمد (۰)۸۲۸۹ ومسلم (۲۹۵۲). والترمذي 
(۲۳۲6)» وابن ماجه (4۱۱۳) من حدیث آبي هريرة. 

(5) انظر: «الجامع الصغیر» (4۲۷۵). وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (1۱۸۳). والحاکم (۵5) 
وصححه. 

(0) آخرجه البزار (1۱۰۸) واسناده ضعيف. 

(7) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۳۸۱). 

)۷( أخر جه ابن عدي في «الکامل» (۸/ ۳۲۶) من حديث ابن عباس» وفي إسناده نهشل بن سعید. وهو 
متروك. 
وخر جه البيهقي في «السنن» (۱۳۹۸۹) من حديث ابن عباس وفي إسناده بسطام بن حبيب لم 


نقف له على ترجمة وقال الذهبي في «المهذب في اختصار السنن» (۵/ ۲۱۸۰): القاسم ضعفه 


1١‏ بر لا ورا 


2 ۹ 

وللطبرانی عن ابن عمر مثله". 

ولأبي نعیم عن ابن عمر بلفظ: «سافروا تَصحوا وتَسْلموا»۳. 

وعن أبي سعيد بلفظ الترجمة عو 

۱ و ٠‏ لاث 1 و ور () 

٥‏ - ومنها: حدیث: «شرار آمتی عزابها» 

5 1 ل 5 1 و ور ۶ 2 

قال السخاوي: حديث: «شراركم عزابکم» رواه آبو يعلى والطبراني من 
حديث أبي هريرة» أنه قال: لو لم يبق من أجلي إلا يومٌ واحذٌ لقيتٌ الله بزوجقه 
سمعت رسول ال یقول: «شرارکم عزّابكو). 


= آپوحاتی والخبر منکر. 

(۱) أخرجه عبد الرزاق (4779) من حديث عمر موقوفا. وإسناده منقطع بين طاوس وعمر. 

(۲) آخرجه آبو نعيم في «الطب» (۱۱۹) وابن حبان في «المجروحین» (۲/ 4۵) من طریق عبد الله 
ابن عیسی الفروي» عن مطرف» عن مالك عن نافع» عن ابن عمر قال ابن حبان: عبد الله بن عیسی 
الفروي» يروي عن ابن نافع ومطرف بن عبد الله بن الأصم العجائب» ويقلب على الثقات الأخبار. 
وأخرجه ابن عدي في «الکامل» (۷/ ٠7‏ 5)» والبيهقي في «السنن» (۰)۱۳۵۸۸ والقضاعي (1۲۲) 
من طريق محمد بن عبد الرحمن بن رداد» عن عبد الله بن دیناره عن ابن عمر مرفوعا. 
ومحمد بن عبد الرحمن بن الرداد قال ابن عدي: رواياته ليست محفوظة وضعفه الرازيّان. 

(۳) أخرجه أبو نعيم في «الطب» (۰)۱۲۰ وابن عدي في «الکامل» /٤(‏ ۵۳۲) من طريق سوار بن 
مصعب؛ عن عطية» عن أبي سعيد مرفوعاً. 
وقال البخاري: سوار بن مصعب الهمداني حديثه في الكوفيين عن عطية وكليب بن وائل» منكر 
الحديث. 
وقال ابن عدي: عامة ما يرويه ليست محفوظة. وهو ضعيف كما ذكروه. 

(6) انظر: «الموضوعات» للصغاني (5 5). 

)0( انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰۰۳ وقال: في سنده خالد بن إسماعيل المخزومي وهو متروك ۳ 


الرسالة  )0(‏ المسلك الوسط الداني 5:٠١‏ 


ثم أورده من حديثِ عطية بن بُسر”" المازني وأبي ذر مرفوعا. 

ثم قال: إلى غيرها من الأحاديث التي لا تَخْلو من ضَعْفِ واضطراب. لكن لا 
بلغ الحكم بالوضع” 

ورواه ابن الجوزئ بلفظ: ارارک عرّابکم» وقال: فيه خالد بن إسماعيل 
يَضعٌ» وله طريقٌ ثانٍ عنه فيه يوسف بن أبي السفر» متروك9). 


5 ار د ر 4 e‏ 0 ۶ ۶ 2 
قال السيوطي: ورد بهذا اللفظ من حديث أبي ذن أخرجه أحمد في «مسنده» 


وأخرجه آبو يعلى (۲۰۲). والطبراني في «الاوسط» (7 ۷ )۰ وابن حبان في «المجروحین» 
( ۲۸۲). وابن عدي في «الکامل» (7/ 8۷۸ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲۵۸) 
من حديث أبي هريرة. وفيه خالد بن إسماعيل المخزومي» وقال ابن حيان: خالد بن إسماعيل 
المخزومي يروي عن عبد الله بن عمر العجائب لا يجوز الاحتجاج به بحال. وقال ابن عدي: 

)١(‏ في النسخ: (بشر. وهو تصحيف. 

(۲) أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۸/ ۱۵۸ وأبو يعلى (۰)1۸۵7 وابن حبان في «المجروحين» 
(/ ”003 والبيهقي في «الشعب» (۵۰۹6) من طريق معاوية بن يحيى الصدفي الأطرابلسي. 
اون يي اه دی للا ات یاپدر یی 
ومعاوية بن يحيى ضعیف. 
وآخرجه آحمد (۰)۲۱۵۰ وعبد الرزاق (۱۰۳۸۷. وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» (۹۹۹) 
من حدیث آبي ذر. وإسناده ضعیف فيه راو لم یسم ولاضطرابه كما بینه الحافظ ابن حجر في 
«اللإصابة» (5/ 557).» وقال: والطرق المذكورة كلها لا تخلو من ضعف واضطراب اه. قلت: 
وحدیث عطية بن بسر السابق هو آحد وجوه الاضطراب. 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (۰۳ - .)٤١‏ 

(6) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي (۲/ ۲۵۸). 


عه عون 
۲ ح ا لح 


TEE‏ قات 

5 ومنها: حديث: «الصٌّبحة" ر تمنع الرّرْ E‏ 

عزاه ذ في «الجامع الصغیر» لعبد الله بن الا مام حون في «زوائد المسند»» وابن 
عدي» والبيهقي. عن عثمان . 

والبیهقی عن نس“ 

وآورده بلفظ: «إن ات تمنع بعض الرّزق» وعزاه لذب نعیم في «الحلية» 


عن عشمان؟. 


(۱) انظر: «التعقبات» للسيوطي (ص: 7» وقد سلف أن في إسناده مب ا 

)۲( في هامش (ز): «قال السخاوي الصبحة نوم أول النهار» وجوز الزمخشري في «الفائ ئق» في صادها 
الضم والفتح. منه). 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني .)٩۰(‏ 

(6) انظر: «الجامع» (۵۱۲۹). وآخرجه عبد الله بن آحمد في زوائده على «المسند (۵۳۰)) وابن عدي 

في «الکامل» (۱/ ۰۵۳۱ والبيهقي في «الشعب» (46۰0۲). وابن الجوزي في «الموضوعات» 
(۳/ ۸) وإسناده ضعیف جداء فيه إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة» قال البخاري: تركوه» وقال 
ابن المديني: منکر الحدیث. وقال الرازیان والنسائي والدارقطني: متروك الحدیث. وقال ابن عدي: 
لا یتابعه أحد على آسانیده ولا على متونه. اه. وقد اختلف عليه فیه» انظر ما بعده. 

(۵) آخرجه ابن عدي (۱/ ۵۳۲)-ومن طریقه البيهقي (44۰0۲)» عن مسلمة» عن إسماعيل بن عیاش» 
عن رجل» عن إسحاق بن عبد الله بن آبي طلحة عن آنس» به. قال ابن عدي: وهذا الرجل الذي لم 
يسمه في هذا الإسناد: هو ابن أبي فروة» وقد خلط ابن أبي فروة في هذا الإسناد. وهذا الحديث لا 
يعرف إلا به. 

() انظر: «الجامع الصغیر» (۲۰۰). 
وآخرجه آبو نعيم في «الحلیة» (۹/ ۲۵۱) من طریق سلیمان بن أرقم» عن الزهري» عن سعید بن 
المسيب» عن عثمان به. وإسناده وایه سلیمان بن آرقم متروك. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۳ 
قال الشارخ العزيزي: وإسناده ضعیف(). 
وآورده ابن الجوزي بلفظ: «نومٌ الصبحة يَمنع الرّزق»» وقال: فيه إسحاق بن 
۶۶ ۴ 
ابی فروة. و 
قال السيوطيٌ: آخرجه من هذا الطريق عبد الله بن أحمد فى «زيادات المسند) 
1 و ع ء ء 
ولم ينفرد به إسحاق» فأخرجه أبو تُعيم في «الحلیة» من طريق سليمان بن آرقم» عن 
و ب 
الزهری» وعن سعید بن المسیب. عن عثمان. 
وله شاهدٌ من حدیث ابن عباس» أخرجه الطبرانيٌ بلفظ : «إذا صليتم الفجرٌ فلا 
تناموا عن طلّب أَرْزَاقِكُم)». انتهی(. 
و ۰ 9 ۰ ۳ بش اد 
وعزي في (جمع الجوامع» لاك النجار عن فاطمة بنت رسول الله کار 
۰ ۷ 2 1 اش ات ۶ وه 7ج ی 
ورضي الله عنها قالت: مر بي رسول الله ول وأنا مضطجعة. فحرکني برجله وقال: 
ی 4 اف م - +7 007 واه ص م بل 1 5 
«يا بنيتي قومي فاشهّدي رزق ربكك» ولا تکونن من الغافلین» فان الله یقسم آرزاق 


الناس ما بين طلوع الفجر إلى طْلوع الشمس». 


(۱) انظر: «السراج المنیر» (۲/ 55). 

(۲) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي (۳/ .)٦۸‏ 

() انظر: «التعقبات» للسيوطي (ص: ۲۵۱). 
وحدیث ابن عباس هو في «الجامع الصغیر» (۷۳۲) ولم أقف عليه في مطبوع الطبراني. 

.)۵۰۵ /۲۳( انظر: «جمع الجوامع»‎ )٤( 
وأخرجه ابن بشران في «آمالیه» (۲۳۵). والبيهقي في «الشعب» (۵ 4۱ 5)» من طریق عبد الملك بن‎ 
هارون بن عنترة» عن آبیه» عن جده عن فاطمة. وقال البيهقي: إسناده ضعیف. اه. وعبد الملك بن‎ 


قال الشارح العزيزي: وليس مَن حضر القسمة كمّن غاب عنها. انتهی) 

۷ -ومنها: حديث: اضُومُوا تَصحُوا)0". 

آورده السخاوي بلفظ : «سافروا تربحواء هو ميحر واغزوا تغتَمُواه» 
وعزاه لأحمد عن أبي هريرة به مرفوعاه ثم ساق له طرقاً كثيرة”. 

وعزاه في «الجامع الصغیر» لابق لس وأبي نعیم في «الطب» عن عائشة. 


قال الشارح: اناد و 


۸ - ومنها: حدیث: «عليك بالسّراري» فانهنّ مبا ر کات الا رحام»9 


عزاه ذ في «الجامع الصغير» إلى الطبرانيٌ في «الأوسط» والحاکم عن 


الدردای وأبي داود في «مراسیله» والعدني عن رجل من بني هاشم ۳ 


(۱) انظر: «السراج المنیر» (۲/ 5 5). 

(۲) انظر: «الموضوعات» (۷۲). 

(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۳۸۱). 
والذي في «مسند آحمد» عن آبي هريرة بلفظ: «سافروا تصحوا» وقد سلف برقم .)٤٤(‏ 
وأخرجه الطبراني في «الاوسط» (۸۳۱۲. والعقيلي في «الضعفاء» (۲/ ٩۲‏ وآبو نعيم في 
«الطب» (۱۱۳) من حدیث آبي هريرة. وفي إسناده زهیر بن محمد آبو المنذر» ونقل العقيلي عن 
البخاري أنه روی آهل الشام عنه أحاديث مناکیر. وقال العقيلي: لا یتابع عليه إلا من وجه فيه لين. 
وآخرجه ابن عدي في «الکامل» (۸/ ۳۲۶) من حدیث ابن عباس» وفیه نهشل بن سعيد» وهو 
متروك الحدیث. واتهم بالکذب. وقال ابن عدي: غير محفوظ. 

() انظر: «الجامع الصغیر» (41۲۷)» و«السراج المنیر» (۳/ ۷ من حدیث آبي هريرة» وقد سلف» 
ولم أقف عليه من حدیث عائشة 

(5) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۷). 

(1) انظر: «الجامع الصغیر» (۵۵۲۷). 


الرسالة  )۷(‏ المسلكث الوسط الداني ۵ ۰۱ ۶ 


قال العزیزی: واسناده ضعیف(). 
٩‏ -ومنها: حدیث: «عمر سراح آهل الجنة». 


في الجزء الثامن من «الفوائد الثقفیات»: ثنا آبو الحسین محمد بن الحسین بن 


دو القضل "اقطان ا ا محمد بن اق الا 
الحسن بن عرّفة العبدي» حدثني عبد الله بن إبراهيم الغفاري عن عبد الرحمن بن 
زيد بن أسلم» عن أبيه عن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله يَكِ: «عمر سراج 
أهل الجنة»۱. 


وأخرجه الطبرانى فى «الأوسط» (۳ والحاکم كما في «إتحاف الخيرة المهرة» (5/ ۳۷)ء 
والعقیلی في «الضعفاء» (۱/ 775)» وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ 4) من حديث آبي 
الدر داء. 

وفي اسناد الطبراني والحاکم: عمرو بن الحصین وعثمان بن عطاء الخراساني» وکلاهما متروك. 
وقال الحافظ ابن حجر فى «المطالب العالیة» (۸/ 6۷۸): إسناده واه جداً. 

وقال في إسناد العقيلي: هذا باطل» وحفص بن عمر یحدث بالبواطیل والسراري لا يصح فيه عن 
النبي عليه السلام شيء. اه. 

وأخرجه أبو داود فى «المراسیل» (۲۰۵) والعدنى ‏ كما فى «إتحاف الخيرة المهرة» (5/ ۳۷)- 
من طريق الزبير بن سعيد الهاشميء عن ابن عم له من بني هاشم مرسلاً. 

وقال الحافظ فى «المطالب العالية» (// :)٤۷۸‏ هذا مرسل لا بأس بإسناده اه. 


(۱) انظر: «السراج المنیر» (۳/ ۳۲). 


(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۰). 


(۳) آخرجه الحسن بن عرفة في «جزئه» (۵) - ومن طريقه البزار (۲۵۰۲) (زوائد) وابن عدي في 


«الكامل» (۵/ ۵۰۵ عن عبد الله بن إبراهيم الغفاريء به. وقال البزار: تفرد به عبد الرحمن بن 


٦‏ 0 ا وا 


قال الحافظ ابن حجر في «التقریب»: عبد الله بن إبراهيم ابن أبي عمرو الغفاري 


أبو محمد المدني. متروك ونسبه ابن حبان إلى الوضع. اندي 9 


قلتٌ: لكن الحديتٌ لم يَنْفرِد به» فقد أورده السيوطيٌ في «الجامع الصغير) 
الذي قال فيه: وصتّه عمالئفرد به وضّاع أو داب بلفظ: «عُمر بن الخطاب 
سراح أهل الجنة» وعزاه للبزار عن ابن عمر. ولأبي تُعيم في «الحلية» عن 
أبي هريرة. ولابن عساكر عن الصَّعب بن جثامة”". فلا يصح الخکم بوَضْعِه 
والله أعلم. 

۰ -ومنها: حديث: «الغيبة آشد من الرّنا»". 

أورده ذ في «الجامع الصغير» بلفظ : الثاكم والغيبة فان الغيبة آشد من الزّنا» ‏ 3 


الرجل ر صاحب الفية اناا له حتی یر له 
صاحبه) . 


وعزاه لابن آبي الدنیا في «ذم الغیبة» وأبي الشیخ في «التوبیخ» عن جابر 


(۱) انظر: «التقریب» (ص: ۲۳۷). 

(۲) انظر: «الجامع الصغیر» (۵۰۹). وقد سلف تخریجه من حدیث ابن عمر. 
وأخرجه آبو نعیم في «الحلية» (1/ ۳ ) وابن عساکر في «تاریخه» (46/ ۱۷ من 
حديث أبي هريرة. وقال آبو نعیم: غريب من حديث مالك تفرد به عنه الواقدي اه. قلت: 
والواقدي متروك. 
وأخرجه ابن عساكر في «تاریخه» /٤٤(‏ 1717) من حديث الصعب بن جثامة وفي إسناده الواقدي 
أيضاء وهو متروك. 

(۳) انظر: «الموضوعات» (۹۵). 


الرسالة  )۷۲(‏ المسلك الوسط الداني ۷ ۶ 


وأبي ا واسناده بد كما قاله الشارح”". 
۱ ومنها: حدیث: «القاصٌ ينتظرٌ المَفَتَ والمستمعٌ إليه ينتظرٌ الرحمةٌ)". 


ع و 4 ۳ و 2 
أورده السخاوی عن الطبرانی والقضاعى» من حديث الثوري عن مجاهد عن 
العبادلة به مرفوعا. 


۲ ومنها: حديث: «القرآن کلام الله غيرٌ مَخُلوق)". 


قال السيوطي في «الدر المنشور» في قوله تعالى: اضر یحو # 


() انظر: «الجامع الصغیر» (۲۹۱۹). 
وأخرجه ابن آبي الدنیا في «ذم الغیبة» (7 ۲ وآبو الشیخ في «التوبیخ» (۰)۱۷۱ والطبراني في 
«الأوسط» (1۵۹۰). والبيهقي في «الشعب» (۱۵ 1۳ وابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۱۰۸) 
من حدیث جاپر وأبي سعید. وقد تفرد به عباد بن کثیر الكاهلي» وهو متروك الحدیث. 

(۲) انظر: «السراج المنیر» (۲/ ۲۲۷). 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۹۳). وفیه: «القاص ینتظر المقت. والمحتکر ینتظر اللعنة». 

)٤(‏ انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۸۳؟). 
وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ۱۳۵۷ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲۲ من 
طریق بشر بن عبد الرحمن الانصاري» عن عبد الوهاب بن مجاهدء عن آبیه مجاهد» عن العبادلة 
عبد الله بن عمر» وعبد الله بن عمروء وعبد الله بن عباس» وعبد الله بن الزبير مرفوعاً به. وقال ابن 
الجوزي: فيه عبد الوهاب كان الثوري يرميه بالكذب. 
وأخرجه القضاعي في «الشهاب» (۰)۳۱۱ وابن عدي (۲/ )١18‏ من طريق بشر بن إبراهيم» عن 
الثوري» عن منصورء عن مجاهد. عن العبادلة» به. وقال ابن عدي: هذا الحديث عن الثوري غير 
محفوظ وهو باطلء لا أعلم يرويه عن الثوري غير بشر هذا اه. وبشر بن إبراهيم الأنصاري قال ابن 
عدي: هو عندي ممن يضع الحديث. وقال ابن حبان: كان يضع الحديث على الثقات. 


(6) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۳). وزاد: «فمّن قال مَخَلُوقٌ فهو كافِرٌ بالله». 


۸ ا يم الیل اورت 


[الزمر: ۲۸] بعد نله عن ابن عباس وأنس مرفوعاً تفسیره بقوله: (غیر مخلوق) ما 
نصه: وأخرج اب شاهين فى «السّنة» عن أبى الدَّرداء عن النبيّ بي قال: «القرآن 
کلام الله غیر مخلوق» انتهى'" 

قال السخاويٌ فى «المقاصد»: قال البيهقيٌ فى «الأسماء والصفات»: وتقل 
إلينا عن أبى الدّرداء مرفوعا: «القرآن كلام الله غير مخلوق» وژوي ذلك أيضاً عن 
معاذِ وابن مسعود» وجابر مرفوعاً ولا يصح شي؛ من ذلك. آسانیده مظلمة لا 
ينبغي أن يحت بشيء منهاء ولا أن يُسْتَسْهِدَ بهاء وسرَد من الأدلة المرفوعة لمعنى 
«القرآن كلام الله غير مخلوق» ما فيه الكفاية. انتهی 9 

قلت: : غاية ما یلم من ذلك أن تکون أسانيده ضعيفت لا يخي أن يُحتجٌ بشيء 
منها بمفردهاء ولا يلزمٌ من ذلك أن یکونٌ الحدیث موضُوعاًء على أن الأحاديتٌ 
المرفوعة الصحيحة إذا دلت على هذا المَعْنى كانت شواهد له فأسانيده وان كانت 
مظلمةء لکنها تَتنوّر بنور شواهده الصحيحة”"» وبالله التوفيق. 

وقد أَوْضَحنا معنى كونه غيرٌ مخلوقٍ في «إفاضة العلام بتحقيق مسألةٍ الكلام». 

وحاصله: أن القرآن القدیم في مرتبة كونه تیا وان تنل في المراتب الخيالية 
واللفظية والَقشية الكتابية الحادثات. لا يقال له: نه مخلوق؛ لانّها صور عقن 


() انظر: «الدر المنثور» (۷/ ۲۳ ۲). 
وآخرجه ابن بطة في «الابانة» (۰)0۱ والخطیب في «المتفق والمفترق» (۳/ ۰۱۵۰۱ من طریق 
آحمد بن إبراهيم المصري» عن الولید بن مسلی عن الاوزاعي» عن حسان بن عطية» عن آبي 
الدرداء مرفوعاً . وقال الخطيب: حسان لم يدرك أبا الدرداء وأحمد بن إبراهيم المصري مجهول. 
(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: 5/17 )» و«الأسماء والصفات» للبيهقي .(oAY /١(‏ 


(۳) والواقع أنه لا شواهد له صحيحة. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۹ ۶ 


صفته الأزلية» لا صوَّرُ حقائق مخلوقاته من الجواهر والأعراض» فلا یسب القرآن 
في جمیع هذه المراتب الحادثة إلى الله تعالی إلا" كما تنسب حقیقتها إليه تعالی» 
الق رن لا بقال له فی جمیع هذه المراتب الا أنه کلام ای لا آله مخلوق الله وان 
كانت مراتبه الخيالية واللفظية والتقشية حادثة ومَن آراد البَسْطَ فلیراجع «الإفاضةً». 
وبالله التوفیق. 

۳ -ومنها: حدیث: «قلبٌ المؤمن عزش اش“ 

لم أقف عليه بهذا اللفظ ولکن معنا صحيحٌ) فإنّه في معنی الحدیث القدسي 
الصحيح کف لا تلا «ما وّسعني أَرْضي ولا سمائي ووّسعني قلبُ عدي المؤمن 
لتَقي ی الوادع» ۳ فان استواءه تعالی بالا سم الجامع للكمالات المتقابلة عليه 
هو مَعْنى سَعته له تعالی كما مر تقریره. 

ومرّ عن الشیخ محبي الدین أن العرش المجيد هو العقل الاو الذي هو القلم 
الأغلى والتوژ لنبوي» وهو یا قلبُ الوجود ومستوی الاسم الجامع اختصاصاً 
إلهياء وکمّل اتباعه کذلك إِرْثا تبویا. 

قال السخاوی: حدیث: «القلبُ بيت الرب» لیس له أصل في المرفوع والقلبُ 


8 مه اا 7 با اهس (۵) 
بيت الا یمان بالل ومعرفته ومحبته. انتهی ". 


)١(‏ في (ز) و(ل): «لا). 

() انظر: «الموضوعات» للصغاني (۷۰). 
(۳) سلف عند الحدیث رقم (۲). 

(6) سلف عند الحدیث رقم (۱). 

(6) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: .)4٩۲‏ 


ع کال از“ 
5٠‏ ا و حور 


5 ومنها: حديث: TEE‏ ب 
عزاهُ في «الجامع الصغير» للترمذي عن جابر" 

قال حجازی الواعظ: حديث صحیح 7" 

0 -ومنها: حديث: و لم ابع لت يا عمر ۲٩»‏ 

أورده في «التعقبات» بلفظ: اللا فيكم لبعتُ عمر؛ من حديث بلال 


وفيه زكريا بن يحيى كذاب”” 


(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني .)۵٩(‏ 

() انظر: «الجامع الصغير» (۷۲۱۰). 
وأخرجه الترمذي »)١165١(‏ وابن حبان في «المجروحين» (۳/ »)٥٤‏ والعقيلي في «الضعفاء» 
(5/ ۳۱۱ وابن عدي (۸/ ۳۰۲) من طريق ناصح» عن سماك بن حرب» عن جابر بن سمرة به. 
وقال: حديث غریب. وناصح هو ابن العلاء» كوفي ليس عند أهل الحديث بالقوي» ولا يعرف هذا 
الحديث إلا من هذا الوجه اه. وتعقبه المزي في «تهذيب الكمال» (۲۹/ )1١114‏ بقوله: وهم في 
قوله: هو ابن العلاء إنما ابن العلاء البصري لا الكوفي. 
وقال ابن حبان: ناصح بن عبد الله يروي عن الثقات ما ليس يشبه حديث الأثبات» وينفرد بالمناكير 
عن ثقات مشاهير» غلب عليه الصلاح» فكان يتأتى بالشيء على التوهم» فلما فحش ذلك منه 
استحق الترك اه. 
وقال ابن عدي: هو في جملة متشيعي أهل الكوفة» وهو ممن يكتب حديثه. 
وأورده ابن أبي حاتم في «العلل» (۵/ 1۱۳ وقال: قال أبي: هذا حديث بهذا الاسناد منک 
وناصح ضعيف الحديث اه. 

(۳) انظر: «السراج المنير» (5/ .)١١9‏ وقوله: (صحيح»! غير صحيح. 

() انظر: «الموضوعات» (۱۳۷) للصغاني» ولفظه فيه: «لو لم أبعث لبعثت بعدي يا عمر». 

.)۳ ۲۷-۳۲۱ انظر: «التعقبات» (ص:‎ )٥( 


وأخرجه ابن عدي في «الكامل» (4/ ۵) وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۳۲۰). وابن - 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني 41١‏ 


د ۱ ۳ 010 
ومن حديث عقبة بن عامر» وفيه عبد الله بن واقد» متروك : 
7۳ یر 5 ۶ و 1 سه 0 
نم قال: قلت: ابن واقد ونعه آمل وزكريا دکره ابن حبان فى (الثقات»(۳٩.‏ 
یط و ۱ 5 راع 8 2 ۳ 
وللحديث شاهد من حديث ابي بكر الصدیق وابي هريرة» آخرجهما 
ال لت( 
۳ و 4 3 سم ۰ 0 
7 -ومنها: حدیث: «مَن اشتشفی بغير القرآن فلا شفاه الله . 
۰ 5 ۰۰ 8 2 ر ام ملد وها مر ۳ o7‏ کی 
فى (الجامع الصغیر» بلفظ: «استشفوا بما مد الله به نفسّه قبل أن یحمّده 


ولس ص 


ا وبما دح لله به نفسه اند که فز هو امد 4 فمن لم يَشْهِه 


عساكر في «تاریخه» ٤٤(‏ / ۲ من حديث بلال. 
وقال ابن عدي: وهذا عن بلال بهذا الإسناد غير محفوظ» وانما يروى عن عقبة بن عامر وبلال عن 
النبي بيا ومع هذا ما قَلَب متنهء لأن الرواية: «لو كان بعدي نبي لكان عمرا» وقال: زكريا بن يحيى 
أبو يحيى الوقار» مصري يضع الحديث ويوصلها. 

(۱) آخرجه ابن عدي في «الكامل» /٥(‏ ۳۲۶). وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۰۳۲۰ من 
طريق عبد الله بن واقد» عن حيوة بن شريح؛ عن بكر بن عمرو» عن مشرح بن هاعان» عن عقبة بن 
عامر. وعبد الله بن واقد. قال البخاري: سكتوا عنه» وقال: تركوه وأخرجه أحمد في «الفضائل» 
( من طريق أبي عبد الرحمن المقرئ» عن حيوة بن شریح» عن مشرح بن هاعان» عن رجل» 
عن عقبة» به. وفي إسناده رجل مبهم. 

(۲) انظر: «ميزان الاعتدال» (۲/ ۱۱ ۶). 

(۳) انظر: «الثقات» (۸/ ۲۵۳). لکنه قال: یخطوم ویخالف. 

(؟) انظر: «مسند الفردوس» (۳/ ۳۷۲). وانظر: «التعقبات» (ص: ۲۷ ۳). 

(6) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۳۸). 


وآورده السيوطي في «جمع الجوامع» (۱۰/ ۸ ونسبه للدارقطني في «الأفراد» عن أبي هریرق 
ولفظه: «مَّن لم يستشف بالقرآن فلا شفاه اللّه» . 


وت کال || 
4۲ اام انلا" رورا 


القرآن فلا شفاه الل عزاه لابن قانع عن رجاء العَتوي“ 
۷ - ومنها: حديث: «مَنْ اکتحل بالائمد يوم عاشوراء لم ترمد عيناة آبد»۳). 


عزاه و في «الجامع الصغير) إلى البيهقي في ااشعب الإيمان» عن ابن عباس" ۹ 
ولیس فيه لفظظ: (عيناه» كما أورده الصغانى. 


-22 و 
قال الشارح العزيزي: قال العَلقمي: حاصل كلام شيخنا ‏ يعني السيوطي - 
فيما كَتبّهِ على «الموضوعات» أنه لیس بموضوع. انتهى'* 
قال السيوطي في «اللآلىئ المصنوعة»: قد ال لببهقی أن لا يُخرّج في تصان 
حديثاً يعلم آنه موضوع. اھ 


(۱) انظر: «الجامع الصغير» (۹۷۷). 
وهو في «معجم الصحابة» لابن قانع (۱/ ۳) دون |سناد وآخرجه آبو نعيم في «معرفة الصحابة» 
»)۲۸۳١(‏ والخلال في «فضائل سورة الإخلاص» (۰)۳۳ من حديث رجاء الغنوي» وفي إسناده 
أحمد بن الحارث الغساني» قال أبو حاتم: متروك الحديث» وقال البخاري: فيه نظر. اه. 
وهو يروي عن ساكنة بنت الجعد» وهي مجهولة» وهي عن رجاء الغنوي» وقد اختلف في صحبته» 
وذكره ابن حبان في ثقات التابعين» وقال: يروي المراسيل. 

(0 انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۰). 

(۳) أورده السيوطي في «الجامع الصغیر» (80057)» وأخرجه البيهقي في «الشعب» (۰)۳۹۱۷ وابن 
الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲۰۳) من حديث ابن عباس. 
وقال البيهقي: وجويبر ضعیف. والضحاك لم يلق ابن عباس. 
وقال ابن الجوزي: الاكتحال يوم عاشوراء لم يرو عن رسول الله ية فيه أثر. وهو بدعة ابتدعها قتلة 
الحسين عليه السلام» ونقل عن النسائي والدارقطني: أن جويبراً متروك. 

(6) انظر: «السراج المنیر» (4/ 6 ۲۷). 

(۵) انظر : «اللآلى المصنوعة» (۱/ ۸۱). 


الرسالة  )١(‏ المسلك الوسط الداني 41۳ 


وقد أخرج هذا الحدیث في (شعب الایمان» فلا كن عنده مرها 

قلت: ویژّیده أن الحافظ أبا طاهر السلفي رواه بسنده عن سلیمان الفارسي به 
مرفوعا. 

تكملة: قال حافظ عَضْره لین العراقي في «أماليه»: حديث أبي هريرة مرفوعاً: 
١مَن‏ أوسمٌ على عياله وأهله یوم عاشوراء أَوْسَحَ الله عليه سائرٌ سنو حدیث حسنٌ 
على رأي ابن حبان» وله طريقٌ آخر صِحّحه الحافظ أبو الفضل محمد بن ناصر(. 

ومنها: حديث: «مَن حَجٌ ولم يُزرني فقد جَفاني». 

أورده السيوطي في «جمع الجوامع» بلفظ: «مَن حجٌ لییت ولم رن فد 
جفاني». وعزاه لابن ان في (الضعفاء) والدّيلمي عن ابن عم قال: وأورده ابن 
الجوزي في «الموضوعات فلم پصب. 


(۱) انظر: «تنزیه الشریعة» (۲/ ۰۱۵۷ قال ابن عراق: وفي سنده محمد بن عبد الرحمن بن بجیر اه. 
قلت: قد اتهمه ابن عدي» وقال الخطیب: کذاب. 

(۲( آخر جه ابن عدي في «الکامل» (0/ ۰۶۱۷ وأبو نعيم في «آخبار آصبهان» (۱/ ۹ من حدیث 
أبي هريرة» وإسناده واو» فيه محمد بن ذكوان الجهضمي قال ابن عدي: منكر الحديث» وعامة ما 
يرويه إفرادات وغرائب ومع ضعفه يكتب حديثه. اه. وفيه سليمان بن أبي عبد الله وهو لا يعرف. 
ونقل الحافظ ابن ناصر الدين في «الرد الوافر» (ص: ۱۰۸) تصحيح الحافظ أبي الفضل ابن ناصر 
لطريق أبي هريرة ثم قال: وفيه زيادات منكرة. 

(۳) انظر: «الموضوعات» للصغاني (227» وفيه: امن حج البیت...» 

(5) انظر: «جمع الجوامع» (9/ ۱۰۳). 
وأخرجه ابن حبان في «المجروحين» (۳/ ۰)۷۳ وابن عدي في «الكامل» (۸/ ۲۸) وابن الجوزي 
في «الموضوعات» (۲/ ۲۱۷) من حديث ابن عمر. 
وفيه النعمان بن شبل» قال ابن حبان: يأتي عن الثقات بالطامات وعن الأثبات بالمقلوبات. وقال - 


و رت 2 ۶ 5 
۹ - ومنها: حديث: ١مَنْ‏ عزی مصابا فله مثل آجره». 


عزاه و في «الجامع الصغير» للترمذيٌ وابن ن ماجه عن ابن مسعود” 6 


قال الشارح: وإسناده ضعيفٌ””. 


وقد أطالٌ السيوطيئٌّ في «التعقبات» الكلامَ على رجاله وطرق) 


۰ ومنها: حديث: «مَنْ عیّر آخاه بذنب لم يمت حتى يَعْمَله)". 


= الدارقطني في «التعليقات علیه» (ص: ۲۷۲): هذا الحديث غير محفوظ عن النعمان إلا من رواية 

ابن ابنه عنه» والطعن فيه عليه» لا على النعمان. اه. 
وقال ابن عدي: لا أعلم رواه عن مالك غيره (يعني: النعمان بن شبل). 
وقال الذهبي في «تلخيص الموضوعات» (ص: ۲۱۱): آفته محمد بن محمد بن النعمان بن شبل» 
وقال في «الميزان» (۵/ ۲۸): هذا موضوع. 

.)11( انظر: «الموضوعات» للصغاني‎ )١( 

() انظر: «الجامع الصغير» .)8861١(‏ 
وأخرجه الترمذي (۱۰۷۳. وابن ماجه (۱۰۲. والبزار (۱۱۳۲) والعقيلي في «الضعفاء» 
(۳/ 7 ۲ وابن عدي في «الكامل» (1/ 57'”» وابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ ۲۲۳). 
وقال الترمذي: هذا حديث غریب. لا نعرفه مرفوعاً الا من حديث علي بن عاصم» وروی بعضهم: 
عن محمد بن سوقة بهذا الاسناد مثله موقوفاً ولم یرفعه» ویقال: آکثر ما ابتلي به علي بن عاصم بهذا 
الحدیث نقموا علیه. 
وقال العقيلي: لم یتابعه عليه ثقة. اه يعني: علي بن عاصم. 
وقال ابن عدي: لا یتابع عليه 

(۳) انظر: (السراج المنير» .)"١١ /٤(‏ 

(6) انظر: «التعقبات» (ص: ۱۳۷ -178). وكلها طرق لا تخلو من ضعف. 

(۵) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۵۸). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۵ ۶ 


عزاه و في «الجامع الصغير) للترمذی عن معاذ. 


۱ - ومنها: حدیت: «مّن قاد ا عم آربعين خطوة غفر ال له ما تقدم من 


دنیه»). 

عزاه و في «الجامع الصغير» للخطيب عن ابن عمر'". 

وقال في «التعقبات»: وقد أخرج البيهقیٌ في «الشعب» حدیث ابن عمر من 
طریق لم یورده ابن الجوزي» وحكم بضعفه٩)‏ 


(۱) آورده السيوطي في «الجامع الصغیر» (۸۸۹). 
وآخرجه الترمذي (۲۵۰۵). وابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۲۷۲ وابن عدي في «الکامل» 
(۷/ ۳۷۵). وا بن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ ۲ من طریق محمد بن الحسن بن آبي يزيد 
الهمداني» عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» عن معاذ به. 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن غریب. وليس إسناده بمتصل» وخالد بن معدان لم يدرك معاذ بن 
جبل. 
وقال ابن حبان: محمد بن الحسن الهمداني» منكر الحدیث» يروي عن الثقات المعضلات. 
ونقل ابن عدي اختلاف قول الائمة فیه» فقيل: متروك وقيل: یکذب. وقيل: ضعیف. وقال ابن 
عدي: مع ضعفه يكتب حديثه. 
(۲) انظر: «الموضوعات» (۵۷). 
(۳) آورده و في «الجامع الصغیر» (۸۸۹). 
وأخرجه الخطیب في «تاریخه» (۱۰/ ۰۲۹۵ وتمام في «الفوائد» (0۹0) وابن الجوزي في 
(الموضوعات» (۲/ نی یا یی ی ا ا 
() انظر: «التعقبات» (ص: .)۲۳۹٩‏ وأخرجه البيهقي في (الشعب» (۱۲۹ ۷). 
وقال الذهبي في «تلخیص الموضوعات» (ص: ریز هی اش ی اک مت 


وأبي هريرة» وکل طرقة ساقطة. 


2 رسال ۳ عراز 
515 کک اک E‏ 


5 - ومنها: حديث: امن مات بين الحَرّمِين بُعث آمِناً يوم القيامةء ومن مات 
في طریق مكة حاجّاً لم یعارضه الله ولم بحاس . 


ا السيوطي في «جمع الجوامع» بلفظ: «مّن مات بين الحرمین حاجًاً أو 
مُعْتَمرأء بَعثه الله يوم القيامة لا حسابَ عليه» الحديتٌ بطوله عزاه للدٌيلمي عن ابن 


عمر [وفيه أحمد بن صالح الشمومي] قال ابن حجر: هذا من مناكيره. انتهی() 


وعزاه في «جمع الجوامع) للطبراني عن جابر: «تن مات في أَحدٍ الحرمین 
يعنت امنا يوم القيامة)7". 


وللطبرانيٌ والبيهقيٌ وضعفه عن سَلمان: «مَنْ مات في أحدٍ الخرمین اسْتَوْجَبَ 


شفاعتي» وكان یوم القيامة من الآمنين». 


() انظر: «الموضوعات» (۵۱). 

)۲( انظر: «جمع الجوامع» (۱۰/ ۷) وما بين معکوفتین منه» وآخرجه ابن الجوزي في 
(الموضوعات» (۲/ »)۲٠۹‏ وقال: وهذا لا يصح. قال البخاري: عبد الله بن نافع منكر» وقال 
يحيى: ليس بشيء. وقال النسائي: متروك الحديث. 

(۳) انظر: (جمع الجوامع» (۱۰/ 4 2)). 
وأخرجه الطبراني في «الأوسط» (9۸۸۳) والبيهقي في «الشعب» (۳۸۸۳) وابن عدي 
(5/ ۲۲۳). وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲۱۸) من حديث جابر. 
تفرد به عبد الله بن المومل قال آحمد: آحادیثه مناکیر وضعفه ابن معين والنسائي والدارقطني» وقال 
ابن عدي: حدیثه غير محفوظ. 

.) ١١ /۱۰( انظر: (جمع الجوامع»‎ )٤( 
آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۷/ 1۱۰ والبيهقي في «الشعب» (۳۸۸۲). وابن الجوزي في‎ 
(الموضوعات» (۲/ ۲۱۸) من حديث سلمان. وقال البيهقي: عبد الغفور هذا ضعیف. وقال ابن‎ 
الجوزي: المتهم به عبد الغفور» قال البخاري: منکر الحدیث ترکوه. وقال ابن حبان: كان یضع‎ 
الحدیث على الثقات. لا يحل کتب حدیثه إلا على التعجب.‎ 


الرسالة  )(‏ المسلك الوسط الداني ۷ > 


ولابن مَندة فی «آخبار آصبهان» عن ابن عمر: «مَنْ مات فى طريق مكة 
في البداء أو في ار جع وهو يريد الحج والعمرة لم يَعرّض ولم يُحَاسَبْء 
ودخل الجنة»۲). 


2 


۳ - ومنها: حديث: «المؤمنٌ خلو يحب الخلو)”". 

أورده في «التعقبات» بلفظ: «قَلْبٌْ المؤمن حلوٌ يحبٌ الحلاوة» من حديث 
أبي ا 

قال الخطيث رجاله تناك غیر محمد بن العباس بن سهل الان وهو الذي 
وَضَعه ورکبه على الاسناد. 

قال السيوطي: قلت: وَردَ من حديث أبي U‏ آخرجه الحاکم في «التاریخ» 
والبيهقي في «الشعب» وقال: متنه منكرٌء وفي |سناده مّن هو مجهول". انتهى. 

5" -ومنها: حدیث: «الموت كفَارةٌ کل مسلم)””. 


قال السیوطیْ فى «التعقبات)»: آخرجه البیهقیْ فى «شعب الایمان»(. 


.)۱۹۲ /۱۰( انظر: «جمع الجوامع»‎ )١( 
وآورده السيوطي في «اللالی المصنوعة» (۲/ ۱۰۸) وفي إسناده علي بن قرين» وهو کذاب.‎ 

(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۰۲). 

(۳) آخرجه الخطیب في «تاریخه» (۶/ ۱۹۲ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ ۱۹). 

(5) انظر: «التعقبات» (ص: ۲۰۰). 
وأخرجه البيهقي في «الشعب» (۵۵0۳4) من طریق الحاکم. وقال: آورده شیخنا في التاریخ في 
ترجمة سهل بن بشر بن القاسم. 

(5) انظر: «الموضوعات» للصغاني (1۲). 

() انظر: «التعقبات» للسيوطي (ص: ۱۳۰). 


۸ 3 اللا اجون 


وصحّحه الحافظً أبو بكر ابن العربي في كتابه «سراج المريدين»0©. 

قال الحافظ أبو الفضل العراقيٌ: قد وَرِدَ من طرق تبلغ رتبة الحسن. وجمَعَها 
في جزه. انتهى”" 

وقال السخاوی: ولم يُصِب ابن الجوزي في ذكره ذ في «الموضوعات» وتبعه 
الصَغاني. انتهی 

تنبيه: وم لنا هذا الحدیث بسنل فيه خمسة من الصحابة» منهم ثلاثة من 
الخلفاء الراشدين رضوان الله عليهم أجمعين» فلثورذه تبرّكأء فعند ذكرهم تنزل 
ال 

فأقول وبالله التوفیق: آنا شیخنا الامام صفيٌ الدين أحمد قدس سره بسنده 
السابق آول الکتاب إلى القاضي زكرياء عن محمد بن مُقبل الحلبي عن أحمد بن 
عبد العزيز الحرّانی ثم الحلبی» عن الحافظ شرف الدين عبد المؤمن الدّمياطيء أنا 
الحافظٌ يوسف بن خليل آبو الحجّاج الذّمشقي نزیل حلب» أنا ذاكر بن کامل» أنا 
آبو زكريا يحيى بن أبي عمر الأصفهاني» أنا أبو علي الحسين بن أحمد البرذعي 
أنا محمد بن العباس» أنا محمد بن حیّان الأنصاريء أنا الشّاذّكُونيء أنا سفيان بن 


ین عن الزهري» عن سعيد بن المسیّب» عن عبد الله بن عمرو بن العاص» عن 


وأخرجه البيهقي في «الشعب» (۹۶۱۹) (۹6۲۰). وأبو نعيم في «الحلية» (۳/ ۱۲۱) والقضاعي 
في «الشهاب» (۰)۱۷۱ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ ۲۱۸). 
(۱) انظر: «سراج المریدین» لابن العربي (۱/ ۲۸ وفیه: صحیح حسن. 
(۲) انظر: «تخریج الإحياء» للعراقي (ص: ۱۸۲۷) - وله جزء في الرد على الصغاني (ورقة ۱۵۷) - 
و«التعقبات» (ص: ۱۳۰). 
(۳) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۱۸۱). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۹ > 


عثمان بن عفان» عن عمر بن الخطاب. عن آبي بكر الصديق» عن بلال رضي الله 
عنهم آجمعین» عن رسول الله يك أنه قال: «الموت کفارة لكل مسلم»". 
۵ ومنها: حدیث: «الوضوء قبل الطعام يَنْفي الق وبعده يفي اللّمَمَ ويُصحٌ 
البصر». 
لم أف عله د ولکن في «الجامع الصغیر» بلفظ: «الوضوء قبل 
الطعام وبعدّه يفي الفقر وهو من سَنِ المرسلينَ» وعزاه للطبراني عن ابن عباس" . 
واا يرك الطعام الوضوءٌ قبلّه وبعدّه» وعزاة للإمام أحمد في «(مسنده» 
وأبي داوت والترمذي» 57 عن سلمان”*'» بإسنادٍ حسن على ما في «الشرح»"*. 
وعزاه لابن ماجه عن انس حدیث: «مَّن حب أن یکیر الله خيرٌ بيته فلیتوضاً إذا 


مر 0 و ۰ ۰ 
خضر غداوه واذا زفع»". 


(۱) آخرجه السيوطي في «الفانید في حلاوة الأسانید» (۲) عن محمد بن مقبل الحلبي بهذا الاسناد. 

(0 انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۱۳) ولفظه: «الوضوء قبل الطعام ينفي اللمم ویصلح البصر). 

(۳) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (۷۱) من حدیث ابن عباس. وفي إسناده نهشل بن سعيد» وهو 
متروك متهم» والضحاك لم یلق ابن عباس. 

.)۳۱۰( انظر: «الجامع الصغیر»‎ )٤( 
وآخرجه آحمد (۰)۲۳۷۳۲ وآبو داود (۳۷۲۱). والترمذي ( ۱۸4 والحاکم (7 76 ۵)؛ وابن‎ 
عدي (۷/ ۰۱7۸ من حدیث سلمان. وقال آبو داود: وهو ضعیف. اه. يعني: من أجل قيس بن‎ 
الربیع. وقال الترمذي: لا نعرف هذا الحدیث إلا من حديث قيس بن الربیع» وقیس بن الربیع‎ 
یضعف في الحدیث.‎ 

(6) انظر: «السراج المنیر» (۳/ 1). 

() انظر: «الجامع الصغیر» (۸۳۱۱). 
وآخرجه ابن ماجه (۳۲۲۰). وقال البوصيري في «مصباح الز جاجة» (6/ ۷): هذا إسناد ضعیف - 


0 ال راز 
12 2 اا وان 


قال الشارح: وضعفة المنذری(. 


وعزا للحاكم فى «تاریخه» عن عائشة: «الوضوء قبل الطعام ج وبعد 
الطعام حسنتان). 


وعزا لأبي الشیخ عن عبد الله بن جَراد: «طهوز الطعام يزيد في الطعام والدین 
والرّزق)”". وضحفه حجازی الواعظ©». 

۲ -ومنها: حدیث: «لا تجعلوني کقذح لا کب»!. 

یی بای کی ی ین اشيم 
قال: قال رسول الل ء لا :دا تجعلوني دح ال کب» قيل: اا و ی 
إن المسافرٌ إذا قَرِعّ من حاجته صب في دح ما فان كان له إليه حاجةٌ توضَّأ من 


أو شرب منه» اا فى أول الدعاء ا وآخره). 


= لضعف کثیر وجبارة اه. وقال النسائى: متروك. وقال أبو زرعة: وای وقال البخاري: منكر الحديث. 
وقال ابن عدي في «الكامل» (۷/ ۲۰۰): هذه الرواية عن أنس غير محفوظة. 

(۱) انظر: «السراج المنیر» (5/ ۲۵۱). 

(۲) انظر: «الجامع الصغیر» (۹۱۸۲). 
وآورده ابن حجر في «الغرائب الملتقطة من مسند الفردوس» (۲۸۲) عن الحاکم باسناده عن 
عائشة. وفى إسناده الحكم بن عبد الله الأيلى» قال البخاري: ترکوه» وقال أبو حاتم: كان يكذب. 

(۳) انظر: «الجامع الصغير» (۵۲۸۳). 
وآورده ابن حجر في «الغرائب الملتقطة من مسند الفردوس» (۱۹۹۲) عن آبي الشیخ باسناده عن 
عبد الله بن جراد. وفی إسناده يعلى بن الاشدق. قال آبو زرعة: لا یصدق. وقال ابن حبان: وضعوا 
له أحاديث فحدث بها ولم يدر. وقال الذهبي: حدث عن عمه عبد الله بن جراد وزعم أن له صحبة. 

)٤(‏ انظر: «السراج المنیر» (۳/ ۵۰۵ وفوله: (ضعیف» غير مقبول» كيف وفيه من لا يصدق؟! 

(۵) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۱۸). 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۶۲۱ 


رواه عبد بن ميك وال رارف امسندیهما»» وعبد الرزاق فی «جامعه»» وابن 
أبى عاصم في (الصلاة» له وال فى «الترغیب»» والطبرانی والبیهقی فى 
«(الشعب»» والضياء. وأبو نعيم في (الحلیة»» ومن طريقه ال من طريق موسى 


0 


بن ع الرتدى وهو دتا والحدیث قفري 
ثم قال: ورواه سفيان بن عيينة في «جامعه» من طريق يعقوب بن زيد بن طلحة» 
5 7 لات » ا 2 7 0 ع 4 5 ۳ 
لغ به النبيّ اة قال: «لا تجْعلوني كقّدّح الرّاكبء العَلوني آول دُعائكم» وأوسطه» 
وآخره». 
و ل اا ی 6 : 5 3 
وسنده مرسل أو معضل» فان كان يعقوب آخده من غير موسى تقوت به رواية 
موسىء والعلم عند الله تعالى. انتهى'" 
قلت: آورده السيوطيٌ في «جمع الجوامع» بلفظ: «لا تَجْعَلوني كقَدّح 
0 1 2 ۰ 2 ۰ م2 ۹ 1 وك , 
راکب یجصل ماءً في قح فان احتاجَ إليه تَرِبة وإلا صب اعَلُوني في 


() انظر: «القول البدیع» (ص: ۲۲۲). 
وأخرجه عبد بن حميد كما في «المنتخب» (۱۱۳۲ والبزار (۳۱۵7) (زوائد) وعبد الرزاق 
في «المصنف» (۰)۳۱۱۷ وابن أبي عاصم في «الصلاة على النبي» 66 وقوام السنة التيمي في 
«الترغيب» (۱۹۵). والبيهقي في «الشعب» )١5175(‏ والديلمي كما في «الغرائب الملتقطة» لابن 
حجر e »)۲۸۸٥(‏ 0۱ وابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۲۳۲). 
وانفرد به موسى الربذي قال البخاري: لم يثبت حديثه. وقال ابن عدي: لا يتابع عليه. وقال ابن 
حبان: يروي عن الثقات ما ليس من حديث الأثبات من غير تعمد له» فبطل الاحتجاج به من جهة 
النقل وإن كان فاضلا. 

(۲) انظر: «القول البديع» (۲۲۲) و«نتائج الأفكار» لابن حجر (5/ ۵۱). 

(۳( «في»: ليس من (م). 


34 و ا اوا 


آول کلایگم وأوسَطِه وآخره». وعزاه لابن النجار عن ابن مسعوو. 

۷ - ومنها: حدیث: «لا تَقطعوا الخبرٌ واللحم بالسّكين كما تَقَطَعٌ الأعاجم - 
آو: كما تفعل الأعاجمٌ ‏ ولکن انهشوا تهشا»(. ۱ 

آورده السيوطي في «التعقبات» بلفظ: «لا را لحم بالسکین» فان ذلك 
صنع الأعاجم». 

قال ابن الجوزي: فيه آبو مَعْشر» لیس بشيء 

قال السیوطی: قلت: آخرجه آبو داود في «سننه» وقال: لیس هذا بالقوي. 
والبيهقي في (الشعب» وقال: تفرّد به آبو مَعْشْر المدني ولیس بالقوي". 

ثم أخرجه البيهقيٌ من طريق آخر من حديثٍ 1 وا ا 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» في باب (قطع اللحم بالسگین): 
قالابن بطّال: هذا الحدیث_آي: حديث عمرو بن أمية: أله رأى النبي تحت 
من كتف شاة في يدو فذعي إلى الصلاة فألقاها والسکین التي يَحتز بها 
الحديتٌ_يَردٌ حدیث أبي معشر عن هشام بن عروة عن عائشة رفعته: الا قطعوا 


(۳) 


(۱) انظر: «جمع الجوامع» /١١(‏ ۲۳). 
(۲) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۱۹). 
(۳) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي (۲/ ۳۰۳). 

)٤(‏ آخرجه آبو داود (۳۷۷۸) والبيهقي في «الشعب» (0۵۰) وابن حبان في «المجروحین) 
(۳/ 1۰ وابن عدي في «الکامل» (۸/ ۰۳۱۹ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۳۰۳). 
)٥(‏ أخر جه الطبراني في «الکبیر» (۲۳/ «(Y€‏ والبيهقي في «الشعب» (7 7۲۰ ۵) من حدیث آم سلمت 

وفي إسناده عباد بن كثير الثقفي» وهو متروك. 
(0) انظر: «التعقبات» للسيوطي .)١95-١96(‏ 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني 4Y‏ 


اللحمّ بالسّكينء فاّه من صنع الأعاج Ns‏ 
هو حدیث ليس بالقوي. 

قلتٌ: له شاهدٌ من حديث صفوان بن أمية أخرجه الترمذي بلفظ: «انْهِشُوا 
اللحم نشا وااو وقال: (لا تعرفه إلا من عند عبدٍ الکریم) ”> هو أبو 
أمية بن أبي المُخارق» ضعيف. 

لکن أخرجه ابن أبي عاصم من وجو آخر عن صفوان بن أمية» فهو حسنٌ» لکن 
ليس فيه ما زد أبو مَعْشر من التصريح بالتهي عن قَطْع اللحم بالسّكين» وأكثر ما في 
حديث صفوان أن انم أَوْلّى. انتهى ۱ 

وقال في باب الهش وانتشال اللّحم: ولعلّ البخاريّ أشارٌ بهذه الترجمة إلى 
تَضعيف حديث أبي مَعْشر في التهي عن قَطْع اللحم بالسّكين. انتهى". 

فالحاصل: الحديث إما حسرٌ» أو ضعيففٌ وليس بموضوع. والله أعلم. 

۸ - ومنها: حديث: «لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد)”". 


۶ 5 و 7 و 
آورده السخاوي من حديث آبي هريرة» وعلي» وعائشة من طرقء وقال: 
وه 


أسانيدها ضعيفة. 

(۱) أخرجه الترمذي (۱۸۳۵) وفيه: (... إلا من حديث عبد الكريم). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/ 27 6). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۹/ 55 ۵). 

.)۵۰( انظر: «الموضوعات» للصغاني‎ )٤( 

(0) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۲۲۱ ۷). 


وأخرجه الحاکم (۰۸۹۸ والبيهقي في «السنن» »)٤۹٤٥(‏ والدارقطني (۱۵۰۳) من حديث 


آبي هريرة» وفي إسناده سليمان بن داود اليمامي» ضعيف لا يتابع عليه فيما قال ابن القطان في «بیان 5 


٩‏ ومنها: حدیث: «لا هم الا َم الدّین, ولا و وجع کوجع العين»'. 

عزاه السيوطيٌ في «الجامع الصغیر» بلفظ: «لا هم الا هم الدّينء ولا وَجَع إلا 
وَجَع العین» لابن عدي والبيهقي عن جابر "٩‏ 

وقال في حديث جابر في (التعقبات»: آخرجه لبيهقي في (الشعب» وقال: 
یت ھک 

وله طریق آخر من حدیث ابن عم آخرجه الشيرازي في «الألقاب»©. 


انتهی . 


= الوهم والایهام» (۳/ ۳۶۳). 

وآخرجه البيهقي في «السنن» (4۹4۲) من حديث علي موقوفا. 
وأخرجه ابن حیان في «المجروحین» (۲/ 45).» وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» (۱/ 4۱۳) 
من حديث عائشة» وفي إسناده عمر بن راشد الجاري» قال ابن حبان: يضع الحدیث على الثقات. 

(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني (50). 

(۲) انظر: «الجامع الصغیر» (4479). 
وأخرجه الطبراني في «الأوسط» (205075.» والبيهقي في «الشعب» (81709)» وأبو نعيم في «الطب» 
(۲۵۰) وأبو الشيخ في «الأمثال» (۹ ۰۲۳ وابن حبان في «المجروحین» (۱/ ۳9۰). وابن عدي 
في «الكامل» (5/ ۵۱۲ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۲/ ۲4) من حديث جابر. وفي 
إسناده قرين بن سهل. قال ابن عدي: هو منكر الحدیث. وقال: حديث منكر باطل. 
وقال ابن حبان: يلزق المراسيل والمقاطيع بأقوام مشاهير فيسندها عنهم لا يجوز الاحتجاج به. اه. 
وأبوه سهل بن قرين» كذبه الأزدي. 

(۳) انظر: «التعقبات» (ص: ۰۱۱۸ واشعب الإيمان» للبيهقي (۸۷۵۹). 

62 آورده السيوطي في «اللآلئ المصنوعة» (۲/ ۲ باسناده. وفيه: يحيى بن عبد الله بن خاقان يرويه 
عن مالك قال الخطيب: منكر عن مالك. يعني: موضوع على مالك. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۵ ۲ ۶ 


۰ - ومنها: حديث: ١مَنْ‏ حلص ا ار صباحا نور الله ره ويجري 
ینابیع الحكمة من قلبه على لسانه»". 

آورده السخاوي بلفظ: «مَنْ أخلّص لله أربعينَ يوماً ظَهّرت ينابيع الحکمة من 
قلبه على لسانه». ولیس فيه زيادة: نور الله قبره» وعزاه لابي نعیم في (الحلیة» من 
جهة مكحولء عن أبي أيوب» به مرفوعاً. وسندة ضعيف”. 

وقال السيوطيٌ في «التعقبات): إن ابن الجوزي أورد حدیت: «مَن 
أخلصٌ لله أربعينَ يوماً ظَهّرت ينابيعٌ الجكمة من قَلْبهِ على لسانه» من حديث أبي 
أيوب. وفيه: محمد بن إسماعيل مجه ول روى عن يزيد الواسطی كثيرٌ الخطأء 
عبن م مجروح؛ عن مكحول عن أبي آیوب. ولم يدركه. 

ومن حديث ابن عباس وفيه سوار بن مصعب متروك. 

ومن حديث أبي موسىء وفيه عبد الملك بن مروان الرفاعي مجهول”. 

قال السيوطي: قلث: ما فيهم متهم بالکذب. ويزيدٌ الواسطي قال فيه ابن عدي: 
حسن الحدیث. وقال آحمد: لیس به با اه 


- 2 9 5 1 ۰ 2 ەر تە م2 .هسه 
قلت: قال الشيخ شهاب الدين» أبو حفص» عمر بن محمد السَهْرَوَرْديَ قدس 


(۱) انظر: «الموضوعات» للصغاني (۱۱۷). 

(۲) انظر: «المقاصد الحسنة» (ص: ۰1۲۰ وأخرجه آبو نعيم في «الحلیة» (۵/ ۱۸۹) وقال: کذا رواه 
يزيد الواسطي متصلآء ورواه ابن هارون» ورواه آبو معاوية عن الحجاج فآرسله. وأخرج المرسل 
أبو نعيم (۱۰/ ۷۰). 

(۳) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي (۳/ ۱6 -۱۵). 

.)۲ ۲۹ انظر: «التعقبات» (ص:‎ )٤( 


ع تال | 
0 و كان 


سرّه في الباب (۲۲) من «عوارف المعارف»: إن الأربعينَ حصت بالذكر في قول 
رسول الله اة: «من أخلّص لله أربعينَ صباحاً ظهّرت ینابیع الحکمة من قلبه على 
لسانه»» وقد حص الله الأربعينَ بالذكر في قصة موسى عليه السلام وأمره بتخصيص 
لاع بمزید 0 
وساق الکلام إلى أن قال: فد على أنَّ حُلُرٌ المعدة من الطعام أصل كبيدٌ 
في الباب» حتى احتاج موسی إلى ذلك مستوذً به لمُكالمة الله عز وجل والعلومٌ 
للدي في قلوب المنقطمين إلبه رب من المكالمة؛ وتن اتقطع إلى لل رم 
یوماً مخلصا متعاهداً نفسه بخفة المغدة يفتح الله عليه العلوع اللّدييّة كما آخبر 
SE‏ اب وا 
حقيقة حقيقة ذلك إلا الانبیاء عليهم السلام إذا عرّفهم الحقّ دلكث. أو مه الله 
بتعريفي ذلك غير الأنبياء. 
ويلوح في سر ذلك معتّی والله أعلم» وذلك: ن الله تعالى [لمّا أراد] بتكوين 
اد من تراب در التخمير بذلك القذر من العدد؛ كما ورد: خمّر طينة آدم بيده 
آربعین صباحا رکأن آدم علیه امار والسلام قا ا الذارية 
وآراة الله منه عمارةٌ الدنیا کما اراد منه عمارة الجنة كر نه فر ار افع کا ا 
عالم الحكمة والشهادق وهذةه الد ا الد ناء وه انت ان الد اتا مره 
مخلوقٍ من أجزاء أَرْضيةِ سفلية بحسب قانون الجكمةء فمن التراب كوّنه» وأربعينَ 
صباحاً خر طيته ليبعدَ بالتخمیر أربعينَ صباحاً بأربعينَ حجاباً من الحَضْرةٍ الإلهية 
کل حجاب هو معتّی مُودَعٌ فيه یصلخ به لعمارة ادنيا ويتعوّقٌ به عن الحَضْرةٍ 


۱( انظر: «عوارف المعارف» (ص: ۰۳۲۷ وما بين معكوفتين منه. 


الرسالة  )۷(‏ المسلك الوسط الداني ۷{ 


الإلهية ومواطن ارب إذ لو لم يتعوّق بهذا الججاب ما تعمّرت الدّنياء فتاصّل 
البعدٌ عن مقام القرب لعمارة عالم الحکمة وخلافة الله تعالى في الأرض. 

فلت إلى طاعة الله تعالى والإقبالٍ عليهء والانتزاع عن التوجّه إلى أمر المعاش 
بکل يوم؛ يخر عن حجاب هو مَعتّی مُودَعٌ فيه» وعلى قَذْرِ زوا کل حجاب يتخذٌ 
مَنْْلاً في القرب من الحَضرة الالهية التي هي مَجْمعٌ العلوم ومصدرٌهاء فإذا تمّت 
الأربعون زالتِ الحُجّبء وانصبّت إليه العلومٌ والمعارف انصبابا. إلى هنا كلامة 
SS‏ 

وهذا خر ما تيسّر إلحاقة بالسؤال من بقية الرسالةء ولا حول ولا قوة إلا بالله 
العلن العظیم. 

سبحانك الله وبحَمُدك آشهد أن لا ال إلا آنت. أستغفرك وأتوبٌ إليك 
سبحانٌ ری رپ العزة عما يصفونَ» وسلامٌ على المرسلينَ» والحمدٌ لله رب 
الال 

قال مؤلفه عفا الله عنه: تم تسویده یوم الأحد (۲۵) من ذي الحجة الحرام» سنة 
(4 ۱۰۷) بمنزلي بظاهر المدينة المنورة» على ساكنها أفضل الصلاةٍ والسلام؛ عَدَدَ 
خلق الله بدوام الله الملكِ العلا والحمد له رب العالمین(. ۱ 


.)۲۲۸- ۲۲۷ انظر: «عوارف المعارف» (ص:‎ )١( 

() في (م): «وتم کتابه یوم الجمعة (۱۹) من المحرم الحرام سنة ۹6 4۱۰. 
وجاء في (ز): «وتم نسخه بيد آفقر العباد غلام حسن نزیل طيبة الطيبة حرسها الله من جميع 
البليات والافات یوم الأربعاء تاسع شهر صفر سنة خمس وثمانین وألف. اللهم اغفر لمالکه وکاتبه 
ووالدیهما وجمیع آمة محمد بحرمة محمد خاتم الأنبياء والمرسلین صلوات الله عليه وعلی آله - 


ا 
4۲۸ > ا EEE‏ 
و 


وصحبه أجمعين برحمتك يا أرحم الراحمين والحمد لله وحده». 

وجاء في (ل): «تمت الرسالة بحمد الله وعونه وحسن توفيقه» وكان الفراغ من كتابتها في يوم الأحد 
المبارك ثاني عشر جمادى الآخر من شهور عام (۰)۱۰۸6 وحسبنا الله ونعم الوكيل» ولا حول ولا 
قوة إلا بالله العلي العظيم» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم». 


وب رتیل 
ح ا 


طبع ها عن مرس یج 


ص 
7 ۶ 27 ل 
لع س ص و ص 


کر 


۰ 


رل 
اب وا ای ب مر 
را مسلاا لا لاسو دوو 
ارين اوخل باب امن وروا 
11 اسا دا AN‏ ملز 
سوفن رالد یه ۱ 
| اوا لا ك وھک دوو ویلب نہ | 
سنت ن وك شتا ٤‏ 
رم یات رس Wy‏ 
لسن کے مت , 
ترا و ای ناگرا کرد ا 
مر مي اون مرف 
اسان وان لک تو 
لعل ء 1 میت ناساس گرا 
للختت یکو ع ناک راداي انان رآ 
ار لاوت جز نتاس تاکن 


باشب ۱۹| 


ره حي كد | 


الكاكمة 
52-2 


سم رو 


ال 


م وال | 


ار 9 1 


ا رک 


ا کک ادرا درا ان کارا 
و دال ییا ۳ 
ان رابع چم متفه هبل | 
با فظو رور )لا توالا رہ وال ربا 

ْ اس لازال لإ ی ام 
سوبا سا لوخ بارا يوالم وج | 
E‏ انالا لئص عبوز رد | 
انم نوزم | 
خیم ر گم 
"مسبت فياك مه هفرط | 
ak‏ 7 كز لالش بقلم مادنا 200 
انكو علوم سنكي زا 
۰ الس ال رل بخ تار الا 2 4 
وان ار رازن ,پاش | 
کیرش نان ء6 ول ۱ 
۱ درك لونلا : يان عفن سجن 
7 تن فل 
| رت همع ارت شی وشیا ۳ 


الأمام داح ری ارو ا لز نا ر | 
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ی ۱ یف نر رخ 0 سيوع زغ رالا را ١ل‏ تباذ هرمن نت ل رس زرا وه 


مکتبة رشید آفندي (ر) 


ل وضلا 
نامیا لد 
دض لا با لا 2 ۷ للد 
جر 
TE EOS EET ۳‏ 2 
سر رجه ما له انب عويلاء صلاةوم لها ايى 
نوكل عضو درو پردام هه الا ری ی يتا من عاد انز 
ی ای ابلا ابد یر کرت هدغ تلکرس یرنه 
جع اطعا زیم طاسب دزم فا اما 
لسا جدد ضرع اوطلت عسو شمن كلل الحارة ذادوك وله 
م اي ا 


رااش را یرہ س مايوة لجا عم لطاب بان 


ی 3 و TE‏ 


انیت ومطوالنبة اانا شاد انافك 


0 


تزع ای ی 
کر اوبكرة امي لار زال سن جام امم 
لاسما قطان وس فطل !ترجه من ادن - 
رز ااافا د ارك طبارو شم ام ولخطاهر 
وتات با نکنام 
مين قراس ریه ی وتن سی ریه مار 
بسطلطا اما وال ول تلا 


ب ولاجارملآ رنف ماود 


/ ريل فا 
اناك ل كان 0-6 2-0 
غا ودلب لج ازب با بعتا على وا بات وا د 


مكتبة المسجد النبوي (ح) 


| ی که E‏ 


557 ره ره لل که 
اوت بوتت مرف 
ره واه م راکمه ينبني 3 

11 ستيه مب و | 
ا ا ص 
اام تا فرام اسيم يفاك ات ا 
ازا تو هرت اع ae‏ 
اسك اها رصجاتزا. ازاز زخو 
ی ےب کی را ارو بن ن EE‏ 
بير مامه كل بيرم نی[ بتع كلظ 
ا وديا ونا ع واه اما پاي 
عل ی رن و 
نصا سگم نار دعبب هتشرف 
av‏ ا دوا اوها بل ور نی 
هج «وابوع ا 1 ن معن 34 
ربك ماب بو ناب بے درک ع وی ر 
تل ا فنصت از راو مت يجأ 3 
با اہ بنی اتتا 1 يعافا 


وه اضيا اسار يد ا برا( رتك انع 
3 سركت روطب را المج ازول 
خب كيك وتوم r ef‏ 
17 كرا لر دشت رال د و یر 
ابوت 6 ذا يون كراد تلان ا 
ا مس دسلا ماران 
یچ کې سج را بي ال ب و ر 
هخا یم رم خیم 
ات  +‏ عا نهر متسب شلاب کر انق 0 
۳۳ مع مایت نع ند م1 رك لفك 
را ما گے و تاتف / وت 
الور ایتا لدی الزن راط 
ال اه درخ سار 
ناکر :مدي اش رای هرما دحج 
لرام 1 ما خصرر ريع 8 وزوب 
فرك نبیر لت س یات 
دز رها راهب انراز رای و م ا 
بانب رنه هبل نز امياد نوس 
امن ره هك نأك رم ید اه ده 


المکتبة الا زهرية (ز) 


الحمد لله حمد الذاكرين» والصلاة والسلام على سيد الأولين والآخرين. 


وعلى آله وصحبه أجمعين. 

أما بعد: 

فهذه رسالة «نشر الزهر في الذكر بالجهر» للعلامة برهان الدين إبراهيم بن 
حسن الكوراني الكردي الشافعي المدني رحمه الله» وهي رسالة لطيفة نافعة» جمع 
فيها المصنف الأدلة في مشروعية الذكر بالجهرء ورد فيها على مَن حرّم الجهر 
بالذكر من علماء الحنفية ممن عاصره وذلك سنة (1/8١١ه).‏ فيما ذكر المصنف 
في رسالته. وكان سبب تأليفه لها ما ذكره المصنف في مقدمتها أن بعض الوعاظ 
يحرم ذكر الله جهراً في المساجد وغيرهاء وقد طلب أحدهم من المصنف تحقيق 
هذه المسألة» فأجابه لذلك. 

وبدأ هذه الرسالة بذكر فتوى الفقهاء الاربعة في جواز الجهر بالذکر» وهو قول 
الشافعية وأحد قولي مالك وظاهر مذهب آحمد. ورواية عن أبي حنيفة وصاحبيه. 

وذكر أن خطته في هذه الرسالة أمران: 


- یراد الآدلة من الكتاب والسنة التي تدل على جواز الجهر بل استحبابه. 


وج ا5 ن 
2 ا 7 ۷ 
TY‏ (. ام یتلام م و ار 02 2 ب 


رد الشبهات حول مشروعية الجهر بالذكر. 

وقد رتب كتابه وفق التالي: 

- مقدمة مهد فيه بقواعد أصولية» يصل بها إلى أن الأمر إن كان غير مقیّد بالسر 
أو الجن ف اتال خاي الجر وال باس وال مر المظاق امو درو هد 
أفراده الممکنة والجهرٌ من آفراده الممكنة. 

- ثم سرد الأدلة من الكتاب والسنة لِمَا يدل لمشروعية الجهر. سواء كان الجهر 

- تنبيه: ذكر فيه حكم الترنم وتحسين الصوت في الذكر. 

- تبصرة: أوضح فيها أن الجهر بالدعاء ليس من الاعتداء فيه. 

- تتميم: فيه حكم الجهر بالتكبير يوم العید» وتناول ذلك من سبعة وجوه. 

- تنبيه آخر: ذكر فيه حكم الجهر بالذكر عند الحنفية والشافعية في الأحوال 
المختلفة: عند غسل المیت» وفي الحمام... 

- تذكرة: فيها فتوى النووي في حكم الجماعة يقرؤون القرآن ويذكرون في 
الجامع. 

- تذييل: ذكر فيه تنبیهان: 

التنبيه الأول: وفيه قول السيوطي في «تعريف الفئة بأجوبة الأسئلة المئة» لما 
سئل: أيهما أفضل: الذكر سرا أم علانية؟ 


التنبيه الثاني: وفيه قول السيوطي في رسالته: انتيجة الفكر في الجهر 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر TT‏ 


بالذكر» في الجواب عما يفعله الصوفية من عقد حِلَّقٍ الذكر في المساجد ورف 
الصوت فيها. 

- خاتمة آورد فيها عشرة أحاديث مسندة في فضل الذكر. 

وهذه الرسالة بجملتها نصرت القول بأن الذكر بالجهر جائز» بل هو مستحب» 
وهذا الجهر غيرٌ المفرط والزائد على قَذْر الحاجة. 

وكانت مصادر المصنف في هذه الرسالة» هي كتب الحافظ السيوطي» وأئمة 
الحديث من الشافعية كابن حجر والنووي» وكتب الفقه الحنفي التي استعملها في 
الرد على المحرّم للجهر وهو من الوعاظ الحنفية» وقد آوضح أن مذهب الحنفية 
فيه قولان. 

لكن مما يؤخذ على المصنف إيراد بعض الأحاديث الواهية» وبيان الحكم 
عليها بالاعتماد على أقوال بعض العلماء في تصحيحهاء مع إغفال قول علماء 
آخرين ضعفوا فيها هذه الأحاديث. 

وكان لزاماً علىّ بیان ذلك أثناء تخريج تلك الأحاديث وعزوها إلى 
مصادرها. 

كما أننا لا ننسى أن نذكر القارئ أن للمصنف رسالة أخرى في ذات الموضوع. 
وسماها: لإتحاف المنيب الاواه بفضل الجهر بذكر الله) وهي أوسع وأطول. وكان 
تألیفها بعد تأليف هذه الرسالة. وقد قمنا بالعناية بها ونشرها بعد هذه الرسالة 
بفضل الله. 


هذا وقد اعتمدنا في تحقيق هذه الرسالة على ثلاث نسخ خطية» وهي : 


۳ جر اذل وان 


١‏ النسخة الازهرية وتاریخ نسخها (۹ ۸۱۰۷ وقد ذهبت الورقة الاولی 
منها بالتصویر ورمزها (ز). 
۲ نسخهة المسجد النبوي» وتاریخ نسخها (۵۱۰۸۱). ورمزها (ح). 
۳ نسخة رشید أفندي» ورمزها (ر). 
وفي الختام أسأل الله أن یجعل علمنا خالصاً لوجهه. ویعفو عما وقع من زلل 
أو خلل» إنه تعالی سمیع مجیب الدعاء» وصلی الله عليه وسلم. 
المحقق 


الحمد لله المُنزل: ودک اتم ریک بكر وضلا )وم ے الل اسجد ه وَسَيَحَهُ 
للا طوي لا [الإنسان: ۲۵ - e, ]۲٣‏ الله وسلم على سيدنا محمّل المشوّف 


و Oy‏ > 2 مه ےر معراء ر رورم سے ا ت مر مرف یه ۶ رک کہ 
بخطاب ا وَأذْك رانم ريك لاهيلا )اب اشرق والغرب لا إله إلا هو فاده وكيلا 4 


سس 


[المزمل: 4-۸] وعلی آله وأصحابه المکرّمین بأَولية حطاب ایا ادن امن آدکروا 
له ورا گرا € [الأحزاب: 4۱] سرا وجهراً» وعلی کل حال یحوّل فيه العبد تحويلاً 
وصلاءً وسلاماً فائضي البرکات عَدّد خلق الله بدوام الله» الهاي مَن يشاءٌ من عباده 
إلى أن يكبّروه تكبيراً ویهللوه تهلیلا 

آما بعد: 

فقد ذکرت أيّها الح المكرّم أيّدكَ الله تعالی أن بعص الوّعَاظٍ من علماء الحنفية 
يَعِظٌ الناس بأن دک اله تعالى جهراً حرامٌ في المساجدٍ وغيرهاء وطلبتَ تحقیق ذلك 
من الكتب المعتبرة. 

فأقول_وبالله التوفیق- إن النهي عن المنکر وان كان من فروض الكفاية""» لکن 
محلّه في محرّم مجمّع عليه أو في اعتقاد الفاعل» وليس لعالم أن نکر مُختلفاً فيه 


- 


حتى يعلمَ من الفاعل أنه حال ارتکابه معتقِدٌ لتحريمه؛ لاحتمال أنه حينئذٍ قلّد من يرى 


1١ 


)١(‏ فى (ر): «الكفايات». 


۳٦‏ ا کوان 


حل أو جول حرمت آما تن ارتکب ما يرى إباحته لد صحيح فلا یجو تکاژ 
علیه ولا شك ھاو الجهر بالذکر ما جار بل آفضل من الاخفاء حیث 
لا محذورٌ شرعيًاً في مذهب الامام الشافعيٌ رضي الله عنه» كما يأتي عن «فتاوی 
النووي»"» وهو ظاهرٌ مذهب الإمام أحمد'". وإحدى الروايتين عن الإمام مالك" 
رضي الله عنهماء وهو أحدٌ قولي قاضي خان وهو قول الإمامين في تكبير عيدٍ الفطرء 
بل رواية عن الإمام أبي حنيفة نفسه رضي ي الله عنهم» كما يأتي جميعٌ ذلك. 

إذا علمتَ هذاء فليس لحنفيٌ يعتقدٌ كراهة الذکر جهراً أو حرمتّه أن يُنكرٌ على 
من يعتقدٌ استحبابّه کشافعی» أو جوارّه کمن قلّد مالكاً في إحدى الروايتين عنه أو 
أحمد» بل وعلى حنفی» حتى یعلع أنه لم يقلّده القائل بجوازه أو استحبابه» على أنَّ 
دلائل حرمة الجهر أو كراهته غيرٌ تامة» ودلائل جوازه بل استحبابه تامة. 

فلنورد من الآيات والأحاديث والآثار ما يسَّره الله مما يدل على جواز الذكر 
جَهْراَ بل على استحبابه؛ إبانة للمرام» وإزاحَةً لشبهاتٍ الأوهام» بتوفيق الله العليم 
العلام. 

ولنقدم , بين يدي المَطلب أصلا ينتفع به في المقصود د بإذنٍ الله التصیر المَعبود 
المحمود. 


(۲) انظر: «الكافي» لابن قدامة (۱/ »)351١‏ و«فتح الباري» لابن رجب (۷/ ۳۹۹). 


(۲) انظر: «الذخيرة» للقرافي (۲/ 1۳). وافتح الباري» لابن حجر (۲/ 1777). 


من المقرّر فى الأصول: أن الامر إذا مر بفعل مطلق» أي: غير مقيدٍ فى اللفظ 


جه 
و 
۶ 


72 


بقید حاص کقوله: ااذ کا من غير أن یقیّده ركو هس ا آو جهرآ وقوله: «اضرب» 
من غير أن يقيّده بکونه مُبرّحاً أو غيرٌ رح فالمطلوبُ به الفعل الجزئيٌ الممکن 
المطابق للماهيّة الكليّة المشتركة» أي: فردٌ مّا من الأفرادٍ الممكنة لتلك الماهيّق لا 
نفس الماهيّة المشتركة الكلية. 

ولهذا قالوا: صيغة الأمر لا تقتضی التکراز لأ مدلو لها طلب الحقيقة الصادقة 
بأيّ جزئي کان والمرة والتکراژ زائدان على الحقيقة» خارجانٍ عنها؛ فيجبٌ أن 

2 و 7 ره و رام ۶ د سم 
یحصل الامتثال مع آیهما حَصَلء ولا يَتقيّد بأحدهما دون الاخر. 

1 ٍ 9 4 ل‎ a E 

ومن المقرر أيضا فيه: أن المطلق ينقسم إلى حقيقي وإضافي» والمطلق يشمل 
کو فقولنا: ارقبة مؤمنةا» مطلقٌ بالنسبة إلى قولنا؛ الوق وف تیان وه 
العيوب»» ومقیّد بالنسبة إلى قولنا: «رقبة». 

إذا تمهد هذا فنقول: كل أمر من الذکر فى القرآن و( الأخبار: 


نورد مقيّداً بالجهر» صريحاً أو التزاماًء فهو نص في محل النزاع. 


)۱( في (ر): (و). 


۸ 255 الا لواف 


وان ورد غیر مقیّد بالجهر ولا بالسن سواءٌ قيّد بقید آخر - ککونه: كثيرأ» آو: 

بكر وصیلا -أَوْ لاء فالامتثال حاصل بالجهر كما هو حاصل بالسن لان كلا منهما 

۱ من آفراد الذكر المطلق. والامز بالمطلي أمرٌ بفرد مّا من آفراده الممکنت والجهر من 
أفراده المُمكنة عقلاً الجائزة شرعاً. 


$ 


نف 


آما الاو فظاهر . 
3 © وف 64 
[الآدلة من الکتاب والسنة] 
وأما الثاني: فثابت بالدلیل من الکتاب والأخبارٍ والاثار 
فمنها: ما يدل على أن الجهر مأمورٌ به في وقت معین. 
ومنها: ما يدل على أنه مشروغ مأمورٌ به مطلقاً. 
أما الأول: 
ی إدا ۳ 22 22 و 
الوب [البقرة: 
وجه الدلالة: أن العربِ كانوا يتفاحرونَ في المواسم فیذکرون فعال آبائهم 
وأیامهم ومجالسهم. ولا شك أن ذلك كان بالجهرء إذ التَفاخرٌ لا یحصل إلا 
3 ِ ا o. ١‏ ےہ ع ¢ ت 0 2 
بالاسماع» وهو ظاهن وقد آمروا أن یذکروا الله کذکرهم اباء‌هم أو آشد. فکان مرا 
بالجهر التزاماًء وقد امتثلوا الأمرّ على هذا الوجه. 


50 1 و و ۳ ۶۱ ۱ ا و ا میا 
فقد أخرج البيهقي عن عبيد بن عمير: أن عمر رضي الله عنه كان يكبر في قبته 


(۱) أي: كونه من الأفراد الممكنة عقلا. 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر ۳۹ 


ع ني أل اليد > فیکبرون بتکبیره ف فيسمّعهُم آهل السوقء فيكبّرون 
بتکبیرهم() حتی ر منی کی 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله في «نتائج الافکار بتخریح آحادیث الأذكار»: 
هذا فيو قوف صحيحٌ» علّقه البخاري بالجزم. قال: (وکان عمر..)» فذکره. وقال 
بعده: (وکان إن عر بمنّی تلك الاياع خلفت الصلواتِ وعلى فراشه وفي 
فسطاطه ومجلیه ومَمُشاه تلك الأيام جميعاً)9». 

وهذا آخرجه ابن المنذر في «الکتاب الکبیر»» والفاكهي في «کتاب مکةا 
کلاهما من طريقٍ ابن جُريج» عن نافع» وسنذه صحيحٌ. ولقل ابن المنذر عن الرّبِيع 
عن الشافعي نحو ذلك؟. ۱ ۱ 

وأخرج البيهقي عن تميم بن سَلْمة» قال: خرّح عبد الله بن الزبیر رضي الله 
عنهما يوم النحر فلم یرهم یکبُرون» فقال: ما آهم لا يكبّرونَ» لقد رأيتنا في العَسْكر 
ما يُرى طرفاه فیک الرجل, فیک الذي لیو حتى يرتجٌ العسکر تكبير"". قال 
الحافظ ابن حجر: هذا موقوف صحيح. 


)۱( في (ر): «تکبیره». 

(۲( في (ر): (تکبیرهم». 

(۳) أخرجه البيهقي في «السنن» (/5771)» وهو موقوف في إسناده ابن جريج وهو ثقة لكنه 
مدلس وقد عنعن. 

)٤(‏ علقهما البخاري في «صحیحه» قبل الحديث (۰)۹۷۰ ووصلهما الحافظ في «تغليق التعلیق» 
(۲/ ۳۷۹). 

(0) آخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (۲۱۹۹) والفاكهي في «آخبار مکة» (4/ ۲۲۸) من طریق ابن 
جريج» آخبرني نافع» عن ابن عمر. 

(7) آخرجه البيهقي في «السنن» (1۱۳۳). 


و رال اذ 
135 ح ا الا ورت 


وأخرج البيهقي عن عمرو بن دینار قال: سمعت ابن عباس رضي الله عنهما 
يك يوم الصَّدّرء ويأمرٌ مَن حوله أن يُكبّرواء فما أدري تأوّل قولّه تعالى : #وأذحكروأ 
هآ وِمَعَدُوداتٍ € [البقرة: ۲۰۳] أو قوله تعالی: هه هش رمک کڪ 
ذکروا له © [البقرة: ۲۰۰]). 

قال الحافظ ابن حجر: هذا موقوف صحيحٌ» أخرجه مسدّد عن سفیان ووقم 
في روایته: «یوم النفر»۳*. انتهی۲ 

وأخرج مالك عن يحبى بن سمید أله هن مرب الخطاب رضي الله عنه 
رح ال يمن يوم النحر بمثى حين ارتقع النهاژ شيئاء فكبّر وكبّر الناس بتکبیروه 
ثمّ خرج الثانية من يومه ذلك بعد ارتفاع النهاره فكبّر وكبّر الناس بتكبيره» حتى 
بلغ تكبيڑهم البيت» ثم ترج الثالثة من يومه ذلك حين زاغث الشمش» فكبّر وكير 
الاس بتكبيره» فحُرف أن عمر قد حرج يَرْمِي. أورده السيوطي في «الدر المنثور»». 

فهذا ثبوتٌ الذكر جَهْراً في المسجدٍ وغيره من السّوق والفسطاط 
والمجلس والمَمْشى وغيرهاء هذا الجهرٌ الذي يَرتجٌ له متى والجم الغفير من 
العتسكرء فالله أكبر. 

؟ -ومنها: حديثٌ أنس عند البخاري قال: صلَّى النبٌ بل بالمدينة الظّهرٌ أربعاً 
والعصرٌ بذي الخليفة ركعتين» وسمعتهم یصر خون بهما جمیعا. 


(۱) آخرجه البيهقي في «السنن» (1۲۷۰). 

(۲) آخرجه مسدد في كما في «المطالب العالیة» (۵/ ۱۶۲). 

(۳) لم أقف عليه في المطبوع من «نتائج الافکار». 

(6) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ۰۵1۳ وأخرجه مالك في «الموطأ» (۱/ 4۰4) وهو معضل. 
(۵) آخرجه البخاري (۱۵۸). 


الرسالة (۸) نشر الزهر في الذكر بالجهر 3 


قال الحافظ ان حجر: وفيه حجة للجمهور في استحباب رَفع الأصواتٍ 
بالتلبیة). 


وقد روى مالك 2 «الموطاً) وأصحاب السنن» وض که الترمذئ» وابن 
۳ ت 5 7 
خزيمة» والحاکم» من طریق خلاد بن السّائب» عن أبيه مرفوعا: «جاءني جبریل 


وروی ابنْ أبي شيبة بإسنادٍ صحیح عن بكر بن عبد الله المُرّنِي قال: كنت مع 
ل ا اك 0 ۳۳ 


وأخرج أيضا باسنادٍ صحيح عن بكر بن عبد الله المُرّنى من طريق 
المطلب بن عبد الله قال: كان أصحابٌ رس ول ال رفعون آصواتهم بالتلبیق 
۳ 3 انس (4) 

۳-ومنها: حدیث أنس عند البخاري أيضاً: قال صلی الب 886 بالمدينة ونحن 
معه الظهرٌ أربعاًء والعصرٌ بذي الحليفة ركعتين» ثم بات بها حتی أصبح ثم رکب 


ت 


هل... الحديث. 


00 


حتى استوث به على البَيْداءِ خود الله وسبّح وکر ثم ا 

.)5 0/8 /۳( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 

(۲) أخرجه مالك في «الموطأ» (۱/ ۰۳۳۶ وأبو داود (۱۸۱6)» والترمذي (۸۲۹)ء والنسائي 
(۷۳) وابن ماجه (۲۹۲۲)ء وابن خزيمة (53171)» والحاكم .)١1515(‏ وانظر: «فتح 
الباري» (۳/ 508). 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة (۱5۰۵۰). 

(6) أخرجه ابن أبي شيبة (۱۵۰۰۷). 


(6) آخرجه البخاري (۱۵۵۱). 


5 28 لا کیان 


قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: استحبات التسبيح وما ذکر معه قد 
لاملا قل من تعرّض لذکره مع ثبوته انتهى”" | 

فهذا > جَهر النبيّ ية وإسماعه الصحابة بأنواع ین الذکر من التحميد والتسبیح 
والتکبیر قبل التلبية التي هي من آنواع الذکر أيضاً. 
و ما الثاني: آی: ما 1 علی آن الجهر بالذکر مشروع مندرخ تحت الاقسام 
المأمور بها بأمر: «اذکر» الوارد في القرآن والاأحادیث. ۱ 
١‏ فمنها: قوله تعالى: ساب لد بن اموا أذكروا الله ذکرا گرا که [الأحزاب: EE‏ 
۲ - ومنها: قوله تعالی: ¥ قدا مضيس م الصاو فد کرو له يما وقعودا وع 
جورم € [النساء: ۱۰۳]. 

فقد أخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس رضي الله عنهما 
في الآبة الأولى يقول: لا فرص على عباده فريضة الا جَعّل لها حدًا معلوماً ثم عَدَّر 
أهلّها في حال عُذْرِء غيرٌ الذكر فان الله لم يجعل له حدًا ينتهي إليه» ولم يَعذر أحداً 
في ترکه الا مغلوباً على عََلِه فقال: اذکروا الله قياماً وقعوداً وعلى جنوبکم. باللیل 
والنهار» في البرٌ والبحي في السفرٍ والحضرء في الغنى والفقر والصحة والسقم 
والسرٌ والعلانية» وعلى كل حال» وقال: # وسبحوه بكر وَأصِيلًا € [الأحزاب: 4۱] 
فإذا فعلّم ذلك صلَّى عليكم هو وملائکثه قال الله تعالى: « موی بصن کہ 
ومتیکته. 46 [الأحزاب: ]٤١‏ كذا في «الدر المنثور»””". 


.)5١7 /۳( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
۰۱۲ /١9(و‎ 8447 /۷( انظر: «الدر المنثور» (5/ 1۱۸ وأخرجه ابن جرير فى «تفسیره»‎ )۲( 


وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۱۷۷۰۱). 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر 4۳ 


وأخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس في الآية الثانیق 
قال: باللیل"" والنهار» في البر والبحرء وفي السفر والحضر والغنی والفقر» والسقم 
والصحة والسرٌ والعّلانية» وعلی کل حال. كذا في «الدر المنثور» آیضا. 

آي: على كل حال لم يكن الشرعٌ استثناه» کحالة الجلوس على قضاء الحاجقه 
وحالة الچماع وحالة الخطبة لمن یسم صوت الخطیب» وغیرهما مما هو مفّل 
في مظاله کل گر اسان 


وجه الدلالة: ناب عباس ذلك المقدَّم في التفسیر لقوله ول له: انعم ترجمان 
القرآن آنت»". 

وفي لفظ: عم رجمان القرآن عبد اهب عباسٍ»0 

وقال ابن عباس: انتهیث إلى النبي بك وعنده جبریل» فقال: «إِلّه كائ حَبْرَ هذه 


الاامت فاستوص به خیرا»*. 


)١(‏ في (ر): «في اللیل». 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۲/ 577)» وأخرجه ابن جریر في «تفسيره» (۷/ 57 ) وابن ابي حاتم في 
(تفسیره) .)۵٩۱۱(‏ 

۳( أخرجه أبو نعيم في «الحلية» /٩(‏ 71 من حدیث ابن عباس رضي الله عنهماء وفي إسناده 
عبد الله بن خراش» وهو ضعیف. واتهم بالکذب أيضاً. 

(8) أخرجه ابن أبي شيبة (۳۲۲۲۰). وأحمد في «فضائل الصحابة» »)٠١١١(‏ وصححه الحاكم 
»)5791١(‏ عن ابن مسعود موقوفا. 

(۵) أخرجه الآجري في «الشریعة» »)٠۷١١(‏ وآبو نعيم في «الحلیة» (۱/ ١7‏ 7)» وفي «معرفة الصحابة» 
(57057))» من طريقين عن عبد المؤمن بن خالد المروزي» قال: سمعت عبد الله بن بريدة ييحدث 
عن ابن عباس» فذكره. وقال أبو نعيم: تفرد به عبد المؤمن بن خالد» وهو حديثه. اه. وقال الذهبي 
في «سیر اعلام النبلاء» (۳/ ۳۳۹): حديث منكر. 


1 


وذ 


ال 


59 رَائل 
٤٤‏ ۳ امه 


و الا جن بما یفیذ العموع لحوال الذاکرین؛ أى غير المستثناة شرعاه 
وأحوال الذکر التي منها السر والعلانية. 

فالجهرٌ من المأمورٍ به بهاتین الآيتين على تفسیر ابن عباس ترجمان 
القرآن وحَبُر الآمة» ولا شيء من المأمور به بحرام فلا شيء من الجهر بالذكر 
e‏ ای 

وإذا كان الأمرٌ بالإكثارٍ مُقتضِياً لعموم الأحوال إلا ما استثناه الشرعٌ بتفسير ابن 
عباس» فلا بدَّ لکمال الامتثال من الذكر بالجهر كالسرٌ. 

وقد ورد في فضل الإكثار أحاديث كثيرة: 

كقوله يَكلِ: «أفضل العباد درجةً عندَ الله يوم القيامة الذّاكرونَ الله كثيراً 
والاکرات». رواه الإمامٌ أحمد والترمذي عن أبي سعید(. 

وقوله ككلِ: «أكُثْروا ذِكْر الله عر وجل على كل حال فإلّه ليس عمل أحبٌّ 
إلى الله ولا أَنْجى لعبد من کل سيئة في الدنيا والآخرة» من ذکُر الله». الحديتٌ 
بطوله. عزاه السّيوطي إلى ابن صَصّري في «أماليه» عن معاذ رضي الله عزه() 


(۱) آخرجه أحمد »)١١770(‏ والترمذي (۲۳۷) من طريق ابن لهيعة» عن دراج أبي السمح عن أبي 
الهيثم» عن أبي سعيد الخدريء به. وقال الترمذي: هذا حديث غريبء إنما نعرفه من حديث دراج 
اه. وإسناده ضعيف لضعف ابن لهيعة» ولضعف رواية دراج عن أبي الهيثم. 

(۲) انظر: (الجامع الكبير» (۲۲/ ۷) وقد اختلف في رفع الحديث ووقفه على معاذ. 
فأخرجه مالك في «الموطأ» (۱/ ۱) وابن ماجه ( ۰ موقوفاً على معاف وإسناده منقطع. 
وأخرجه أحمد (۲۲۰۷۹) من حديث معاذ مرفوعاًء وإسناده منقطع أيضاً. ورجح الدارقطني في 
«العلل» (7/ 4 الموقوف. وقد خرجناه بأوسع مما هاهنا في «إتحاف المنیب الأواه» للمصنف. 
والمطبوع ضمن هذا المجموع. 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالحهر 6 
كما ورد فيمن تَر الاکثار الوعيد الشديد: 


فقد أخرج الطبراني في «الاوسط» عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 
يا من لم یکیر کر الله فقد بَرئ من الایمان» كذا في «الدر المنثور»(" وكأنه يشير 


4 


إلى قوله تعالی فى المنافقین: #ولاید کوت ایلیا 46 [النساء: ۱6۲]» کما() یوضحه 
حدیث الطبراني عن آبي هریرة: «من آکثر كر الله فقد رئ من التفاق». 
4 5 و 
فإكثارٌ الذکر على عموم الا حوالالتي منها الجهر -علامة الایمان ومنتج 
السبق. لقوله 26: «سيرواء سب المفردون» قالوا: وما المُفْرّدُونَ يا رسول الله؟ 
قال: «الذاكرون الله كثيراً والذاکرات». رواه مسلم وغیره من حديث آبي هريرة 


رضم الله عنه(*۲. 


(۱) لم أقف عليه في «الدر المنثور»» وآورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۷۹) وقال: رواه 
الطبراني في «الصغیر» و«اللأوسط» عن شيخه محمد بن سهل المهاجر» عن مومل بن إسماعيل» 
وفي «الميزان»: محمد بن سهل» عن مؤمل بن إسماعيل يروي الموضوعات. فان كان هو ابن 
المهاجر فهو ضعیف. وان كان غيره فالحديث حسن اه. وانظر تخريج الحديث الآتي. 

(۲) «كما» زيادة من (ر). 

(۳) آخرجه الطبراني في «الاوسط» (۰)1۹۳۱ وفي «الصغیر» (4 )٩۷‏ عن محمد بن سهل بن حماد بن 
المهاجر الرقي» عن مومل بن إسماعيل» عن حماد بن سلمة» عن سهیل بن آبي صالح عن أخيه عن 
أبيه» عن أبي هريرة» به» وقال: لم يرو هذا الحديث عن حماد بن سلمة إلا مؤمل بن إسماعيل اه. 
ومؤمل بن إسماعيل يروي الموضوعات. 
وأخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (01/7) من طريق علي بن الجعد. عن حماد بن سلمة» عن 
سهيل بن أبي صالح عن أبيه» عن كعب موقوفاً عليه. وقال: قيل: عن حماد» عن سهيل بن آبي 
صالح» عن آبیه» عن أبي السليل عن كعب» وهو أصح من رواية مؤملء والله أعلم اه. فالصحيح أنه 
من قول كعب الأحبار لا مرفوعاً. 


.)۲۱۷۲( أخرجه مسلم‎ )٤( 


2 رسال 1 


e ٤“‏ اللمة 


ال 


وقوله: «يا آین السابقون؟» فقلت: مَضوا E‏ ناس» فقال إن 
السابقينَ الذین يَمِيَرُونَ بذک الله عز وجلء من أحبٌ أن يرع في ریاض الجنة فلیکثر 

من ذکر الله) رواه ابن راهویه عن معاد . 

قال الحافظ ابن حجر: وایهترون»-بکسر المثنّاة المُؤقانية معناه: بدیمون. 
و«المفردون» بتشدید الراء وبتخفیفها» والتشدید المشهور والراء ۱۳ 
وقیل: مکسورة یقال: eS‏ رار و ةر 
بمعنی. انتهی 

۳-ومنها: الحدیث الصحیح: اذكروا الله حتی یقولوا: مجنون». أخرجه 
الإمامٌ آحمد وابنْ عديء والحاکم والبيهقي» عن أبي سعيد الخدري رضي الله 


عله غا 
قال العّزيزي في «السراج المنير»: قال المناوي: صححه الحاكم» واقتصر ابن 
۱ على : تم( 


(۱) آخرجه إسحاق بن راهویه - كما في «نتائج الأفكار» (۱/ ۳۱) عن إسحاق بن سلیمان قال: 
سمعت موسی بن عبيدة یحدث عن أبي عبد الله القراط» عن معاذ بن جبل» به. وقال الحافظ ابن 
حجر: وموسی ضعیف» لکن یقوی بحدیث آبي هريرة» يعني السالف. 

(۲) انظر: «نتائج الأفكار» /١(‏ ۳۷). 

(۳) آخرجه آحمد (۱۱۲۵۳ وابن عدي في «الکامل» (4/ ۱۱ والحاکم (۱۸۳۹) وصححه 
والبيهقي في «الشعب» (۰)۵۲۳ من طریق دراج آبي السمح عن آبي الهیشم» عن آبي سعید الخدري 
مرفوعا» واسناده ضعیف. دراج آبي السمح ضعیف في روایته عن أبي الهيثم» وقد أنكر ابن عدي 
عليه هذا الحديث. 

(5) انظر: «السراج المنير في شرح الجامع الصغير» للعزيزي (۱/ »)358١‏ و«فيض القدير» للمناوي 
(۲/ 85)» وقد نقل عن ابن حجر تحسينه في «آمالیه». 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر ۷ 


وحديث ابن عباس مرفوعاً عند الطبراني: «أكْثِرِوا ذِكْرَ الله حتى یقول المنافقون: 
انکم مراؤون)0"'. 

وحديث آبي الجَوزاء مرسلاً عند سعید بن منصورء والامام أحمد في «الزهد», 
والبيهقيٌ: «اذكروا الله حتى یقول المنافقون: إنكم مراژون»(. 

ودلالتهما على المطلوب ظاهرة لأن ذلك كما قال السيوطي في «نتيجة 
الفكر»: إنما يقال عند الجَهْر دون الإسرار". 

فنقول: الذکر جَهْراً مأمورٌ به من غير تعیین وقتٍء ولا شيء من المأمور به 
بحرام» فلا شيء من الذكرٍ جَهُراً بحرام» وهو المطلوب. 

وفي الحديث تحذيرٌ للمُنكرين للجهی وتنبيةٌ على أن الذّاكرٌ بالجهر 
المُخلِص يبفي له أن لا يُباليَ بكلام لاس ولا یر الذكرٌء وان قيل فيه: إنه 
مجنون أو مرا وله في ذلك مش المعصوم 95 حيث يقول تعالى: 
وانیکاد الین قروا لز لقونك ابص ره لما معو الک وقول ودنه جو 4 [القد: ۱ فقال تعالی 
في ردّهم: NS‏ ب 9۲ 0 e‏ السورة: #ت 
روم مطرو )ما مه رک مون )ون لك لاجرا عون ) وَإِذَكَ َل خلت 
عظیم # [القلم: ۰۲6-۱ 


)۱( آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۲۷۸۲) وآبو نعيم في «الحلیة» (۳/ ۰ من طریق الحسن بن 
آبي جعفر» عن عقبة بن أبي ثبيت الراسبي» عن أبي الجوزاء عن ابن عباس مرفوعا. وقال الهيثمي 
في «المجمع» (۱۰/ 7 فيه الحسن بن أبي جعفر» وهو ضعيف. اه. 
)۲( أخرجه مرسلا آحمد في «الزهد» (۰)۵0۷ والبيهقي في «شعب الایمان» (۵۲4) وابن ¿ المبارك في 
«الزهد» (۰)۱۰۲۲ وفي إسناده عمرو بن مالك الفكري قال الحافظ: صدوق له آوهام اه. 


(۳) انظر: «نتيجة الفکر» المطبوع ضمن «الحاوي للفتاوی» (۱/ ۱۱ 8). 


2 ايل راز 
5 جر 7 اا وان 


قال البّيضاويٌ: إذ تحتمل من قومك ما لا یحتمله أمثالكَ". 


فالكامل في الاتباع لا بل له من تحمل الأذى» وتوطین النفس علی ذلك 
والصبر عليه خلا فإنَذلكَ من لوازم أل الطريق إذا صح الانتسابُ $ شك نه له 
الب وا أ € [الأحزاب: 1۲] والله المستعان. 

٤‏ - ومنها: ما آخرجه الامام أحمد في «مسنده»» والبزار والطبراني والحاکم 
مو طرق E‏ ی و قال: حدئني آبي شداد بن وس وعبادةٌ حاضة 
فصدّقه ‏ ولفظ الطبرانی: وغبادة بن الصامت يُصدّقه ‏ قال واللفظٌ للبزار: بايعنا 
رسول الله یر فقال: «مل فيكم غريث؟) يعني : آهل الكتاب» فقلنا: لا يا 
رسول الله فأمر بعل الباب» وقال: «ارفعُوا آیدیکم فقولوا: لا إله إلا الله» فرَفَعْنا 
آیدینا ساعة ‏ زاد الطبرانی: ثم وضع النبي بي یده» ثم قال: «الحمد لله) ثم 
تفقا -: «اللهمَ نک بََئتنِي بهذه الكلمة» وأمرتني بهاء ووَعَدتني عليها الجنت وانك 
لا تخلف المیعاد» ثم قال: «أَبْشرواء فان الله قد غفر لكم)” . 


وهذا صريحٌ في آنه مه جَهّر به وأشمعهمء وظاهرٌ أنه لم يكن نضا في انه“ 
أمرهم بالجَهْر. 


(۱) انظر: «تفسير البيضاوي» (۵/ ۲۳۳). 

62 «هل» زيادة من (ر). 

(۳) آخرجه أحمد (۱۷۱۲۱). والبزار في «مسنده» (۰۲۷۱۷ والطبراني في «مسند الشاميين» 
(۱۱۰۳). والحاكم )۱۸٤٤(‏ من طريق راشد بن داود عن يعلى بن شداد به» وزيادة الطبراني هي 
عندهم سوی الحاكم» وآورده المنذري في «الترغیب» (۲/ ۵۰۵ وحسّن سناده» وأورده الهيئمي 
في «المجمع» (۱۰/ ۱ وقال: راشد بن داود فيه ضعف. 


(6) «آنه» زيادة من (ر). 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر ۹ 


ثم فيه دلیل لذكر جماعة مجتمعينَ على الذّكر ودلیل لقن الذکر للمُریدین 

و 6 5 5 ۳ 

كما يفعلّه المشايخ» ودلیل لاخلاء المجلس عن الأَجْنبِي والمنكر لهذا الشأنٍ حالة 

التلقين» وغیر ذلك مما فكلا فی «نباه الأنباه علی تحقیق |عراب لا اله الا اله» 
وبالله التوفيق. 

1 ی Î‏ اما ری Soca‏ 
مع النبيّ اة ليلة» فمرّ برجل في المسجد يرفع صوّه فقلث: يا رسول الله» عسی 
أن يكونّ هذا مُرائياً؟ قال: «لاء ولكنه أّاه»۳). 

وأخرج البيهقي عن عقبةَ بن عامر: أن رسول الله بي قال لرجل یال له ذو 
البجادّين: (إنه أواة) وذلك أنّه كان یذکر الله" . 

وأخرج البيهقيٌ عن جابر بن عبد الله: أن رجلاً كان يَرفعُ صوتّه بالذكرء فقال 
وت لو آن مذا حمّض من صوته فقال وسو ل الله 2 «دعه. فانه اوا 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله فى کتابه «الاصابة فى تمییز الصحابة): 
عبد الله بن عبد نهم بن عفیف بن شحيم بن عدي بن تعلبة أبي سعط المُزني. 
وهو عم عبد الله بن مُغْمْل المُزنيٌ» قال ابن إسحاق: حدّثني محمد بن إبراهيه©) 


)١(‏ أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (01/7)» وأحمد .)۱۸۹۷١(‏ وقال البيهقي: وإسناد هذا 
الحديث مرسل اه. قلت: وفي إسناده هشام بن سعد. وهو ضعيف يعتبر به. 

(۲) أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۵۷). وفي إسناده ابن لهيعة» وهو سيء الحفظ. 

(۳) أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۷۹٥)ء‏ والحاكم (۱۳۰۱). وفي إسناده إسحاق بن منصور 
السلولي متكلم فيه» ومحمد بن مسلم الطائفي وهو صدوق یخطیع» روى له مسلم متابعة. 

(5) في النسخ: «محمد بن الأصم» والتصويب من «الإصابة» لابن حجر /٤(‏ ۰۱۳۹ و«إتحاف 
المنيب» للمصنف. 


وت رازه 
5 > لیا لواف 


التيمي قال: كان عبد الله رجلاً من مُزينةء وهو ذو البجادّين يتيم في حجر عمّه 
وكان مُحیستا له فبلّغ عمّه أنه أسلمء نزع منه کل شيء آعطاه حتّی جرّده من 
ثوبه» فأتى أمّه» فقطعث له بجادا لها باثنتين. فان زر نِضْفَاَ وارتدى نصفاء ثم 
أصبح فقال له ات يكِةِ: «آنت عبد الله ذو البجادین فالرّم بابي فلزم بايّهء وكان 
يرفع صوتّه الاک فقال غ ااا هو؟ فقال: ابل هو أحدٌ الأرّاهين». 

ثم قال: وخر أحمدٌ وجعفر بن محمد الفريابي في «كتاب الذکر» من طريق 
ابن لهیعة» عن الحارث بن يزيد» عن علي بن رَباح» عن عقبة بن عامر: آن رسول الله 
يا قال لرجل يقال له ذو البجادین: 1 أَوَّاه) وذلك أنه كان یک ذکر الله بالقرآن 
والدعاء ويرفعٌ صوه. انتهى”" 

قال ابن الاثیر ذ في «النهایة» : الأواه: المتأوه المتضرع. وقيل: هو الكثير البکای 
وفیل: هو الي التّعاء. انتهى ۳ 

هذا حديث حسنٌ على شرط الترمذي لوروده من غير وج وعدم اتهام أحدٍ 
من رُواّه بالکذب. ۹ 

فهذارفعٌ الصوت بالذکر في المسجد قد أقرَّه النبی بي ولو كان حراماً 
أ 


ا أده 


(۱) انظر: «الإصابة» (4/ ۰۱۳۹ وحديث ابن إسحاق أخرجه البغوي في «معجم الصحابة» (5/ ۱۱۲ 
- ۱۱۷ والبيهقي في «شعب الإيمان» (۰)۲۳۸ ومحمد بن إبراهيم التيمي روايته عن الصحابة 

(۲) من قوله: «قال الحافظ ابن حجر» إلى هاهنا زيادة من (ر). 

وانظر: «الاصابة» »)١179 /٤(‏ وأخرجه أحمد (17/5077)» وفي إسناده ابن لهيعة» وهو ضعيف. 

(۳) انظر: «النهایة» (مادة: أوه). 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذکر بالجهر 3-۳ 


” -ومنها: حدیث کعب في «صحیح البخاری»: أنه َقاضى ابنَ آبي حذرد دَينا 
كان له عليه في المسجد. فارتفعت أصواتهماء حتی سَمعَهما النبی یا وهو في بيته. 
فرح إليهما حتى شف سسجْفَ خجرته فنادى: (يا كعبٌ» قال: لَبِيكَ يا رسول الله 
قال: «ضَعْ من دنك هذا» وأوماً إليه؛ أي: الشَّطْرٌ قال: لقد فعلتُ يا رسول الله» قال: 
«قَمْ فاقضه)0". 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وفي الحديثِ جواز رفع الصوتٍ في 
المسجد» ومو کذلك ما م لاقي والمنقول عن مالك مه في المسجد مطلقا 
وعنه: التفرقة بين رفع الصوت بالعلم والخير وما لا بد منه» فیجوژ وبين رَفْعِه 
للع ونحوه فلا. 

قال المهلّب: لو كان رَفْم الصوتٍ في المسجد لا يجوز لما ترکهما الب . 
الو 
ولا شلف أن الذكرٌ من الخير» فرفع الصوت به في المساجد - ما لم يُستلزمُ 
محذورا شرعيًاً ‏ جائ في مذهب الشافعي وإحدى الروایتین عن مالك. 

وقال القاضي شمس الدين البساطی المالكي”" في «شرح مختصر خلیل) - 
بعد سوق أشياء یکره تعاطیها في المسجد - ما نصّه: ويكرةٌ فيه أيضاً آن یرفع فيه 
الصوت إلا للتبليغ» ولو كان ذلك الشيء الذي یرفع صوته به مما یندب أو يباح في 
المسجد کاقراء العلم. انتهى. 
(۱) أخرجه البخاري (/551). 


(۲) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۵۵۲). 


۳( هو محمد بن أحمد بن عثمان البساطى (۲٤۸ه)»‏ له: (شرح مختصر خلیل» ولم يطبع بعد. 


حوت کل ۳ عراز 
A ٤ o‏ ا ۳ 


وأقرّه التتا ئي في «شرح مختصر خلیل» حيث قال: وگره فيه رَفع صوتٍ 
بعلم أو غيره البساطي. إلا للتبليغ. انتهى. 

فظهرٌ أن الكراهة في هذه الرواية مقيِّدةٌ أيضاًء والله أعلم. 

وهذا التقييد يتعيّنُ فإنه الموافقٌ للدليل» هل استدلٌ البخاري على جواز رَفْع 
الصوت بالعلم بحدیث ابن عمرو: فنادی ی صوته: فوا للأعقاب من النار)””". ۱ 

قال الحافظ ابنْ حجر: وإنما يتم الاستدلال بذلك حیث تدعو الحاجة [لیه 
لبعد أو کثرة - جمع أو غير ذلك ویلتحق بذلك ما ذا كان في موعظة كما تبت ذلك 
في حدیث جابر: كان الب 88 إذا لب ودگر الساعةًاشتا عَضيه وعلا صوله. 
الخدت أخرجه مسله. 

ولأحمد من حدیث النعمان في معناه» وزاد: حتی وا ا الق 
یتمه انتهى ۲ 

۷-ومنها: حدیث أبي هريرة رضي الله عنه عند البخاري مرفوعا: من لم 


يتغل بالقرآنٍ فليس منا». 


)١(‏ هو شمس الدین محمد بن إبراهيم التتائي المالكي قاضي القضاة بالدیار المصرية» والمتوفی سنة 
(1٤۹ه)»‏ له: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر». 

)۲( في (ر): «الصوت بذکر» بدل من «صوت بعلم». 

(۳) أخرجه البخاري (1۰). 

.)851( أخرجه مسلم‎ )٤( 

(0) أخرجه أحمد (۱۸۳۹۸) وإسناده حسن. 

(5) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۱۳). 


(۷) أخرجه البخاري (72071)» ولفظه: «ليس منا من لم يتغن بالقرآن». 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر fo‏ 


وحديث أبي هريرة عند البخاري أيضاً مرفوعاً: «لم ان الله 4 لشيء ما اون لنب 
بتغنی بالقرآن» وقال صاحب له: یرید: ا 
والضمير في «له) لأبي سلمة الراوي وصاحبه: عبد الحمید كما في (فتح 


الباری»۲۲. 

وفي لفظ للبخاري: «ما اَن له لشيء ما أن للنيي أن یتغنی بالقرآن»۳. 

وعند مسلم بلفظ : ((ما آذن الله لله لشيءِ كأَذَنِهِ ین يت قفو بالقر انب ۱ 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وَالأَدَن فتن : الاستماع وأذِن؛ 
أي : ۱ ستمع”*. 

وذَكّر الطبري عن الشافعي أنه سُئل عن تأويلٍ ابنِ عيينة التغنيّ بالاستغناء» فلم 
یرنه وقال: لو آراد الاستغناء لقال: لم يستغن» نا أراد تسین الوت 


ن < ره ۲ گ. ص 2 
ويؤيده رواية عبد الاعلی عن مَعمر عن ابن شهاب: «مااذن في الترنم 


.)۵۰۲۳( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) انظر: «فتح الباري» (9/ 59). 

(۳) أخرجه البخاري (۵۰۲). 

.)۷۹۳( أخرجه مسلم‎ )٤( 

(۵) انظر: «فتح الباري» (۹/ 1۹). 

(0) انظر: «تفسیر الطبري» /١5(‏ ۱۲۷). 

(۷) قال ابن حجر في «فتح الباري» (۹/ ۷۱): أخرجه الطبري. اه. ولم أقف عليه في «تفسیره». 


وأخرجه عبد الرزاق )5١74(‏ من طریق عمرو بن دينار» عن آبی سلمة مرسلا. 


2 کر 
{o4‏ جوع كد | 
| 2 2 


ورواية عبد الرزاق عن مَعْمر: «ما أن لنب حسن الصوت»". وفي لفظ: 
خسن لترنم بالقرآن»)'. 

قال الطبري: والترنمٌ لا يكون إلا بالصوتِ إذا حسّنه القارئ وطرب به. 

قال: ولو كان معناة الاستغناء لما كان لذکر الصوتِ ولا لذکر الجَهْر معنی(" 

وأخرج ابن ماحه. و صححه ابن حبان» من حدیث فضالة بن عبید مرفوعاً: 
«الله آشد دنا أي: استماعاً للرجل الحسن الصَّوتٍ بالقرآن من صاحب القَيْنَةِ إلى 
یه . والقینة: المغنية. 


ال الحافظٌ ان حجر: ظواهر الاخبار ترخس أن المرادة تخ الصوتٍ» 
ويؤيّده قوله: ایجهر به». فإنّها إن" كانت مرفوعةً قامتِ الحجة وان كانت موقوفة 


فالراوي أعرفٌ بمعنى الخبر من غيره» ولا سيما إذا كان فقيهاً. 


)١(‏ ونسبها في «فتح الباري» (9/ ۷۱) إلى الطبري أيضاً. وقال: وهذا اللفظ عند مسلم من رواية 
محمد بن إبراهيم التيمي عن أبي سلمة اه. 
وهو في «صحیح البخاري» (5 ۷۹4 ومسلم (۷۹۲) من طريق محمد بن إبراهيم» عن أبي سلم 
عن آبي هريرة. 

(۲) أخرجه عبد الرزاق )5١78(‏ من حديث أبي سلمة مرسلا. 

(۳) انظر: «فتح الباري» (9/ ۷۱). 

)۲۰۹۷( والحاكم‎ »)۲۳۹٤۷( أخرجه ابن ماجه (۱۳۶۰) وابن حبان (04), وأحمد‎ )٤( 
وصححه. وتعقبه الذهبي بقوله: بل هو منقطع اه.‎ 
قلت: وفي إسنادهم سوى الحاكم: ميسرة مولى فضالة» وهو مجهول وقد سقط في إسناد الحاكم‎ 
اسم ميسرة» فكان منقطعاً.‎ 


)٥(‏ في (ر): (إذا». 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر 00{ 


وقد جزم لكليمي با من قولٍ أبي هريرة» وسا الكلام إلى أن تقل الإجماع 
على استحباب سّماع القرآن من ذي الصّوتٍ الحسنء حيث قال: وكان بين السّلف 
اختلاف في جواز القراءة بالألحانٍ» أما تحسینْ الصوتٍ وتقديمٌ حسن الصوت على 

فلا نزاع في ذلك. انتهى''' 

وقال في حدیث البخاريّ عن عبد الله بن ممل المُزني في تَرْجيع النبي يا يوم 
فتجبقرا ONE‏ ا 
بالعبادة قد يكون في , بعض المواذ ضع أفضل من الإسرارء وهو عند التعليم» وإيقاظ 
الغافل» ونحو ذلك. انتهى”" 

ولاشك أن الق را من الذكرء إذ سمَاه ار ومع هذا فهو مشتیل على 
نواع من الک کالتهلیل رابو الس ولهذا قال بمض المحفقین 
ينبغي للذاکر ب«لا إله الا الله» و«سبحان الله» و «الحمد للّه») ی مماهو 
وو ایا ا اا ا له الا کل حرق بحسنقه 
والحسنة بعشر أمثالها. 

وقال السيوطي في «فتاويه» لما سَئل: هل «لا إله إلا الله) أفضل من كلمة 
بقذرها من القرآن والاشتغال بها آفضل من التلاوة» أم القراءة أفضلٌ ؟ 

أجاب: بأن «لا له إلا الله» من جملة کلمات القرآن. فتفضیلها على بقية 
من باب تفضیل بعض القرآن على بعض» لا من باب تفضيل غير القرآن على القرآن. 


التق 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۹/ ۱ و«المنهاج» للحليمي (۲/ ۲۳۰). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (9/ ۰)۹۲ وحديث عبد الله بن مغفل عند البخاري برقم (/51 .)6٠‏ 
(۳) انظر: «الحاوي للفتاوی» (۱/ 635 


٤٥٦‏ ا ا ا کوان 


وروی الإمام أحمد والحاکم عن أبي هريرة حدیث: ١جَدّدوا‏ إيماتكم. أكثروا 
من قول: لا إله إلا اله»'. كذا في «جامع السيوطي». 

قال الشارح العزيزي في (السراج المنیر»: واسناد آحمد صحیح. انتهی ۳ 

فتقول: قد دل الأحادیث الصحيحةً بل الإجماعٌ على أنَّ الجهرّ بالقرآن 
وتحسينَ الصوت به جائل بل محبوبٌ عند ال والقرآن مشتمل على آنواع من 
الذکی منها: «لا إله إلا الله». والإكثار من «لا إله إلا الله» مطلوت بنص اديت 
الصحیح خصوصاء ونص نحو: #أذَكرو اله وکا گرا 4 عموما؛ كما مر فهو مأمورٌ 
O‏ الب لط ار ل للدي 
جَهْراً بقیده محبوب عند الله» ولا شيء ه بن المحبوب عند الله بحرام» فلا شي من 
الذکر جَهْراً بقیده بحرام» وهو المطلوبٌ وبالله التوفیق. 
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(۱) أخرجه أحمد (۸۷۱۰ والحاكم (551/!) وصححه وابن عدي (0/ ۱۲۰ وأبو نعيم في 
«الحلية» (۲/ «(oV‏ وتعقب الذهبي تصحیح الحاکم بقوله: فيه صدقة بن موسی ضعفوه. اه. 
وذكر البوصيري فى «إتحاف الخيرة المهرة» (۲/ ۲ ۳) أن مدار إسناده على صدقة بن موسى» وهو 
قلت: ومع ذلك حسَّنَ إسناده المنذري في «الترغيب» (۲/ »)٤٠١‏ بل وصحح إسناده العزيزي كما 
سيرد في «السراج المنیر» (۳/ .)۷١‏ 

(۲) انظر: «الجامع الكبير» /٤(‏ 000(. 

(۳) انظر: «السراج المنير» (۳/ .)۷١‏ 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر {oV‏ 


[الترنم وتحسين الصوت] 


ننه 


قال الشيخ تقيٌ الدين ابن النجّار الحنبليٌ في شرح منتهى الإرادات): 
تحسينُ الصوت والترنم بالقرآن مُستحبٌ إذا لم يُفض إلى زيادة حرف أو تغيير 
وأما قراءة جماعة له مجتمعينَ بصوتِ واحٍ فغيرٌ مكروهة على الصحيح. 

وأمارَفُمٌ الصوتٍ بحيث يفضي إلى َغليط مَن بحضرته من المُصلينَ فمكروة 
لما رَوى آبو سعید قال: اعتکف رسول الله ية في المسجده فسمعتهم یجهرون 
بالقراعق» وهو فى 23 لك فکشّفت السْتور وقال: «آلا لکم مناج رب فلا بوذین 
بعضکم بعضا؛ ولا یرفعنٌ بعضکم على بعض في القراءة» أو قال: في الصلاة؟. رواه 
اما ات 

وكقل الحافظ ابن رجب في «الطبقات» في ترجمة ابن الجَوزي ما مُلخْصه: أنه 
أنكر على من یرف الصوت في آواخر اللیل بالذکر على المّنارة» لکونه يمنع الناس 
َوْمَهم» ويُخلّط على المْتهجٌدین قراءتهم. انتهی(۳. 


فهذا ظاهر أنَّه کمذهب الشافعی في جُواز رَفْم الصوت بل استحبابه -بالذکر 


(۱) آخرجه أحمد (۱۱۸۹۲) وآبو داود(۱۳۳۲) والنسائي في «الکبری» (۸۰۳۸)) وإسناده صحیح. 

(۲) انظر: «معونة آولي النهی شرح المنتهی» لمحمد بن أحمد الفتوحي» تقي الدین ابن النجار 
(۲/ ۳۰۲). 

(۳) انظر: «ذیل طبقات الحنابلة» لابن رجب (۲/ 6۱۸ وقد عزاه إلى کتاب «تلبیس ابلیس» لابن 
الجوزي. 


2010 و 
e‏ 225 ۹ 73 ا ذم 
۶9۸ ). م ال رمد عر و 9 ر 2072 هو 


حيث لا مَخذور شرعيّاء فإن الحديتٌ الذي احتجٌ به ليس فيه إلا هي عن رَفْع 
بعضهم على بعضء المُتضمّنٍ للایذاء لا مُطلقاً. والله أعلم. 

ويؤيّده ما سيأتي من رواية الإمام أحمد في «الزهد»: عن أبي وائل قال: هؤلاء 
اللذيى عون أن عبد الان مسعود كان هی عن الا کا ما جالست عبد الي قا 
قط إلا ذَكر الله تعالى فيه" فإنَّه صریخ في أنَّ عبد الله بنّ مسعودٍ كان يجهرٌ بالذكر 
في مجالسه بحيث يسمعٌ أصحابه. 

۸-ومنها: ما أخرجه الإمامٌ أبو حنيفةَ رحمه الله تعالى: عن عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه أله أبصّرهم يُهِلّلونَ کون فقال: هي هي ورب الكعبةء فقيل: 
وما هِيْ؟ قال: #حكِيمة اوی وَكَانواَحَقَبَاوَأهَلَهَا 4 [الفتح: ]۲١‏ رواه عنه الحافظ 
أبو عبد الله الحسين بن محمد بن خشرو البَلْخِي مؤلّف «مسند الإمام أبي حنيفة 
رحمه الله» على ما في «الجامع الكبير» للسيوطي ". 

ومن المعلوم أن عمر لم يبرهم كذلكٌ إلا لکونهم جَهَروا بالتكبير والّهلیل 
لأن التهلیل والتكبيرٌ مما لا ری» فان لم يَسْمعهم یجهرون بهاء كيف أبصَّرهم 
هّلون ويكبّرون؟ وهو ظاهر. 


أن ۰ 
ویزیده وضوحا: ما أخرج عبد الرزاق» وسعيد بن منصورء وابن جريرء وابن 


(۱) لم أقف عليه في مطبوع «كتاب الزهد» لأحمد» وانظر: «الحاوي للفتاوى» للسيوطي (۱/ 4۷۲). 
(۲) انظر: «الجامع الکبیر» /١5(‏ 47 5). 
وأخرجه أبو يوسف في «الآثار» (۵۵7) عن أبي حنيفة بإسناده إلى عمر بن الخطاب وفي إسناده 
مجهول. وقد تكلف المصنف في رسالته «إتحاف المنیب» - المطبوعة ضمن هذا المجموع - 


تصحيحه أو تحسینه. فانظره ثمة. 


الرسالة (۸) . نشر الزهر في الذكر بالجهر 0۹ 


المنذرء وابن مَرْدويهء والبيهقيٌ عن علي الأَزْدِي قال: كنت مع ابن عمر..» وساق 
نحو حديثِ عمرء وفيه: فسَّمع الناس یقولون: لا له إلا الله والله أكبر. كما في «الدر 
المنئور»(» وذلك آن الأزديّ ضرح بان ابن عمر سمح الناس؛ 

ویزیله قوةً: ما أورده السّيوطيٌ رحمه الله تعالى في «فتاويه» فيما تَرْجَم عليه 
ب«تعريف الفئة بأجوبة الأسئلة المثة» للآية في جواب الشسّؤال الثالث والثلاثين» 
وهو: هل أفضل الذکر سرا أم عَلانية؟ ما نصّه: ورُوي: أن الناس كانوا يَذْكرونَ الله 
تعالى عند غروب الشمس» ويَرْفَعون آصواتهم بالذّكرء فإذا حفیت آرسل إل 
عُمر بن الخطاب: أن توّروا الک أي: ازفعوا به أصواتكم. انتهی(. 

فالحديث حسرٌ على شرط الترمذي والأخبارٌ في هذا المعنى كثيرةٌ 
واستیفاژها یطول وفيما ذكرناهُ كفاية ذلك ذِكُرى للاکرین والذّكرى نفع 
ل 


3 


.)۵۳۷ /۷( انظر: «الدر المنثور»‎ )١( 
۰4۳۱۳ /۲۱( وأخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۹۷۹۸. وابن جرير الطبري في «تفسيره»‎ 
والطبراني في «الدعاء» (۸۷۳)» من طريق ابن عبينة» عن شيخ مؤذن كان لأهل مکة-وسماه الطبري:‎ 
خالد بن أبي يزيد عن علي الأزديء به. وإسناده ضعيف لجهالة خالد المكي» وذكر ابن أبي حاتم‎ 
في «الجرح والتعديل» (9/ ۰ يزيد أبو خالد مؤذن آهل مكة مولى ابن مشاط» روى عن علي‎ 
الأزدي» روی عنه سفيان بن عبينة؛ ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً.‎ 


(۲) انظر: «تعريف الفئة» ضمن «الحاوي للفتاوى» (۲/ ۰0۳۷۲ ولم أقف على أثر عمر بهذا اللفظ. 


کو ار راز 

ا ال 

5 1 2 ٠ 
م7 الیتلامه مم و 2 7 2 هه‎ +۱ ٤٦ 


تبصرة 
[الجهر بالدعاء ليس من الاعتداء إليه] 

فان قلت: قد قال تعالى: #أدَعُوارَكَك کلمت النتتريت 4 
[الأعراف: ]٠١‏ وفُسّر الاعتداءٌ بالجَهُر في الدّعاء؛ كما رواه اب آبي حاتم عن زيد بن 
اسلم(» فیکون لھ مکروهاء فلا یکون الک كارا ون الأفراد د 
للذکر فلا يقعٌ الامتثال به. 

قلتٌ: قد فُسّر أيضاً ضوع بالعلانية» والحفيهٌ بالسرٌء كما رواه أبو الشيخ عن 
قتادة(۲. 

فالاعتداٌ في الدّعاء إذا فشر بالجهّر يُراد به رَفُمُ الصوت الزَّائد على 
الحاجة لا مُطْلقٌ الجهن جَمعا بين الأدلة. 


جح 
1١‏ 


ر 


وبذلك فسّره الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» حيث قال: الاعتداءٌ في الدعاء 
يع بزيادة الرّفع فوق ااا ل د متهيو له ا او ای 


۰ ۰ ۰ 
ص 


معصية أو بما لم یو خصوصاً ما ورّدث كراهته كالسَّجْع المتكلف. انتهى. 
ار لد و 0 2 
وعليه یتنزل قول ابن جريج: إن من الدعاء اعتداءً» يكره رفع الصوت. والنداء 


والصياح بالدعاء. أخرجه عنه ابن جرير وأبو الشيخ”. 


(۱) أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۵/ ۱۵۰۰). 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۳/ .)٤١١‏ 

(۳) في «فتح الباري» (۸/ ۲۹۸): «آو بطلب ما یستحیل». 

(6) انظر: «فتح الباري» (۸/ ۲۹۸)» وفیه: «آو بطلب ما لا یستحب حصوله». 


(۵) انظر: «الدر المنثور» (۳/ 471۷). وأخرجه ابن جریر الطبري فى «تفسیره» (۱۰/ .)۲٩‏ 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذکر بالجهر ۱ ۶ 


ومن هُنا قال صحابنا وغیزهم: یستحبٌ رفع الصوت بالتلبية بحيث لا جهد 
تبون لذلك صريحاً حدیث آبي موسی الا شعري في «الصحيحين» وغیرهما؛ 
واللفظ للبخاري في الجهاد قال: كنا مع رسول الله بيا فکنّا إذا آشرفنا على واد 
هلّلنا وكبّرناء ارتفعت آصوائنا» فقال النبی :هیا أيّها الناس إرْبَعُوا على أفیسکم» 
الحليق”. 

قال الحافظ ابن حجر: «ارْبَعُوا» بهمزة ول مکسورق ثم موحدة مفتوحة؛ 
آي: ارفقوا ولا تجهدوا آنفسکم. انتهی(. ۱ 

فاه اة انما أمَرهم بالرفق وهو إنما يقتضي تَرْكَ الصیاح المْفرط لا ترك 
أصل الجَهْر جمعاً بين الأدلة. ۱ 

ومنه يظهرٌ أن المراد بالجهر في قوله تعالى: ورن تفا 
وَخِيفَة ودود الْجَهَرِ من‌القول * [الأعراف: ۲۰۵] ات هو الصیاح البالغی مظان 
الجهر» جَمْعا بيه وبين الأحاديثِ الصحيحة الدالة على مَشروعية الجهر بالقَولٍ في 
الذّكر» واستحبابه» وبالله التوفيق» والحمدٌ لله رب العالمين. 

وبما تقرّر من الجمع بين الأدلة يَظْهِرٌ أن رفع الصوت بالذكر لیس بدعةّ مخالفة 
للأمر في آية #ودون الْجَهَرٍ منالقَولٍ ‏ [الأعراف: ۲۰۵]. 

فما نقله في (البحر الرّائق» عن الکمال ابن الهمام في «فتح القدیر» ا 
قال أبو حنيفة: رَفُمُ الصوت بالذكر بدعة مخالفة للأمر» من قوله تعالی: « واذگر 


rc > 2‏ رون 


یر 2 و ر : 
رکف تفساک دض وخيفة ودون آلجهر من القول # [الاعراف: ۲۰۵] فیقتصر على 


(۱) أخرجه البخاري (۲۹۹۲)؛ ومسلم (۲۷۰). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱ ۱ ۱۸۸). 


0 رال ناه جر 
4۲ 0 ا سار ر : 


- 


مورد الشرع» وقد ورد به في الأأضحىء وهو قوله تعالى: #وَأَذْكُرُوا له أَيَامٍ 
ذوکات 4 [البقرة: ۲۰۳] جاء في التفسير أن المراد التكبير في هذه الأيام. انتهى ۱ 

جوابه: أن نقول بالموجب من الاقتصار على مَوْردٍ الشرع» لكن قد وَرّد 
الأحاديث الصحيحة الذّالة على استحباب الجهر بالذكر مُطْلقاً ومقيّداً إذا كان دون 
الجَهْر المُمْرط والزَّائِدٍ على قَدْرٍ الحاجة» فنسلك حيث سَلَّكَ بنا الدليل» ونقفُ 
حيث وَقف بنا. 

ومن المقرّر في الأصول أن الجمع بين المُتَعارضَين مقدّمٌ على تج مهما 
نکن لأن إعمال الدّليلين أزلى من إلغاء أحدهماء وبالجمع المذكور يتحققٌ قّ اعمال 
الدليلين» وکلّما كان کذلك لم یک يكَنْ رفع الصوتِ بالذکر بدعة مخالفة للأمر في الآية 
المذکورق وهو المطلوبء وبالله التوفيق. 

على أن ما رواهٌ الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالى في «مسنده» عن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه ‏ أَغْني: ار السابی-یدل علی أذ الاماء قائل بجواز الجهر 
بالذکر في غير الأضحى أيضاًء ان الظاهر أنه لا يروي إلا ما يحت به» إلا ما نص 
على ضَعْفِه وأنه لا بُحتج به وهذا لائر ليس کذلك. كيف وقد مر أله حسنٌ على 
شرط الترمذي. 

ولا شك آنه ال على أن عمر رآهم يَجُهرون فلم یر عليهم» بل نی علیهم 
بما انض ال وکذلك اب عمی فأقل درجات هذا أن يكو رواية عن الامام 7 
حنيفة بجواز وفع الصَّوتِ بالذکر. 

وإذا تعارضت الرّوایتان عنه ولم يُمكن الجمع یقدم ما وَافق الدلیل التائ 


.)۱۷۲ /۲( انظر: «البحر الرائق» لابن نجیم (۲/ ۰۱۷۲ و«فتح القدیر»‎ )١( 


۳ 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر 
فان المنقول عن الحتفية أنّهم يقدّمون الحديتٌ على القياس» والحمد لله 
و ره ٍٍ ا 5 
ودليل جواز رفع الصوت بالذكر دون الجَهر المفرط إذا لم يشوش على نحو 
مُصل تام بخلاف دليل كونه بدعة مطلقاًء فالجوازٌ أرجحٌ الرّوايتين عن أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى» وهو المطلوت وبالله التوفيق» والحمد لله رت العالمين. 
سو 
مما يناسبٌ المقام إيراده أن الإمام أبا حنيفة رُوي عنه نَفَيُ التكبير یوم الفطر. 
وعندهما: یکبر ویخافت. وهو إحدى الروایتین عن أبى حنيفة". 
قال العلامة ابن نجيم في قول «الکنز»: (ثم يتوه إلى المصلّی < غیر مکبر): 
ظاهرٌ كلامه أنه لا يكبّر یوم الفطر قبل صلاة العید لا سرا ولا جَهْرآَء ولكن أفاد بعد 
و و 
نیس «الخلاصة»: أن الأصح أنه لا يكر في عيدٍ الفط ر“ 
ولمّا رأى صاحب «غاية البیان» وغیزه کالکمال ابن الهمام في «فتح القدیر» 


أن الدلیل إنما يُساعد ثبات التكبير لا تيه والظنٌ بالامام أنه لا يُخالف الدلیل, 
قال فى «غاية البیان» : العراذ من تَفي التکبیر: التکبیر بصفة الجهرء لآن التکبیر خير 


(۳( 


موضوع. لا خلاف في جوازه بصفة الاخفاء 
)۱( جاء بعدها فى (ز) زيادة: «ورجح صاحب الخلاصه رواية النفي» 


(۲) انظر: «البحر الرائق» (۲/ ۱۷۲). 
(۳) انظر: «فتح القدیر» (۲/ ۷۲). 


7 کی د اللا اجون 


وقال في «فتح القدير» ردا لصاحب «الخلاصة» ما نصه: أنه ليس بشيءء إذ 
لا یمنع من ذکر الله بسائر الألفاظ في شيء من الأوقاتء بل من ایقاعه على وجه 
البدعق إلخ"''. 

وقال في «غنية المتملي»: والذي ينغي أن یکون الخلاف في استحباب الجَهْرِ 
وعَدّمه لا في كراهته وعدّمهاء فعندهما يستحبٌ وعنده الإخفاءٌ أفضلٌ» وذلك لان 
الجهر قد نل عن كثير من السَلفی» كابن عُمر» وعلي» وأبي أمامة الباهليء والنّخعيء 
وابن جبير» وعمر بن عبد العزيز» وابن أبي ليلى» وأبانٍ بن عثمان» والحكم» وحماد. 
ومالك» وآحمد وآبي ور ومثله عن الشافعي ذکره ابن المنذر في «الاشراف». 
انتهی الغرض منه. 

فمال هولاء الجماعة إلى تفي صحة التّقل عن أبي حنيفة بنفی التكبير» لعدم 
الدليل على التّفي» ووجود الدليل على الاثبات ولم يَعتدُوا باثبات صاحب 
«الخلاصة» الخلاف وجَعْلّه النفيّ صح الزوایتین» فإنه لم يُبيّن صحیته» بل ولا 
صحته بالنقل ولا بالدليل» ولا شاهد له في متن «الكنز»؛ لِمَا اعترف به صاحب 
«البحر» بأنَّ الذي استقرٌ عليه کلامه آخراً أله لا يكب في الطريق جَهرأًه وما لا يُوجد 
دلیل على ثبوته. ويُوجِدُ الدليل على تفه ولا يُوجد عن الامام له سندٌ صحيح 
BE‏ بالامام هلا یقول به» وهذا هو الحاییل لهولاء علی الانکار. 

فقول العلامة ابن نجيم في «البحر الرائق» ‏ بعد تقل قول ابن الهمام -: وهو 
مردوةٌ ان صاحب #الخّلاصة! أعلمٌ بالخلاف منه. انتھی = غيرٌ جيب لأن آعلميته 


(۱) انظر: «الفتح القدیر» (۲/ ۷۲ 
(۲) انظر: «غنية المتملی» (97۷). و«الاشراف» لابن المنذر (۲/ ۱۵۹). 


(۳) انظر: «البحر الرائق» (۲/ ۱۷۲). 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر 4٥‏ 


بالنقل ین حیث الاطلاعٌ على رواية لم يطّلع عليها ابنُ الهمام-علی قَرْضٍ تسليوه- 
لا یُوچب کون ذلك النقل صحيحاء فضلاً عن كونه أصمَّ فانه اكتفى بمجرّد 
الدّعوى وهؤلاء آبائوا عن الدليلء فإذا انضمَّ إلى خسن الظرٌ بالإمام أنه لا يُخالف 
الدلیل انّجه الإنكارٌ وإن سلّم أن صاحب «الخلاصة» أوسمٌ اطلاعاً ۳۷ النقول» إذ 
ليس کل ما تل عن إمام صح َو إليه. 

بل نقول: الأؤلى تَرجِيحٌ الرواية الموافقة لقول الإمامين» وهي رواية الجَهر 
بالتّکبیر یوم الفطر عن الامام إلى حتف لا روا الاخفاي و کل ما آجاب به العلامة 
الحلينُ عن استدلال الإمامين غير تام ْله وین ما ی فتقول وباله التوفيق: 

قال العلامة البرهان الحلبي في ااغنية المتملی»: وتيف التَكبيد جَهْراً في 
طريق المصلَّى یوم الأضحى اتفاقاً؛ للاجماع وأما یوم الفطر فقال أبو حنيفة: لا 
يجهر به» وقالا: يجهر به. 

وعن آبي حنيفة کقولهما؛ قوله تعالی: «وصیاوا یه و ا 
ع یاهدک € [البقرة: ۱۸۰]. 

وروی الذَّارقطنيٌ عن سالم: أن عبد الله بنّ عمر رضي الله عنهما أخبره: أ 
رسول لله ا كان يُكبّر في الفطر يمن حين يَخرځ من بيته حتى ین المصلّی". 

ولأبي حنیفة: أن رفع الصوت بالدٌکر بدغة مخالفة مر في قوله تعالی: 


6 كد مر سر ودح مرو 


E E CE‏ ا ع 
# واذ كر رَيلكَ في نفيك تضرعا وخيفة ودون الجهر من الْقولٍ 4 [الأعراف: ]۲٠٠‏ إلا ما 


س 


۰ 


0۳ A 


)١(‏ آخرجه الدارقطني في «سننه» »)۱۷١١(‏ وفي إسناده موسى بن محمد بن محمد بن عطاء 
والوليد بن محمد الموقريء» وكلاهما ضعیف. وضعّف الحديث ابن القطان في «بيان الوهم 
والایهام»(۲/ ۲۱۰ والبيهقي في «السنن» (۳/ ۳۹۵). 


۶:۹۹ 2 ا ناك وات 


والجوات عما استدلا: 

أا الآية: فإنّها يُحتمل أن يُرادَ بها التكبيرٌ في الصّلاي أو يراد بها نفس الصلاق 
والتكبيرٌ بمعنی التَّعظِيمء على انها لا دلالةَ فيها على الجَهْر. 

وأما الحديث فإلّه ضعیف بموسى بن محمد بن عطاء: أبو الطاهر المقدسي. 

ثم لیس فيه أيضاً م یدل على أله کان ربتعم وی الدارقطني موقوفا عن 
نافع أن ابنَ مر كان إذا عُدا يوم الفطر ویوع الأضحى يجهرٌ بالتكبير» حتى يأتي 
المْصلّی ثم يك حتی یأتي الما 

وقال البيهقيٌ: الصحيحٌ وَقفه على ابن عم 

وهو قول صحابيٌ قد عارضه قول صحابىٌ آخر: 

روى ابنْالمنذر عن ابن عباس رضي الله عنهما: آنه سمع الناس يُكبّرونء فقال 

لقائده: أكبّر الامام؟ قيل: لاء قال: فجن الناس» آذرکنا مثل هذا اليوم مع انب بف 

فما أحد يكبر قبل الإمام”". 

بی مفاد الآية بلا معارض» على أن قول الصحابيٌ لا یعارضه هذا. انتهی )٩‏ 

وفيه بحث من وجوه: 


أما آول*): فلأنَ ابنَ عباس تَرجمان القرآن قال: EEE‏ 


(۱) أخرجه الدارقطني في «سننه» .)۱۷۱١(‏ 
(۲) انظر: «السنن» للبيهقي (۳/ ۳۹۵). 

(۳) أخرجه ابن المنذر في «اللأوسط) .)5١١5(‏ 
(6) انظر: «غنية المتملي» (5575-/0517). 

(۵) في (ر): «الأول». 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر 4۷ 


إلى هلال شوال أن يُكبّروا الله حتى يَفْرعُوا من عيدهم؛ لان الله يقول: «وسکیلوا 
له ولڪ روا لله هع اهسکع © [البقرة: ۵ رواه عنه ابن جرير كما في «الدر 
المنشور»"» وهو صريح في أن" الصلاةً ليست بمراده ون المراد ليس مُنْحصراً 
في التکبیر في الصلاةء ولا شك أن ابنَ عباس مقدَّمٌ على من يُوْوّل هذا التأويل. 

وأما ثانياً: فلان حديتٌ ابن عمر - وان كان من طریق سالم - فيه موسى بن 
E‏ لکن ورد من وجه آخر فقد أخرج ان في «الشعب» 
من طريق نافع عن عبد الله: أن رسول الله يك كان يخرج إلى العيدين رافعاً صوئه 
الیل والتکبیر» فيتقرّى به طريقٌ سالم ويَنْجيدُ به ضَعْفُه. 

فإِنْ قي كما في «العناية»: مدارٌ الحديثِ على الوليد بن محمد عن الزهري. 
والولید متروك الحدیت") 


ع 


قلتُ: صرّح الحافظٌ السيوطيٌ في «التعقبات»: بأنَّ المتروكٌ والمنکر إذا 
OS‏ ي إلى درجة الحسن”"'. 


(۱) انظر: «الدر المنثور» (۱/ 578)» وأخرجه ابن جرير الطبري في «تفسیره» (۳/ ۲۲۲) من طريق 
ابن وهب» قال: قال ابن زيد: کان ابن عباس یقول. فذكره. 

)۲( في (ر): «بأن» بدل من «في آن». 

(۳) آخرجه البيهقي في «الشعب» (۳۹6۱) من طریق ابن خزيمة» وهو في «صحیحه» (۱ ۱۳ وفي 
إسناده عبد الله بن عمر العمري» وهو ضعیف. 

(6) انظر: «العناية شرح الهدایة» للبابرتي (۲/ ۷۳). 

(6) انظر: «النکت البدیعات على الموضوعات» (تعقبات السيوطي) (ص ۰۳۱ وفیه: ارتقی إلى 
درجة الضعیف القريب» بل ربما يرتقي إلى الحسن اه. وقول السيوطي هذا لم يُسلّم له بل المنکر 
مردود لا يؤخذ به» ومثله شدید الضعف. انظر: «فتح المغیث» للسخاوي (۱/ ۰۹۷ و«النكت 
الوفیة» للبقاعي (۱/ ۰۲۸ و«توجیه النظر» (۱/ ۳۹۳). 


5 جع ی اتان 


وهذا الحديث كذلك» فقد أخرج الطبرانىٌ عن أبي هريرة قال: قال رسولٌ الله 
: ر ینوا أعيادكم بالتکبیر». 

والاعیاد: جمعٌ مضاف» وهو ین صيغ العُموم, ف فيعم الِفِطرٌ والأضحىء وليس 
في سنه موسی ولا الولید» لکن فيه بقية بن الولید» وقد صرّح بالتحديثء ثم روا 
کما قال الحافظ ابن حجر في انتائج الافکار»: لا باس بهم الاعير و راسد 
اليَمامى فضعیف. لکن له شاهد صحیح ”2 : 

فقد أخرج المّروزيٌ والدّارقطنيٌ والبيهقي في «السنن» عن أبي عبد الرحمن 
السلمي قال: كانوا : في الفطر أشدّ منهم في الأضحىء يعني: في التکبیر. كذا في 
«الدر المنثور)”". 

a e,‏ امس نيا ربعيل فنا 
ا EEE‏ 
کی فالظاهث أو مراده الجا وعطاء سمع مته 
سفيان قبل اختلاطه. انتهى ٩‏ 


وقال في «قوة الججاح؟: إن الحديتٌ المقبول ما اتصل سنده وعُدّلتُ رجالّه 


(۱) أخرجه الطبراني في «ال"وسط» (4۳۷۳) وفي «الصغیر» (۵۹۹) وبقية بن الوليد وعمر بن راشد 
کلاهما ضعیف. 

(۲) لم أقف عليه في «نتائج الأفكار». 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ۸ وأخرجه الدارقطني (۰)۱۷۱۳ والحاكم (۱۱۰۷) والبيهقي في 
«السنن» (51127)» وفي «الخلافيات» (۲۸۷) من طريق قبيصة بالإسناد الاتي. 


(5) لم أقف عليه في «نتائج الأفكار». 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر ٤۹‏ 


أو اعتّضّد بع طرقه ببعض حّی تحصل القوةٌ بالصّورة المجموعة» ولو كان کل 
طریق لو انفردّث لم تكن قوية. 

وبهذا يظهرٌ عُذْر أهل الحديثِ في تکثیرهم طرق الحديثِ الواحد ليُعْتَمد 
عليه» إذ الاعراض عن ذلك يَسْتَلزْمُ ترك الفقيه العمل بكثير من الأحاديثِ اعتماداً 
على ضَعْفِ الطريقٍ التي اتصلّث إليه. انتهی ۱۲ 

وغ هو :ذا ی أن حديتٌ الجهر بالتكبير في الفطر قد تعدّدت طرف 
فيعتضد بعضها ببعض» فيركقي بالمجموع إلى درجة الحسنٍ على شرط الترمذي. 

وأما ثالثاً: فان ابنَ عُمر جَعل لتكبيره يك مَبداً وغايةء فقال: من حين يخرحٌ 
من بيته حتى ياتى ب المُصلَّى)» فان لم يكن سَمعهٌ لجهره به» فمن أين يَدْري أنه كان 
یکبر من كذا إلى كذا؟ وهو ظاهر. 

وأيضاً: فان الزينة لا تحصل إلا بالجهر» وهي مأمورٌ بها في الأعياد كلّهاء 
ومنها الفطر. 

وأيضا: قد مر عن أبي عبد الرحمن السّلمي آنهم كانوا في الفطر أشد منهم 
في الأضحى”" 

وأيضاً: فان طريقٌ نافع عند البيهقيّ صريحةٌ في رَفع الصوتء فهو نص في 
المقصوده وقد مر له حس لشواهیه. 

ومنه : يظهرٌ أن الجهرٌ هو المأمورٌ به في آية : #وَلشُكيروا آله عل ماهد نكم 4# 


(۱) انظر: «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج» (ص: .)۱٩‏ 


(۲( تقدم. 


3 25 الا اجون 


[البقرة: ۱۸۰ فإنّه ل امتثلّ الأمرّ رافعاً صوئّهء وإليه فُوّض بیان ما لزل إليناء وليس 
بعد باه بیان. 

فاْدقع قوله: على أنّها لا دلالةً فيها على الجَهر. 

وائدقم أيضاً قول الهُستاني: والمختارٌ عند أكثر المشايخ أن يكير فيهما فيك 
واا ا ا وو الجهر انز کم وقد اذ لام أن 
الفعل متى حاع حول السْنة والبدعة معاء كان تَرْكه أؤْلى من إتيانه. انتهی 6۱ وذلك 
لأن الجهر فیهما دل عليه الكتابٌ والسنة بلا مُعارض محقق كما تراه فلا ترك 
قَضْلاً أن یکو ن أؤلى. 

1 و‎ 17 aE, 

وأما رابعا: فلأن قول البیهقی: الصحيح وَقفه على ابن عمر" - أي: على 
الانفراد- لا ینافی حسر رفعه باعتبار مجموع الطرق» كما بیناه. 

ِ 7 7 3 ید ۱ ج‎ E ی‎ TET 

وأما خامسا: فلآن حديث الدارقطنی قول تابعي-هو نافع -يّحكي فعل صحابي 

ِ ل ۹ ی ۳92 سم‎ a 

هو ابن عم لا قول صحابي حتى يرد قوله آنه قد عارَصه قول صحابی آخر؛ أي: 

وأماسادسا: فلان ابِنَ عباس لم نکر الجهرّ مطلقاً حتى يُعارض جَهْرَ 
ابن عمرء وإنما أنكر جهر الناس قبل أن يُكبّر الإمامٌ وأما جَهْرُهم معه تبعاً له 
فلا» وفیه المطلوت. 

على آله لا معارضة فيه محققةً لفعل ابن مر وان كبّر قبل خروج الاما إذ 
يُمكن الجَمْعٌ بأنْ ابن عُمر قد تبت بت عنده بالمشاهدة أنه ية كان كبر في الفطر من 


.)١19 انظر: «جامع الرموز شرح مختصر الوقایة» لشمس الدين القهستاني (ص:‎ )١( 
سلف في التتميم.‎ (۳) 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذکر بالجهر 32 


حين يخر من بیته حتی ياتى المٌصلی(» فکان ذلك سنة لكل حارج إلى المصلی 
ام از TT‏ ایلاتیا 
ینتظروه بالتکبیر حتی يخرج إليهم» فیحمل قول ابن عباس على انهم إذا كانُوا مع 
الإمام فلا يُكبّرونَ قبل أن یکبُر الامام لا مُطلقاً. 

وابنْ عمر قد كان حرج قبل الامام فعدمٌ متابعته للإمام في التكبير لعدم 
خضور الامای ولا مخالفة في ذلك. إذ لا تناقض بين قولنا: لا یکبر قبل الإمام إذا 
كان خارجاً معه» وقولنا: يُكبّر إن كان خارجاً قبله. 

يُوضّحه: أن ذلكَ ثابتٌ عن فعل كثير من الصحابة» فقد آخرج الحافظ این 
حجر في «نتائج الافکار» عن محمد بن إبراهيم قال: كان آبو قتادة يخرح يوم العید 
يُكبّر ويذكرٌ الله حتى يأنيّ المْصلّی» ويُكبّر حتى يخرج الإماة”". 

قال ابن المنذر: وژوي عن أبي أمامة وأبي رُهُم وناس من الصحابة نحو 
ذلك" ا 

وأما سابعاً: فان الجهر بالتكبير في يوم الفطر لا معارّضة فيه لمفاد آية لو 
له مَِالْموَلٍ 4 [الأعراف: ۲۰۰] لِمَا تبن أن المراد من الجهر في الآية الرفمٌ الزائذ 
على قَدْرِ الحاجة» لا مطلقٌ الجهر» وكيف يكون معارضاً لمفاد آية: #وَدُونَالْجَمَرِ 


هرح مر مو 


رل وهو ما آية: كوا لة4 ار ۱۱۸ بیان سول اه 


(۱) سلف في التتمیم. 

(۲) آخرجه الطحاوي في «شرح مشکل الاثار» (۱۶/ ۳۹) ولم أقف عليه في مطبوع «نتائج الافکار». 

(۳) انظر: «الاشراف» لابن المنذر (۲/ ۱۵۹). و«الأوسط) له (4/ ۰)۳۹ وفیهما زيادة على بن 
آبی طالب. 


v1‏ م الوا تست 


es AT Sa 9 9۶‏ 3 ۶ مو ه 
وبتفسیر ترجمان القرآن قَوْلاَ وفغلاً كما مه بل هو مندرحٌ في جزئیات آمر ارو 

اله ذکرا گرا 4 [الأحزاب: 0۱ وغیره بتفسیر یر ابن عباس كما مرّء ولا تناقض في 
القرآنء فان زل يدق بعشه بعضاء لا يكب بعضه بعضاً تن عک كبر 4 
[فصلت: ۲ وبالله التوفیق ول التأیید» والحمد لله رب العالمین. 

* تنبيه : 

قال في «البحر الرائق»: وصرّح قاضي خان في «فتاویه» بكراهة الذكر جَهْراَ 
وتبعه علی ذلك صاحب «المصفی». اث 

والذي رأيته في «فتاوي قاضي خان» في باب عَسْل المیت: ویکره رَفعٌ الصوت 
الد کی فان اراد آن یذکر الله تعالی یذکره فى نفسه. انتهی () 

وهذا إِنّما هو لمن يشيع الجنازة لا مطلقاً كما تفهمه عبارة «البحر الرائق»» ولا 
7 و ل 5 e‏ ا ع2 3 
یرم من كراهة الرّفع في حالة مخصوصة كراهة الرّفع مطلقاء ولا يرى أن النووي 
مع تصريحه في «فتاويه» بان الجهرٌ بالذكر أفضل حيث لا مخذور شرع بة ل 

ا 1 1 

في «المنهاج» وعيره: ويكره اللغط في الجنازة"*. اي: في المَسْي معها. 

قال الل ان اا الفكر فى الموت وما بعدّه وفناء الدنياء ولحو 
ذلك©. 


(۱) انظر: «البحر الرائق» (۳/ ۰)۱۷۲ وكتاب «المصفی» منظومة في الخلافيات للنسفي (۱۰ ۷ه). 
6 انظر: «فتاوى قاضیخان» /١(‏ 4۳(« و«البحر الرائق» (۲/ ۳۷ 

(۳) انظر: «فتاوى النووي» (ص: 7 ۲). 

.)١١5 /۲( انظر: «روضة الطالبین»‎ )٤( 

(0) انظر: «حاشية المحلي على شرح المنهاج» (۱/ ۰؟). 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر اع 


ومستنه في ذلك ما رواه في «شرح المهذّب» عن قيس بن عُباد ‏ بضمٌ العين؛ 
وتخفیف الموحدةأنَ الصحابةٌ رضي الله عنهم کانوا یکره ورف الصوت عند الجنائز. 

وعن الحسن: أنهم كانوا يستحبُونَ حفص الصوت عندها(. 

قال ابن عبد الحق في «حاشیته: والمرادٌ باللّغط رفع الصوت. وهو شامل 
لرفع الصوتِ بالقراءة والذكر ونحوهماء وهو كذلكَ كما قال المصنف - يعني 
ا المختارٌء والصوابٌ قال: فيشتغل بما ذكر» أو بالقراءة والذكر سرًا. 
انتهی ملخصا". 

فلك و م ارت آنس عند الديلمي في «مسند الفردوس»: «أكثروا في 
الجنازة قول: لا اله إلا الّه»۳۱. 

فظهر أن تقل «البحر» عن قاضي خان على وَج بوهم اطلاق الکراهة مع 
کوزه مقیّداً عندة» غيرٌ لائق» كيف وقد قال في «فتاویه" أيضاً في ترجمة «مسائل 
كيفية القراءة» ما نصه: وأمًا قراءةٌ القرآنٍ في الحمّام إِنْ لم يَكَنْ فيه أحدٌ مكشوفَ 
العورةء وكان الحمَّامُ طاهراء لا باس بأن يَرقَع صوئه» وان لم ین كذلك, فان قرأ 
في نفسه ولم یرف صوئّه لا باس ولا بأسٌ بالتهلیل والتسبيح وان رَفعَ صوئّه بذلك. 


انتهو ۱ 


(۱) انظر: «المجموع في شرح المهذب» (۵/ ۳۲۱). 

(۲) انظر: «نهاية المحتاج» (۳/ ۲۳)» وابن عبد الحق هو أحمد بن عبد الحق السنباطي الشافعي 
(۰٩۹٩ه).‏ 

(۳) انظر: «کنز العمال» (۱۵/ 1۵۰ وافیض القدیر» (۲/ ۰۸۸ وذکر المناوي أن في سنده مقالا. 


)٤(‏ في (ر): ایفهم». 
)٥(‏ انظر: «فتاوی قاضیخان» (۱/ ۷۹). 


7 25 الا لواف 


فاذا جوّز في الحمّام رَفع الصوتِ بالتهليل والتسبیح ففي المساجد ا ھی 
سوت أن الله آنترفع ويرك رَ فا امه * [النور: ]۳٩‏ ۴ ما لم پهوزش علی نحو 
مصل» وبالجملة: ما لم يترئّب عليه مفسدةٌ شرعيةٌ» وکذا في غير المسجدٍ ما لم 
يدل دلیل على استثنائه» وعلى تقدير ثبوت التّقل عنه بإطلاقٍ الكراهة للجَهُر» فهو 
معارض لقوله بتَجُويز الرفع بلا كراهةٍ في الحمّام المُقاس عليه المسجدٌ بالأؤلى. 

فعلى هذا لقاضي خان قولانِ في الذكر جَهْراَء في غير الَشي مع الجنازة: 
الكراهة وعدمهاء والثاني شرطه") هو الموافق للدليل كما تبيّن بما لا يُنازع فيه 
ُنصف» ويمكن الجمعٌ بمثل ما مر من الجمع بين الأحاديثِ والآية» والله أعلم. 

# تذكرة: 

في فتاوی الامام النووي ما نضه: 

مسالة: جماغة يقرؤون القرآن في الجامع يوم الجمعة جَهُراً وینتفعٌ بسماع 
فراء‌تهم ناس ویهوُشون على بعض الناس» هل قراءتهم أفضل أم تزکها؟ 

الجواب: إن كانت المنفعة فيها وانتفاعٌ الناس بها أكثرٌ من المفسدة المذكورق 
فالقراءةٌ آفضل, وان كانت المفسدةٌ أكثرٌ رهت القراءةٌ. 

مسألة: قراءةٌ القرآنِ في غير الصلاة: هل الأفضل فيها الجهر أم الاسراژ؟ وما 
الأفضل في القراءةٍ في التهجّدٍ باللیل؟ 

الجواب: الجهرٌ في التلاوة في غير الصلاة َفضل من الإسرار» إلا أن یترتّب على 
الجهر مفسدةٌ كرياءٍ أو اعجاب. أو تهويش على مصل أو مريضء أو نائم معذوره 


() في (ر): «بشرطه). 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر {Vo‏ 


أو جماعة مشتغلينَ بطاعةٍ أو مباح» وأما قراءةٌ التهجّدٍ فالافضل فيها التوسّط بين 
الجهر والاسرار» هذا ماش وا الجهر آفضل بالشرط المذکور. انتهی(. 
وفيه دلیل على جواز الذکر بالجهر في مذهب الشافعي بالشرط المذكورء والله 
اعلم. 
وأصرح منه ما في أواخر”" «فتاوی النووي» حيث قال: 
مسألة: «خيرٌ الذّكرٌ الخفيٌ» وخيرٌ المال ما يَكْفِي» هل هو اب وما معناة؟ 
الجواب: ليس بثابتء ومعناة: الک الخفي أبعدٌ من الرّياءِ ونحوه من 
القبائح» وهذا محمولٌ على مَن كان في موضع يُخاف فيه الرياءٌ أو الإعجابٌ 
ار نحوهماه فبان کان في ريط وین نا و اد انتهی الغرش 


منه بلفظه رحمه الله”". 


وهو نص في المسألة في مذهب الشافعي من محرّر المذهب بلا دفاع. 
والحمد لله رب العالمين. 


لكر الحديث عزاه السيوطي في «الجامع» إلى الإمام أحمد» وابن حبان» 
و الب لبیهقی» عن سعد بن آبی وقاص( وقال الشارح العزيزي في «السراج المنیر»: 


() انظر هذه المسائل في «فتاوی النووي» (ص: 55 -81). 

۲( في (ر): «آخر». 

(۳) انظر: «فتاوی النووی» (۲۲۱ ۱۲ ۲). 

(8) آخرج حدیث «خير الذکر الخفي» آحمد (۱8۷۷). وابن حبان (۸۰۹) والبيهقي في «الشعب» 
(۹۸۸۶) من حدیث سعد بن أبي وقاص مرفوعاًء وإسناده ضعیف. فيه ابن آبي لبيبة» وهو ضعیف» 


يرويه عن سعد ولم يدركه. 


2 ک2 لالجو 


إسناده صحيح» وكأنّه لهذا حاول السيوطيٌ الجمع بينه وبين الأحاديث الدالة 
على استحباب الجهر كما سيأتي وال أعلم. 

فيه تنبیهان: 

الأول: قال السیوطی رحمه الله تعالی في رسالته المسماة: «تعريف الفئة 
بأجوبة الأسئلة المئة)” في جواب السؤال الثالث والثلاثين» وهو: هل أفضل الذكر 
سرا أم علانية؟ ما نصّه: 

وأما السؤالٌ الثالث والثلاثون فقد وَرّدت أحاديث تقتضي استحباب الجهر 
بالذکر وأحاديث تقتضي الاسرارّ به» والجَمع بیتهما: أن ذلك یختلفٌ باختلافٍ 
الأحوال والاشخاص. 

قال سيدي الشيخ يوسف العجمي رضي الله عنه: قد اعكررض بعص الفضلاه 
على الجَهُر بالذکر مسدلا بقوله تعالی: « ودک تاک ترد 
ألْجَهْرِ من القول # [الاعراف: ۲۰۵] وقوله که «خیر الذکر ما حَفِي)”". 

والجواب: فدّگر من الآياتٍ وبيانها ما یدل على تفاوت مراتب الخاصّة والعائة 
في الخطاب الالهي الوارد في القرآن الدال على اختلاف مراتب الأعمال باختلافف 
الأحوال ددر فقال: 


ر د اعم 4 
عاوخيفة ودون 


س 


إن الله خاطب عامَةَ عباده بمثل قوله: #أفلاينظر ودل آلابل کیت خُلِقَتَ که 


.)۱۳۱ /۳( انظر: «السراج المنير»‎ )١( 
. انظر: «تعريف الفئة» ضمن «الحاوي ا ا‎ )۲( 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر ۷ 


4+ جر ال رصم 


نالا € [محمد: ۲6] وخاطب سید أهل الحَضرة محمد و بعد أن عرّفه ربّه ونفسَه 


ره بر ا عت 22 ست ع ا ۱ 
وآراه كيف مد الظل بمثل قوله: # وذ كرريلكف نفيك تضرّعا وخيفّة #4 [الأحزاب: 


کر ص 
و 


۰ وقوله: #ألم تر لل ريك کت مالظ 4 [الفرقان: ه4]» ومّن لا يعرف ربّه ولا نفسه 
ولا راه كيف مدَّ الظل» فكيفت يذكرٌ ربّهِ في نفسهء أو كيف يرى مدَّ الظلٌ» بل هم 
المخاطبون بمثل قوله تعالی: اذکروا له ذکرا گرا € [الأحزاب: .]١‏ 

وأما الذّكرُ الخفيٌ فهو ما خفي على الحَفظة لا ما بخفض فيه صوئّه. وهو 


ود 


أرقا شاد يه كلا ره لدي امه :خی 
ثم ساق أحاديتٌ من «صحيح البخاري» وغيره دالة على استحباب الجَهْرٍ 
منها: أثْرٌ عمر السابق؛ أعني: قولّه: «نَوّروا الذکر»۳؛ أي: ازقعوا به أصواتكم. 
ثم قال: والجمعٌ بين الأدلة: أن الذّاكرين إذا كانوا مجتمعِينَ على الذّكر 
فالأؤلى في حمّهم رَفْم الصوت بالذکر والقوة» وأما إذا كان الذَّاكرٌ وَحْدَه» فإِنْ كان 
من الخاصّة فالإخفاءٌ في حقه آولی» وان كان من العامة فالجهرٌ في حقه آفضل. 


(۱) 


وقد شبّه الغزالي رحمه الله تعالی ذِكْرَ شخص واحدٍ وؤكْرٌ جماعة مجتمعین 
بمؤدَّنِ واحد وجماعة مؤذنين» فما أن أصواتَ الجماعة تقطع جُرْمَ الهواء أكثر من 
صوتٍ شخص واحده فکذا ذِكْرٌ جَماعة على قلب واحدٍ أكثر تأثيراً في رَفع الخجب 
من ذكر شخص واحیه ومن حي الثوابُ؛ فلكُلُ واحد ثواب ذِكْرِ نفيه؛ وثوابٌُ 
سماع ذکر رفقايه. 


.)۳۷١ /۲( انظر: «الحاوي للفتاوی»‎ )١( 
لم آقف عليه بهذا اللفظء وهو في «الحاوي للفتاوی» (۲/ ۳۷۲) بلفظ: «ثوروا الذکر» ولم آقف‎ )۲( 


رو کل 5 ةا 
7۸ و 0 


وأما قوله: إن أكثرٌ تأثيراً في رَفْع الحُجب» فان | سیر هاقلت 
اة مم ست لوی کم من بعد ذلك فَهَىَ کار رَد هسو € [البقرة: ۲۷۶ 
ومعلوم أن الحجرٌ لا ينكسرٌ إلا بقوة» فقوةٌ ذِكْرٍ جماعة مجتمعين على قلب واحدٍ 
أشدٌ من قوة ذکر شخص واحده ولهذا قال الشیخْ نجم الدين الكبري رحمه الله 
تعالى: إن القوةً في الذكر شرط واستدلٌ بهذه الآية. انتهی ما نقَلّه السیوطیْ عن 
لشیخ یوسف العجمی الكوراني قدس سره. 

قلث: وأوضحٌ منه أن يُستدلٌ بحدیث البيهقي عن ابن عُمر مرفوعاً: الكل شي: 
مال دواد هقرت ال 

والسّقل بالسين: هو الصَّقل بالصاد يقال: صَقَله» أي: جَلاه. 

ومن المعلوم أن الصّقل يحتاجّ إلى القوةء إذ بها صل الحرارةٌ إلى القلب» 


والاطمئنانٌ» وهي من الصفاتٍ المحبوبة عند الله للقلب» فقد قال 6ل: (ٍن لله آنية 
من أهل الأرض» 9 ربكم قلوت عباده الصالحین» وأحبها البه آلینها وآرقها». 


زواالطرالا ص ای الى را لد عي 


(۱) انظر: «تعريف الفئة» ضمن «الحاوي للفتاوی» (۲/ ۳۷۷). 
والشیخ نجم الدین الکبري: هو آحمد بن عمر الخوارزمي المحدث الصوفي» شيخ خراسان» 
توفي (۱۱۸ه) له: «رساله إلى الهائم الخائف». 

(۲) آخرجه البيهقي «شعب الایمان» (۵۱۹) من حدیث ابن عمر» وإسناده واو؛ فيه سعيد بن سنان وهو 
متروك ورماه الدارقطني وغیره بالوضع. 

(۳) آخرجه الطبراني في «مسند الشامیین» ٠(‏ 85) من طریق بقية بن الولید» عن محمد بن زیاد» عن آبي 
عنبة الخولانی» قال العراقي في «تخریح الإحياء» (۱/ ۸۹۰) فيه بقية بن الولید» وهو مدلس لکنه 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر 7⁄۹ 


وفي ( مستّل الا مام آحمد) بلفظ : تافلت آنه الله في أرضه. فاخا إليه أصلبها 
وأرقها وا کذا فی (شماء العلیل» تس القیم رحمه الله تا 

راف بطلب فيه ال لول اف واا وال راا 
لحفظه» فهى الصلابة المجامعة للين لا المنافية له فلا تنافى بين الرّوايتين. 

وهذا الحديث شاهدٌ للحديثٍ القدسي الصحيح كَْفاًء أعني: قوله ها رواية 
عن ربّه تعالى وتقدس: «ما وَسعني أَرْضِيٍ ولا سمائي» ووّسعني قلبٌ عبدي المؤمن 


التقى النقي الوادع»۳. 


قلت: لکن هو في مطبوع «مسند الشامیین» روی بالعنعنة» وبقية ضعیف. 
وقال المزي في «تهذیب الکمال» (۳۶/ ۱۵۱): رواه آبو مطیع الأطرابلسي عن محمد بن زیاد» عن 
آبي عنبة الخولاني اه. وآبو مطيع ‏ وهو معاوية بن یحیی - ضعیف. 
(۱) انظر: «شفاء العلیل» (ص ۰۱۰ ولم آقف عليه في «مسند آحمد»» وهو عند أحمد في «الزهد) 
(۲۲۶) عن عبد الله بن الحارث» عن ور بن يزيد» عن خالد بن معدان قال: إن لله تبارك وتعالی 
في الأرض آنية» وأحب آنية الله إليه ما رق منها وصفاء وآنية الله في الأرض قلوب عباده الصالحين» 
وهذا أثر إسناده صحيح» وخالد بن معدان تابعي ثقة. 
وأخرجه أحمد في «الزهد» (۸۳۰) وأبو نعيم في «الحلية» (7/ /91) من طريق محمد بن القاسم. 
عن ثور» عن خالد بن معدان» عن أبي أمامة مرفوعاً بمثل سابقه» وقال أبو نعيم: غريب من حديث 
ور لم نكتبه إلا من حديث محمد بن القاسم. اه ومحمد بن القاسم هو الأسدي الشامي قال 
الحافظ : كذبوه. 
آورده الغزالي في «الاحیاء» (۳/ ۱۵) وقال العراقي في تخریجه: لم آر له أصلا. 
ونقل الملا علي القاري في «الاسرار المرفوعة» (ص: ۰6۳۱۰ وفي «المصنوع) له (ص: ۱۲4) عن 
الزرکشي: وضعه الملاحدة ونقل عن ابن تيمية قوله: هو مذکور في الاسرائیلیات ولیس له إسناد 
معروف عن النبي و والخبر الاتي یصدق قول ابن تيمية أنه من الاسرائیلیات. 
والتصحیح بالکشف مردود. والا لما آفنی العلماء آعمارهم في دراسة الأسانيد ورجالها؛ وهو باب - 


۲( 


لسر 


۸ جر 7 از | جوف 


وفي رواية الامام آحمد في «الزهد» عن وهب بن مُبّه بلفظ: «إن السماوات 
والأرض صَعْفْنَ عن أن يسعنني» ووّيعني قلبٌ عبدي المؤمن الوادع لین 

والوادِعٌ بالدال المهملة: الساكنٌ المطمئن» من «وَذْع» أي: سکن واستقرٌ فهو 
بشکونه یحفظ الحقٌّ» فهو في معنى الصّلابة. 

والتقى بالتاء في معنى الرقيقٍ الصّافِيء لأن القاسي اليابس لا وی فيه. 

والثقي بالنون في معتّی الصّافي. 

قال الشيخ صَدْر الدين القونوي قدّس سره في «النفحات»: «التقى» هاهنا: 
الاحتراژ من أن يجتاز بالقلب شيءٌ غيرٌ الحق» أو يبقى فيه متسع لكونٍ أصلاً 
و«النقاء»: كمال الطهارة عن التعلق بالسوی. ا 

وقد بسَطنا(" القول في شرح هذا الحديث القدسي في «المَسلك الوسط إلى 

در المَقط» فمن آراده قلیراجعه ان جد وال َجتبي إليه من يشاءٌ» ويّهدي إليه 
مَنْ پنیب» والحمد لله رب العالمین. 


والحاصل: أنَّ رفع الصوتِ بالذّكر یختلف باختلاف مراتب الذّاكرينَ» فان 


= يدخل فيه شیاطین الانس في الدین ما شاژوا بالکذب على رسول الله َك ثم يأتي من یصحح ذلك 
بالکشف. آعاذنا الله من آمثال هذه المذاهب والأقوال! 

(۱) آخرجه آحمد في «الزهد» (4۲۳). وفیه: إن السماوات والارض لم تطق أن تحملني وضقن من 
أن تسعني» وسعني قلب المؤمن الوادع اللین» اه وهو من الاسرائیلیات. 

(۲) انظر: «النفحات الالهیة» للقونوي (ص: ۱۱۲ والقونوي: هو صدر الدين محمد بن اسحاق 
القونوي (ت ۱۷۳ ه). 

(۳) في (ر): ابسطت». 

() انظر: «المسلك الوسط الداني إلى الدر الملتقط للصغاني» المطبوع ضمن هذا المجموع. 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر ۸1 


المبتدئّ المريد والسالكَ عامل على جَلاء قلبهه محتاحٌ إلى الجهر والقوة فيه 
لتحصيل الرقة والصفای كما مرّ. 

وأما المنتهي العارف والمحققٌء فله حكجٌ آخرء فإذا جَهّر فله مَلحظ 
آخرء لكونه آکمل» كمايَظهرٌ مما قاله بعش المحققین» أن مَن ذَكَّره في الما 
نقد ذّكره في نفیسه فا ذکر اس متقدَّمٌ بلا شك وما کل من ذَكَره في نفیسه 
ذَكّره في ملأء فهذه حالة زائدةٌ على ذکْر النفسء لها مرتبة تفوت صاحب ذْكْر 
لنفس. انتهی. 

وقال بعضهم: الذّكرٌ بالجَهُر له حالة لا ُوجد في ذكر النفس» وهو الجَمْعٌ بين 
اور والبٌطون, فلت الذاکز یتصوّره في النفس ارا ثم ینطق به فیسمقه فیستحضژه 
ثانياً بعد سماعه فيتجٌ ال ور فهو أکمل وأجمم. فان الله هو الأول وال خر والظاهرٌ 
والباط» وله الحمدٌ في الا خرة والٌولی. 

التنبیه الثاني: 

قال السيوطيْ رحمه الله في «نتيجة الفکر في الجهر بالذکر»: 

سألتَ أكرمكٌ الله تعالی عما اعتادّه السادةٌ الصوفية من عقد حلق الذكر في 
لساجیه ورف لسوت الیل وهل ذلك مكروة؟ 

والجواب: أله لا كراهة في شيءٍ من ذلك وقد وَرَدت أحاديث تقتضي 
استحباب الجهر بالذّكرء وأحاديث تقتضي استحباب الإسرار به» والجَمْع بينهما: 
أن ذلك يختلفُ باختلاف الأحوال والأشخاص كما جَمحَ النّوويٌّ بذلك بين 
الأحاديث الواردة باستحباب الجَهر بقراءة القرآنِ» وال حادیث الواردة باستحباب 
الاسرار بها. 


وت رال اد عورا 
AE AY‏ ا لح 


وها آنا ذلك فصلاً فصّلا: 

ذکر الأحاديث الدالّة على استحباب الجَهْر بالذکر تَضريحاً والتزام» ثم 
ساق أربعة وعشرین حديثا. 

ثم قال: فصل: إذا تأمَّلت ما آردناه من الأحاديثِ عرفت من مجموعها هلا 
كراهةً ألبتةً في الجَر بالذکره بل فیها ما يدل على استحبابه إما صریحا أو التزاما 
كما انا ال 

وأما معارضته بحديث «خير الذکر الخفیٌ»() فهو نَظيرٌ معارضة آحادیث 
الجَّهر بالقرآن بحدیثِ: «المُسِرٌ بالقرآنٍ كالمُسرٌ بالصّدقةِ)””. 

وقد جَمم النووي: بان الاخفاء آفضل حیث خافَ الا آو تافی به لو 
أو نیا والجهرٌ آفضل في غير ذلك لأن العمّل فيه أكثرٌء ولأن فائدتهتتعدّی إلى 
السَّامعِينَ ولأنه یوقظ قَلْبَ القارئ ويجممٌ همّه إلى الفكر» ویصرف سمعهٌ إليه 
ويطردٌ النوم» ویزید في النشاط. 

وقال بعضهم : يستحبٌ الجهرٌ ببعض القراءق والإسرارٌ ببعضيهاء ال قد 
EC‏ والجاهر قد یک a‏ بالاسرار. انتهى. 


وکذلك نقول في الذکر: إلّه على هذا التفصيل» وبه یحصل الجَمْع بِينَ الا حادیث. 


(۱) انظر: «نتيجة الفکر» ضمن «الحاوي للفتاوی» (۱/ 1۱ 8). 

)۲( تقدم قريباً. 

ف آخرجه آحمد (۰)۱۷۳۸ وأبو داود (۱۳۳۳). والترمذي (۲۹۱۹) والنسائي (۲۵۲۱) من حديث 
عقبة بن عامر مرفوعاًء وقال الترمذي: حديث حسن غريب. 


629 انظر : (فتاوی النووی» (ص: Ta‏ 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر AY‏ 


قال: فان قلت: قد قال الله تعالى # ود کرک تساک ترجا وه ودود 
اجه من لول # [الأعراف: ۲۰۵]. 

فلت الجواث غو هلوا تیه نادند ا جه 

ال اام كاءة الا ان ولا هر بصَلايك ولا خافت ا که [الآية: ۱۱۰] 
وقد نَرْلّتْ حين كان النبی اة يجهر بالقرآنِ فيسمعُه المشركون فيسْبُون القرآنّ ومّن 
أ لفاو اا كا ر کا أن عن سب الأصيام للق فى قوله تعالی: 
وا سوا زد عون من دون اله مسوأ أ له عدوا يعي علو € [الأنعام: ۱۰۸](. 


قلت: وقد جاء عن ابن عباس سيب :ات 


فأخرج ابن مَرُدويه في «التفسیر» من رواد ية يزيد النحوی» عن عکرمة» عن ابن 
عباس بعد كر السبب المذكورء أعتي: سب المشركين القرآن ومن أنزله» فنرلت 
و کف نفسلک # فكان لا ر يسمع من من خلفه من المو‌منین» فشي عليهم. 
فنزلت: #ولا نهر # [الاسراء: ۲۱۱۰ . 
قال الحافظ ابن حجر في «نتائح الأفكار»: وقد رجّح بعضهم السبب الثاني» 
ويمكنٌ الجمع بأن تکون الآية نز في الأمرين معاً. اھ 


وهو دليل على أن الجهرٌ في قوله تعالى: ردو جر مِنَالْمَوَلِ # [الاعراف: ۲۰۵] 


.)557( ومسلم‎ »)٤۷۲۲( أخرج سبب النزول: البخاري‎ )١( 

(۲) انظر: «نتيجة الفکر» ضمن «الحاوي للفتاوی» (۱/ 2۷۰ -8۷۱). 

(۳) انظر: «الدر المنور» (۵/ ۳۵۰ وآخرجه الطبري في «تفسیره» /٠١(‏ ۱۳۹) من طریق الضحاك 
عن ابن عباس. وإسناده منقطع» الضحاك لم یلق ابن عباس. 

(5) انظر: «نتائج الأفكار» (۱/ ۳۵). 


7 28 از لواف 


هو الجهرٌ الزائ على قَدْر الحاجة؛ لأنَّ الصحابة لا شق عليهم کون الب تب لا 
يُسمعْهم آنزل الله تعالى: ولا مافت يبا # [الاسراء: ۱۱۰] بحيث لا تُسمع مَنْ خلفكَ 
من المومنین» فاد أسمعهم فقد جَهّر بِقَدْر الحاجة بلا شك وحینئذ فالجهرٌ امن 
عنه بقوله: ولا هر € [الإسراء: ۱۱۰] هو الزائد على قَدْر الحاجة وهو المطلوب 
وبالله التوفيق 

ولنرجع إلى نقل تمام كلام السيوطي رحمه الله تعالى» قال: 

الثاني: ay‏ - منهم عبد الرحمن بن زید , بن آسلم شیخ 
مالك وابنُ جریر“ حملوا | لا على الذّكر حال قراءة القرآن» واه أمرٌ له بالذكر 
على هذه الصّفةِ تعظيماً للقرآنٍ أَنْ تفع عنده الأصوات» ويُّقرّيه اتصالّها بقوله 
تعالى : # وَإِذًا ری کل ان قاس ىمعو له وآنصنوا 4 [الأعراف: ۳]۲۰4). 

الثالث: ما ذکره السادة الصوفیة: أن الأمر في الاية خاص بالنبي و الکامل 
المكمّل» وأما غيره ممن هو محل للوساوس والخواطر الردية فمأمور بالجهر لأنه 
آشد تأثيراً في دفعها. 

قال السيوطي: قلت: ويؤيدة من الحديثِ ما أخرجه با عن معاذٍ بن جبلٍ 
قال: قال رسولٌ الله كله: امن صلی منكم من الیل جر بقراءته» فا الملائكة 
تصلي بصلاته وتسمع م لقراءته» وإن مُؤْمنِي الجن الذين یکونون في الهواء وجیرانه 
ی اک و فاد متا ین بقراء‌ته عن داره 
وعن الذور التي حَؤْله فسَاق الجن ومرده الشّياطين». 


(۱) انظر: «تفسیر الطبری» (۱۰/ ۱۵۸ و11۳). 
(۲) انظر: «نتيجة الفکر» (الحاوی) (۱/ ۷۱). 


(۳( آخرجه البزار في «مسنده» (۲۵۵)) وابن حجر في «نتائح الأفكار» (۲/ ۰ وفال البزار: وهذا - 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر Ao‏ 


قال فان قلت: فقد قال تعالی: اموا رك و کلام 
الْمَعَتَدِسَ * [الأعراف: ]٠١‏ وقد و الاعتداء بالجهر 0 و 

قلت: الجوات عنه من وجهين: 

أحدّهما: أنَّ الراجح في تفسيره أله جاور المأمور به واختراعٌ دعوة لا صل 

الثاني: على تقدير الّسلیم» فالآيةٌ في الدّعاء لا في الذّكرء والدعاءٌ بخصوصه 
الأفضل فيه الاسرال, لأنه قرب إلى الاجابة ولذا قال تعالى: ددع یهد 
حُفگٌا؟ [مریم: ۲۲]۳. 

قلتٌ: ومع هذا فلیست الأفضلية على إطلاقهاء فقد یکون رَفمٌ الصوتِ في 
الذّعاء أفضلٌ عند الحاجة إليه؛ لما في كتاب ابن السّني عن أبي بَرْزة رضي 
اله عنه قال: كان رسول الله لا إذا صلّی الصّبحَ_قال الرّاوي: لا أعلمٌ إلا قال: 
وا ود و ی و لي ديني الذي جعلته 


عِضمة اه 


عصمة أمري» الحديث بطوله» كذا ص (الذکار»( وله شب اهر ومتابعات قوية ۳2 


= الحديث لا نعلمه يروى عن النبي بيا إلا من هذا الوجه» ولم يسمع خالد بن معدان من معاذ. وقال 
ابن حجر: وفيه مع انقطاعه نصر بن عبد الله ما عرفته» وبقية رجاله ثقات. 
وأخرجه العقيلي في «الضعفاء» (۲/ ۳۸ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ )5٠١‏ من 
حدیث عبادة بن الصامت. وقال العقيلي: هذا حديث باطل. 

(۱) انظر: «نتيجة الفکر) (الحاوي) (۱/ 1۷۲). 

(۲) انظر : «الذکار» (ص ۰5 ۰)۳ وآخرجه ابن السني في «عمل اليوم واللیلة» (۰۱۲۷ وفي اسناده 
إسحاق بن یحیی بن طلحة ضعیف. 


(۳) في (ر): «تقویه». 


و کال ۳ مورا 
A A‏ ا لح 


ساقها الحافظ ابن حجر في «تخريج الأذكار»”" والله أعلم. 
ثم قال السيوطيٌ: فان قلت: فقد تُقِلَ عن ابن مسعودٍ رضي الله عنه أنه رأى قوماً 
هلود رلم الصوت فيالمسجیه فقال: ما آراگم إلا مدعي حتیآشرجهم من 
ا 
قلت: هذا الأثرٌ عن ابن مسعود يحتاج إلى بيان سنده ومّن خرّجه من الأئمةٍ 
الحُفَاظِءِ وعلى تقدير توت فهو معا بالأحاديثٍ الكثيرة الثابتة» وهي مقدمة 
عليه عند التعارض» ثم رأيت ما يقتضي إنكارٌ ذلك عن ابن مسعودء قال الإمامُ 
أحمد بن حنبل رضي الله عنه في «كتاب الزهد»: حدثنا حسین بن محمدء قال: 
حَدَّئنا المَسْعُودِيٌه عن عامی عن شفيق أبي وائل» قال: هؤلاء الذي و 
عبد الله كان هی عن الذّكر ما جالّستٌ عبد الله مجلساً قط إلا ذَكَر الله 4 تعالى فيه”". 
وأخرج أحمدٌ في «الزهد» عن ثابتٍ البُناني قال: إن هل ذِكْر الله یجلسُون إلى 
ذِكْر الله وان عليهم من الآثام آمثال الجبالء وإنَّهم ليقومُونَ من ذكر الله ما علیهم منها 
شيء۱. اساد السيوطيٌ رحمه الله تعالى وشگر سَعْيّه. 
قلتُ: وعلی تقدیر ثبوتِ ذلك الأثر عن ابن مسعودٍ يُمكن الجَمْمٌ بيته وبينَ 
الأحاديث الثابتة: بأن الرفع الذي صَدَر من القوم الذين رآهم يُهِللونَ في المسجدٍ كان 
رَفعاً زائداً عن حد الاعتدال» وجَهْرّه الذي كان يُلازمه في مجالسه بشهادة أبي وائل 
كان على وجه الاعتدال» وبال التوفیق الكبير المتعال» والحمدٌ لله رب العالمين. ۰ 


(۱) لم أقف عليه في مطبوع «نتائج الأفكار». 
(۲) لم أقف عليه في مطبوع «الزهد» لأحمد. 
(۳) لم أقف عليه في مطبوع «الزهد» وانظر: «الحاوي للفتاوى» (۱/ 57/7). 


نورد فيها ما تير من الأحاديث الواردة في فضل الذكرء تَرُغيباً ونشری 
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للرّاغبين» وتبركاً وذكرى للذاکرین و لو نفع ومنت # [الذاریات: 00] 
جَعَلنا الله الکريم المنان منهم بمَضله ] ۱ 

فمنها: ما أورده البخاري في (باب فضل الذّكر) من أواخر (کتاب الدّعوات): 
ولئورد ولو حديثاً واحداً بالاسنادٍ المتصلء تبركاً برجال السّنّدِ واشتنزالا للرحمة 
بزكرهم» فعند ذكر الصالحين تنزل الرحمة. 

وقد قال سفيان بن عيينة في قوله تعالی: وله وَالصلِحِينَ 4 [النساء: ۲14 
قال: الصالحون أهل الحديث”". انتهى. 

والْماساً لبركة دعاء النبی یاه فيما رَويناه في «الأربعين المكية»” للجمال 
المرشدي بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: سمعتٌ علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه يقول: قال رسول الله يا «اللهم از حم خلفائي» قلنا: من خلفاؤك؟ 


قال: الذي اتوك من بعدي» پروون أحاديثي وش ER‏ الناس : 


(۱) انظر: ۱ سير أعلام النبلاء» (۸/ 559). 
(۲) «الأربعين المكية في أحاديث الفقهاء الحنفیة» للجمال محمد بن إبراهيم المرشدي الحنفي محدث 
مکت مات سنة (۸۳۹ه). 


(۳) آخرجه الطبراني في «الاوسط» كما في «مجمع الزوائد» (۱/ ۱۲۲ والرامهرمزي في «المحدث 


A۸‏ 25 لا لواف 


وال و ا ي ال الذين ود الأحاديت لا 
المتصلة بالرّسول هم العُلماء والأئمة على الحقيقة» إذ هم نَقَلةَ الوحي» وورثة 
الأنبياء في التبلیغ» فِيَحْشَّرون یوم القيامة مع الرُسل والفقهای إذا لم يكن لهم نصيبٌ 
في رواية الحديث فليس لهم هذه الدّرجة» وكذلك الزُهاد والعُباد وأهل ال خرقه من 
لم يكن من هل الحديث منهم» كان حكمّه حکم الفقهاء ولا يَتميّرون في الوّرثة 
ولا حشرون مع الرّسلء بل يُحشرون مع عموم الناس» ويتميّرزون عنهم بأعمالهم 
الصالحة لا غيرء كما أن الفقهاء أهلّ الاجتهاد يتميّرون بعلْمِهم عن العامة. انتهی. 

ورجاء یل ما ورد في فضل التأديةء فروينا في «الأربعين المكية» للجمال 
المرشديّ بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله يك" «من ادى 
إلى متي حديئاً واحداه يُقيم به سنةً» ويرد به بدعة فله الجنةً». انتهی ”° 

فأقولٌ وبال التوفيق 

١‏ أخبرنا شیخنا العارف بالله المحقّق الراسخ صف الدين أحمد بن محمد 
المقدسيٌ ثم المدنيٌ الأنصاري المعروف بالقشاشي» قدّس الله روحه وأعلى في 
أعلى المقربين فتُوحهء عن الشمس محمد بن أحمد الرّملي إجازةً عام عن شيخ 


الفاصل» (۰)۲ والخطيب في «شرف أصحاب الحديث (ص: ١)ء‏ وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» 
(۱/ ۱۱۱). 
وقال الطبرانی: تفرد به آحمد بن عیسی آبو طاهر العلوي وقال الذهبي في المیزان (۱/ ۱2۸): 
قال الدارقطني: کذاب. والحدیث باطل. انظر: «کنز العمال» (۱۰/ ۲۲۹). 

(۱) آخرجه آبو نعيم في «الحلیة» (۱۰/ 46) من طریق عبد الرحیم بن حبيب» عن إسماعيل بن يحيى 
التيمي» عن سفیان» عن ليث» عن طاوس» عن ابن عباس» به. 
وإسماعيل بن يحيى كذاب فيما قال الذهبي» وانظر: «لسان المیزان» (۲/ .)١55‏ 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر ۸۹ 


الإسلام زكريا بن محمد الأنصاريٌ السّتكيٌ القاهري عن إمام الحُفّاظ في زمانه 
الشهاب أحمد بن علي بن حَجَّر العسقلاني بأسانيده» وأعلاها كما قال في أول 
«فتح الباري» من حيث العدد رواية الدّاودي» فساّها من طرق منها: 

عن النجم عبدٍ الرحيم بن عبد الوهاب الحَمويٌ ثم المصريٌ» عن أبي العباس 
آحمد بن آبي طالب الحجار» عن أبي عبد الله الحسین , بن المبارك ار ولق عن 
أبي الوّقت عبد الأوّل بن عيسى السّجْزِيٌ» عن أبي الحسن عبد الرحمن بن محمد 
الدّاوديٌ عن أبي محمد عبد الله بن أحمد الحَمّوي السّرخسيٌ عن أبي عبد الله 
محمد بن يوسف الفرّبري» عن الإمام المحدّث أبي عبد الله محمد بن إسماعيل 
لبخاری رحمه الّه تعالی قال: حدثنا تیب ثنا جریر هو ابن عبد الحمید» عن 


الأعمش» > عن آبي صالح. ي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 


ت 


ككِدِ: «إن له ملائكة يطوفون في الطرق ییون هل الذّكرء فإذا وَجَدُوا قوم 
یذکرون الله ناوا هَلمّوا إلى حاجتکم قال: e‏ باجنحتهم إلى السماء 
الدّنياء قال: فیسألهم ربهم وهو أعلمُ منهم ‏ وفي رواية: بهم - ما یقول عبادي؟ 
قال: يواوه یسبُحونك ویکیُرونكک وبحمذونك ویْمجُدوَكَ قال: فیقول: هل 
رآوني؟ قال: فیقولون: لا والله ما رَأَوَكَ قال: فبقول: كيف لَوْ رَأوني؟ قال: یقولون؛ 
ر و ار تیاه و لا جد راک زاف تسا فال فقول 
فما يُسألُوني؟ قال: يسألُونكَ الجن قال: یقول: هل رَآوها؟ قال: يقولُونَ: لا واه يا 
رب ما رآوهاء قال: بقول: فکیف لو رآوها؟ قال: يقولُونَ: لو نهم زآوها كانوا آَشد 
علیها حزصا وأشدّ لها باه وأعظعَ فيها رغبةً» قال: مم يَتَعوّدُونَ؟ قال: یقولون؛ 


(۱) لم آقف عليه في مطبوع «فتح الباري». 


۹۰ ا کوان 


من النار» قال: یقول: وهل رَأوها؟ قال: یقولون: لا واللهء يا رب ما رَأوهاء قال: 
9 وکیف لو روا؟ قال: ترلوقة د E‏ داراو[ تضاف 
قال: فیقول: فأشهدكم آّي قد غَفَّرثُ لهم قال: یقول مَلكّ من الملائکة: فیهم فلان 
لیس منهم» إنما جاء لحاجة قال: هم الجلساء ۶ لا يَشْقَى بهم جَلیسهم»). 

قلت« هذا الحدیث من خماسیات البخاري» وبالسّند المذکور او النبن 

وأزويه أعلى منه بدرجتین: عن شیخنا العارف بالله صَفيٌ الدّين آحمد بن 
محمد المدني الأنصاري قدّس سرّه. عن شيخه العارف بالله أبي المُواهب أحمد 
اوها بن عبد امس القرشي ا اي ا ری ثم المدنی ی فغ 
قطب الدّین محمد بن علاء الدّين أحمد القطبي النَّهَرَوالي ثم المکی» عن والده 
العلاء أحمدَ بن الشمس محمد النَهُرَوالي ثم المکی» عن الحافظ أبي الفتوح 
أحمد بن عبد الله الطاوسي» عن المعمر آبي یوسف الهُروي» المشهور یدسا 
عن المْعَمَر أبي عبد الرحمن محمد بن شادَبَّخْتٍ القرغاني» عن المُعمّر أبي لُقمان 
یحیی بن عمار الختلاني عن الفِرَبْري» عن البخاري» به. 

وبهذا لیقع لنا «ثلائیات البخاري» بثلاثة عشر واسطة ومن طريق 
ابن حَجَّر بخمسة عَشر واسطة» وهذا من آعلی ما يُوجد في هذا الوقت. وله 
لحمد. 

ورویناه في «صحیح مسلم» في باب فضل مجالس الذّكر بالسّند إلى الحافظ 
ابن حجر» عن أبي الحسن علي بن محمد البالسي» عن أبي محمد عبد الرحمن بن 


.)1۰۸( آخرجه البخاري‎ )١( 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر ۹۱ 


عبد الحميد المَقدسيٌّ الصالحي» عن أبي العباس أحمد بن عبد الدائم التابلسي 
عن أبي عبد الله محمد بن علي بن صدقة الحَرّاني. 

(ح) وبه إلى ابن حجر: عن محمد بن ياسين الجزولي ثم المصري المالكي 
إجازة» عن الشريف عر الذین موسى بن علي بن أبي طالب العلوي» عن الحافظ أبي 
عَمْرو عثمان ابن الصّلاح الکرزدي الشَّهِرَرُويء عن أبي الحسن المؤيّد بن محمد بن 
علي المقرئ الطوسي. 

ال -أَغني الحرّاني والطوسي- اد ا آبو عبد اه محمد بن الفضل بن 
آحمد الصّاعدي الفراويء آنا آبو الحسین عبد الغافر بن محمد الفارسي النيسابوري» 
نا آبو آحمد محمد بن عیسی الجُلُودِي التيسابوري» آنا أبو (سحاق إبراهيم بن 
محمد الفقية الزاهك أنا الإمامُ أبو الحسين مُسْلم بن الحَجَاج القََيري رحمه الله 
تعالى» ثنا محمد بنْ حاتم بن مَيْمون» ثنا هز هو ابن اسل ثنا وَمَِيبٌ هو ابن 
خالد. ثنا شهيل» عن آبیه» عن أبي هريرة رضي الله عنه» عن النبی يكل قال: «ِنْ لله 
تباركَ وتّعالى ملائكةً سيّارةَ فصلا يَتبعونَ مجالس الذكر» فإذا وجدوا مَجُلساً فيه 
ذِكُرٌ قَحَدوا معهم» وحف بعضهم بعضاً بأجنحتهم حتى يمْلؤوا ما بيهم وبين السماء 
الدنياء فإذا تفرقوا عَرجُوا وصَعَدوا إلى السماء الدنياء قال: فيسألّهم الله عر وجل 
وهو أعلمٌ: من أينَ جتم؟ فيقولُون: جئنا من عند عباوك في الأرضء يُسبّحونكٌ 
ویکبُرونك» ویهللونك. ويَحمدُونكَ» ويسألونك» قال: وماذا يُسألُوني؟ قال: 
يسألوئكَ جَنتكّ قال: وهل رَأُوا جنتي؟ قالوا: لاء أيْ رب قال: فكيفف لو رَأَوا 
جنتي؟ قالوا: ويّستجيرونَكٌ» قال: ومما يستجيروني؟ قالوا: من نارك يا رب قال: 
وهل رَأُوا ناري؟ قالوا: لاء قال: فكيفف لو رَأُوا ناري؟ قالوا: يستغفرونكَ قال: 
فیقول: قد غفرتٌ لهم وأعطیتّهم ما سألواء وأَجَرتُهم مما استجاژوا قال: يقولون: 


4۲ ا وات 


رب فيهم عبدٌ خطاب إنما مر فجَلّس معهم» قال: فیقول: وله غَمَرتٌء هم الوم لا 
یشقی بهم جَلیسهم»۲. 

ورَويناءٌ في «جامع الترمذي» في آواخر کتاب الدّعوات قال: حدثنا آبو كريب» 
ثنا آبو معاوية» عن الاعمش» عن أبي صالح» عن آبي هريرة أو عن ابي سعید 
رضي الله عنهما قال: قال رسول الله : «إنَّ لله ملائكة سيّاحِينَ في الأرض فلا 
عن کتاب الناس» فإذا وَجَدوا أقواماً يذكّرونَ الله تناتوا: هَلمُوا إلى بُغْيتكم؛ وساق 
الحدیث بنحو حديثٍ الصحیحین وقال في آخره: «فیقول: فان آشهدکم ي قل 
ا اما جاتعم لحاجق؟ فقو 

هم القومُ لا E‏ 

و «فضلا) بضمّتین» أو ضم فسکون. معناه: ملائكة زائدون على الحفظة 
وغيهم من لین مع ال فهؤلاء ار لا وط له انم نوم 
جلى الذكر. کذا في (شرح مسلم للنووي»"". 


هذا ورَوّیناه في «مسند إل ارا عن آنس رضي الّه عنه عن النيي د قال 


بف 


3 


«إن لله سیر من الملائكة يطلبُونَ جلى الذَّكْرِء فإذا ارا ويم قراب كر 
راهم إلى السّماءِ إلى رب الزه بحام دارا رطعم أتينا على عِبادٍ من 
عبادك آلاء 4 ويتلُونَ كتابَكٌ. وعد E‏ ويسألونكٌ لآخرتهم 
وذنیاهم فیقول: عَشوهم a‏ 


(۱) آخرجه مسلم (۲۰۸۹). 

(۲) آخرجه الترمذي (۳۱۰۰). 

(۳) انظر: «شرح صحیح مسلم» للنووي (۱۷/ .)١5‏ 
(6) آخرجه البزار في (مسنده» (14۹6). 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر ۹۳ 


قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: ويؤخدٌ من مجموع هذه الطْرقٍ 
لرا بمجالس اللككرة ها لتي تفش تّمل علی زكر اه بانواع الذكر الواردة من 
شبح وتکبیر وغيرهماء وعلی تلاوة کتاب الله سبحانه وتعالی» وعلی الذعاء 
بغر "اندها وال"خرق وفي دول قراءة الحدیث النبوي ومدارسة العلم 
الشرعي ومُذاکرت»» والاجتماع على صلاة النافلة في هذه المجالس نَظَرٌ والأشيةٌ 
اختصاص ذلك بمجالس التسبيح والتکبیر ونحوهما والتلاوة حسب» وان كانت 
قراء؛ الحدیتِ وثدارس العلم والمناظر فیه من جُملة ما یدخل تحت مسگی 
ذکر الله تعالی. انتهى”". 

آي: لکن ليست من جُملة ما یدخل في هذه المجالس المذکورة في هذه 
الأحاديث. فإنّها تختص بالأنواع المذکورة فیها على الأشبه وهو ظاهرٌ جدا. 

ثم قال الحافظ ابن حجر: 

وفي الحديثِ فَضْلٌ مجالس الذکر والذّاكرين» وفضل الاجتماع على ذلك 
وآن جَلِيْسَهم یندرجخ معهم في جميع ما يتفضّل الله تعالى بو عليهم إكراماً لهم» ولو 
لم يُشَارِكهم في أصل الذكر. 

وفيه: محبة الملائكة لَبني آدع واعتناؤهم بهم. 

وفيه: آن السوال قد يَصَدرٌ من السائل وهو آعلم بالمسؤولٍ عنه من المسوول- 
لاظهار العناية بالمَسوول عنه» والتنویه بَقَدْرِهِ والاعلانِ بشرف منزلته. 


وقیل: إن في خصوص سوال الله الملائكة عن أَهْلٍ الذكر الاشارة إلى قولهم: 


)۱( في «فتح الباري» (۱۱/ 7 البخيري). 
(۲) «انظر: «فتح الباري» (۱۱/ ۳ 


44 0 ا ماران 


#ا حمل فیا من بشید فيا وسيك الرماء و سبح عم ومرس لَك © (البترة:۳۰] 
بابو وي ويا مس0 
من الشهوات ووّساوس الشیاطین» وكيف عالجُوا ذلك وضاهُوكم في التسبيح 
والتقديس. انتهی") ۱ 

آي: وذلك من جملة”" ما دّخل تحت قوله تعالی في جوابهم: لالم ما لا 
تَعَلمُونّ* [البقرة: ۳۰]. 

۲ - ومنها: ما رویناه في «مسند عبد بن حميد الكسّي» بالسّند السابق إلى 
القاضي زكرياء عن محمد بن مُفّبل الحلبي» عن المُسْيدةٍ اَم البر جوّيرية بنت الحافظ 
الشهاب أبي العباس أحمد بن أحمد بن الحسين الكردي الهَكّاري بسماعها بقراءة 
أبيها على المُسندٍ أبي علي الحسن بن عمر بن عيسى الكرديّ الهَكّاري. 

وبروايتها عن أبيها آحمد بسماعه على الفقيه المُسندٍ أبي العباس أحمد بن عبد 
الرحمن الشهرزوري بروايته والحسن الهکاري. 

عن أبي المُنجًا عبد الله بن عمر بن ال بسماعه من أبي الوَفْت عبد الأول 
التشرى عن الذاوديئء عن السرخسي قال: آنا إبرالغيمرين خزیم الشاشي» ثنا آبو 
محمد عبد بن خمید بن نصرء ثني حّانْ بن هلال ثنا بشر بن المُفضّلء ثنا عمر بن 
عبد الله مولى عَمْرة عن أيوب بن خالد بن صفوان الأنصاريٌ» عن جابر بن عبد الله 
رضي الله عنهما قال: حرج علينا رسول الله اة فقال: «إنَّ لله عر وجل سَرايا من 
الملائكة تح وف علی مجالس الذکر في الاارض» فارتعوا في رياض الجنة) 


(۷) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ ۲۱۳). 
(۲) «من جملة» لیس من (ر). 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر 440٥‏ 


قالوا: وأينَ ریاض الجئة؟ قال: «مجالس الذكرء فاغذوا ورُوْحُوا في ذكر الله وذكروه 
بآنفیکم مَن كان يحب أن يعلمَ منزلته عند الله قلینظر كيف منزلّة الله عنده فإن الله 
يُنزل العبد منه حيث أَنْزلّه من نفسه)”©. 

قلت: يعني: أن الحق سبحانّه وتعالى مع عباده بحسب آحوالهم» فان ذَكروة 
ذکرهم. كما قال تعالی في الحدیث القدسي الصحيح: (آنا عند ظَنّ عبدي بي» وأنا 
مَعه إذا ذَكّرني» فان ذكرني في نفیسه ذكرته في نفسي» وان ذَكّرني في ملا ذکرثه في 
ملا خير منه)”". 


والضد بالضد. كما قال تعالى: فلوم نهر كما وألا رمه هدا که 


[الأعراف: 0۱] وقال تعالی: وقیل الوم تنس کرک یش لاه یوگ هرا که [الجائیة: 5*] وقال 


عل 


224 
ےک ےرک ص ر 


تعالى: كلك أنتك ءايشا فتسيدتها وكدلك الوم نشو 44 [طه: ۱۲۲] وقال تعالى: #فَذُوقوأَيما 


ا > : 5 مه 
میم لِمَاء بویکم هلذا إا تڪم 4 [السجدة: ۱6] هذا مع قوله تعالى: #ومَاكانَ 


۳ 
م۸ 


يفضي © [مریم: 14]. 

ومن هنا قال بعص المحقّقین: الحق مع عباده بحسب آحوالهم فإن قَعَل العبدٌ 
ما یسخطه أسحطهه وان فعّل ما یرضی آرضاه. انتهی. 

ورویناه بالسّند إلى الحافظ ابن حجر بسنده في «نتائج الافکار» من طریق 
جعفر بن محمد الفريابيٌ عن جابر مرفوعاًء بلفظ: «يا أيّها الناسٌء إذا مَررتم برياض 
الجنة فازتعوا» قلنا: يا رسول للم وأين رياض الجنة؟ قال: «مجالس الذكر»””. 


(۱) أخرجه عبد بن حميد كما فى «المنتخب» (۱۱۰۸). 
(۲( أخرجه البخاري »)7/4٠0(‏ ومسلم (7770) من حديث أبي هريرة. 
(۳) أخرجه ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۱/ ۲۲)» وقال: مداره على عمر بن عبد الله مولى غفرة» 


1 ا کوان 


ویسنده من طریق ال مام أحمدء عن آنس رضي الله عنه مرفوعاً بلفظ: «إذا 
مَرَرنّم بریاض الجنة فارْتّعوا» قالوا: وما رياض الجنة؟ قال: ١حِلَقٌ‏ الذکر»(). 

وبسنیه من طريقٍ آبي تُعيم عن آنس أيضأ مرفوعاء بلفظ: «إذا مررم 
بریاضص الجنة فازتعو" قالوا: وأنى لنا بریاضص الجنة في الدنیا؟ قال: نها 
مجالس الذکر». 

وسَئده عن آبي هريرة رضي الله عنه: أن رسول الله ية قال لابي بكر 
رضي الله عنه: «يا آبا بكرء إذا مَرّرت بریاض الجنة فار نع فیها» قال : وماالرتم 
فیهایا رسول اله؟ قال: «سبحان ال والحمد له ولا اله الا ال وال أك 


وسياقه عند الترمذي أتمٌ ولفظه: «إذا مَرَرتُم بریاض الجنة فارْتَعُوا فيها» قلتُ: 
وما ریاض الجنة؟ قال: «المساجد» قلت: وما الرَّتَعٌ فيها؟ فذّكّره». 


- ومنها: ما رَوَيناه في «صحیح مسلم» بالسّند السابق إليه قال: ثنا أبو بكر بن 
أبي شیب ثنا مَرحوم بن عبد العزيز» عن أبي نعامة السَعدي» عن أبي عثمان» عن 
أبي سعيدٍ الخدريٌ رضي الله عنه قال: حرج معاوية على حَلْقَةٍ في المسجد. فقال: 


)١(‏ أخرجه أحمد(1577١).»‏ ومن طريقه ابن حجر في «نتائج الأفكار» /١(‏ ۰4۲۳ وفي إسناده 
محمد بن ثابت البناني» وهو ضعیف. وقد نقل ابن حجر تضعيفه عن ابن عدي. 

(۲) آخرجه ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۱/ ۲۶) من طريق زائدة بن أبي الرقاده عن زياد النميري» عن 
آنس» به. وزياد وزائدة كلاهما ضعيف. 
وهو في «الحلیة» لابي نعیم (7/ ۸ بلفظ: «حلق الذكر» بدل «مجالس الذکر». 

(۳) أخرجه ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۱/ ۲ وقال: رواته ثقات إلا حميد المكي فإنه مجهول. 
ولم يرو عنه إلا زيد بن الحباب. 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذکر بالجهر ۶۹۷ 


ما َجلسکم؟ قالوا: جَلسنا تذکر ال قال: آله ما سکم إلا ذاك؟ قالوا: والله ما 
آجلسنا إلا ذاك قال: ما اني لم أَسْتَحلِفكُم تُهُمَةَ لکم. وما كان أحدٌّ بمنزلتي من 
رسول الله يك آقل عن حديثاً مني ون رسول الله يك حرج على حَلْقةٍ من أصحابه؛ 
فقال: «ما آَجلسکُم؟» قالوا: جلسنا تک اه اه على ما هدانا للوسلام ومن به 
عليناء قال: «آلله ما آجُلسکم إلا ذاكَ» أما إِنّي لم أَسْتَحَلِفَكُم تهمة لکم. ولكته آتاني 
9 فأخبرني آن الله يباهي بكم الملائكة)” . 


قال الئووی؛ معناه: يُظهرٌ فضلکم لهم ويُريهم خسن عملکم ويثني علیکم 


۳ ی (۳) 
عندهم. انتهى 5 
4- ومنها: ما رويناه في (صحیح مسلم» عن ابي هريرة وابي سعید. آنهما شهدا 
ات e‏ ا ره ا از ك 2ن بره 
على النبی ي آنه قال: «لا يعد قومٌ یذکرون الل إلا حفتهم الملائكة وغشینهم 
RR‏ وم د د كه ١‏ 
الرّحمة» وتزلت عليهم السّكينة» وذكرهم الله فيمّن عنده». 
۵ ومنها: ما زویناه في (صحیح مسلم» عن أبي هريرةً رضي الله عنه قال: كان 
1 بل ڪا 8 7 و 
رسول الله 95 یسیر فى طريق مکة فمرّ على جبل يقال له: جمُدان فقال: «سيروا 
۳ 0 8 ما »ك ی ٠‏ لد ۳ 9 2 2 > 
هذا جمدان سبق المفرّدون» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاکرون الله 


كثيراً والذاکرات»(*. 


( في (ر): ۷ل۷. 

(۲) آخرجه مسلم (۲۷۰۱۱). 

(۲) انظر: «شرح صحیح مسلم» للنووي (۱۷/ ۲۳). 
)٤(‏ آخرجه مسلم (۲۷۰۰). 

(۵) آخرجه مسلم (۲۱۷۲۱). 


ورد 


ا 


52 رال 
۹۸ 4 0-2 لام 


ورویناه و في «جامع الترمذي» عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 
اة : «سَبَق المفرّدون» قال: يا ول اللّه» وما ال دون قال: المستهترون بذكر 
الله يضع الذّكد عنهم آنقالهم. این یوم القيامة خفافا»(. 

وفي رواية إسحاق بن رَامَويه من حديث معا بلفظ: «يا مُعاذء أين السَّابِقُونَ؟) 
فقلت: «مَضَوا 57 ناس» فقال: 35 السابقين الذين يَهِتِرَون بذكر الله عزَّ وجل» 
لخادت وك 

۵_ومنها: ما رَويناه ذ في «الجامع الصغير» للسيوطي رحمه الله تعالى من حد 
أنس عند البيهقي: ن آذکر الله مع قوم بعد صلاة الفجر إلى طلوع اه ان 
ی من اليا وما فيهاء وان أذر ان تعالى مع قوم بعدّ صلا العَضر إلى أن َب 
الشمس ع اال ع الذّنيا وما فيا . 

قال في «السراج المنیر»: وإسناده حسن 

وفي «الجامع» آیضا: حدیث: «ما من بقعة بدك اسم الله فيها إلا اشتبشرت 
بذكر الله إلى مُنتهاها من مَبْع أرضين» والا فخرّت على ما حَلها من بقاع الارض 
ون الموم ا اا د ین الارض ع له الارش». عزاء لاني الشیخ في 
«العظمة» عن آنس °“ ۱ 


(۱) آخرجه الترمذي (۳۵۹۹۲). وقال: حديث حسن غریب. 

(۲) تقدم في آوائل الکتاب. 

(۳) آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۰)۵۰0 و(007). وفي الاسناد الأول انقطاع» وفي الثاني: 
يزيد الرقاشي» وهو ضعیف. وانظر: «الجامع الصغیر» (۱۰۱۰۷). 

(6) انظر: «السراج المنیر» (5/ ۱۱۷). 

(0) انظر: «الجامع الصغیر» .)١١955(‏ 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذکر بالجهر ۶۹۹ 


قال في «السراج المنیر»: ورواه عنه أبو يعلى والبيهقيٌ» واسناده حسن. 
ا 

وفي (الجامع» اشا حديث. ١إن‏ الس الذي دک الله فيه لیض ی لأهلٍ 
السماء كما تضيء النجوم لأهل الأرض». عزاه لأبي نعیم في «المعرفة» عن 
IE‏ 


وفي «نتيجة الفکر» مَعْرْوَاً للبيهقيٌ عن ابن مسعودٍ قال: ا 
الجَبِلَ باسيه: يا فلان» هل مر بك اليومَ ذاكرٌ لله؟ فان قال: نعم» اسَتَبِسّرٌَ0©. 

وفي «النتیجة» أيضاً معزوًاً لابن جرير في «تفسيره» عن ابن عباس في قوله 
تعالى: َم كولريش © [الدخان: ۹ قال: (إِنّ المؤمنَ إذا مات بكى 


عليه من الأرض المَوْضع الذي كان یصلی فيه ويذكرٌ الله فيه»©». 


- وأخرجه أبو الشيخ في «العظمة» (6/ ۱۷۱۲ وأبو يعلى (1۱۱۰) من حديث أنس مرفوعاء 
وإسناده ضعیف. فيه موسى بن عبيدة الربذي» ويزيد الرقاشي كلاهما ضعيف. 
وأخرجه ابن المبارك في «الزهد» (۳۳۹) من حديث أنس موقوفاء وعلته كسابقه. 

(۱) انظر: «السراج المنير» O /٤(‏ 

(۲) انظر: «الجامع الصغير» (۱۹7۱). وأخرجه أبو نعيم في «معرفة الصحابة» )۳٠١۲(‏ من طريق 
الحسن بن عمارة» عن طلحة؛ عن عبد الرحمن بن سابط» عن أبيه سابط وإسناده واو الحسن بن 
عمارة متروك وعبد الرحمن بن سابط ضعيف. 

(۳) أخرجه سعيد بن منصور في «سننه» )١50/(‏ ومن طريقه الطبراني في «الکبیر» (4 807)» والبيهقي 
في «الشعب» (1۸۰) من حديث ابن مسعود موقوفاء وانظر: «نتيجة الفکر» ضمن «الحاوي 
للفتاوی» (۱/ 558). 

() انظر: «نتيجة الفکر» ضمن «الحاوي للفتاوى» /١(‏ )© ولم أقف عليه بهذا اللفظ وهو بنحوه 


فى «تفسير الطبري» (۲۱/ 8۲). 


E2‏ رال وه 


۰ ۰ 8 0-2 الم 


ال 


ومَعزوا لابن ن آبي الذنیا عن ای غبید قال؛ «إنَّ المُؤمنَ إذا مات نادت بقاع 


يد عبد الله المومن کی اي را وا ید ما 
یک ییکیکما على عَبدي» فیقولان Sa NS‏ 


1 7 مر 9 ٠.‏ اه 5 ده 1 
1-ومنها: ما رویناه عن الحافظ ابن حجر من طريق الفريابي» عن أبي 
الدّرداء مرفوعاً: «الذين لا تَرَالُ آلستتهم رطبةً من ذكر الله یدخحل آحدهم الجنة 
وهو يَضحك)”". 
ومن طريق الطبرانى عن معاذ قال: الت يول الله کید أيّ الأعمال أحبٌ 
إلى الله تعالى؟ قال: «أَنْ تموت ولسائّكَ رَطْبٌ من ذِكْر اللو عز وجل»”". 


ومن طريق الفريابي عن عبد الله بن بسر قال: جاء رجل إلى رسول الله كله 
فقال: يا رسول الله قد گثرت علي خلال الإسلام وشَّرائعُه فَمُرْني بأمر يكفيني. 
قال: «لا یز ال لساك رطباً من ذکُر الله عر وجل» قال: يكفيني؟ قال: «نعم» ويقضل 
عنك»**. انتهی. 


(0) انظر: «نتيجة الفکر» ضمن «الحاوي للفتاوى»(١/‏ »© وأخرجه ابن المبارك في «الزهد» 
(۲/ ۱). 

(۲) آخرجه ابن حجر في «نتائح الفکر» (۱/ ۹0 وابن آبي شيبة (۳۰۰۷۲ وأبو نعیم في «الحلية» 
۰۲۱٩ /۱(‏ وقال الحافظ: حديث حسن موقوف. 

(۳) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲۰/ ۱۸۱ و۲۰۸). وابن السني في «عمل اليوم واللیلة» (ص: 4) 
وابن حبان (۰۸۱۸ والبيهقي في «الشعب» (۰)۵۱۳ وقال الحافظ في «نتائج الافکار» (۱/ 40) 
حدیث حسن. 

(6) آخرجه ابن حجر في «نتائج الافکار» (۱/ 45)» وبنحوه الترمذي (۳۳۷۵) وابن ماجه (۰)۳۷۹۳ 


وأحمد (۰)۱۷۲۸۰ وقال الترمذي: حديث حسن غریب. 


الرسالة (۸) - نشر الزهر في الذكر بالجهر أده 


ومنها: حديث: إن الذين یذکرون من جَلال الله وتسبیحه وتکبیره وتحمیده 
وتهلیله» يتعاطَمنَ حَوْلَ العرش هن دوي کدويٌ النحل يُذكٌرنَ بصاحيهنً» أفلا 
بت آحدکم أن لا یال له عند الرحمن ی یذگر به)؟ عزاه السيوطي للومام 
آحمد وابن أبي شيب والطبرانی» والحاکم» عن النعمان ا , ۱ 

قال ابنْ الأثير: الذي صوت ليس بالعَالي» كصوت التّحل ونحوه". 

/-ومنها: حديث: يبعش الله أقواماً يوم القيامة في وجوههم النورٌ على منابرٌ 
شتی وبلادٍ شتی”» یجتمعونْ على ذکُر الله يذكروته». عزاه السيوطي إلى الطبراني 
عن أبي الدّرداء©». 

اومتها د «ما جَلّس قومٌ یذکرون الله تعالى فيقومُونَ حتى يقال لهم: 
قُوموا قد مر الله لكم ذنوبکم وبُدّلت سيئائكم حسنات». عزاه السّيوطي للطّبرانيٌ 
والبيهقي والضياء» عن سَهل بن الحنظلیة. 


)١(‏ آخرجه أحمد »)۱۸۳١۲(‏ وابن أبي شيبة (۳۰۰۲۸) والطبراني في «الدعاء» ,.)١791(‏ والحاكم 
(۱ ۱۸۶ وابن ماجه (۰)۳۸۰۹ وإسناده صحيح. 

(۲) انظر : «النهایة» (۲/ ۱۶۳). 

(۳) «وبلاد شتی» ليس من (ر). 

(6) آخرجه الطبراني كما في «جامع المسانید» (۹/ ۲۸۶6) من طریق فرج بن فضالة» عن آسد بن 
وداعة» عن أبي الدرداء به. وإسناده ضعیف لضعف فرج بن فضالة» وقال الهيثمي في «الجمع» 
(۱۰/ ۷۷): اسناده حسن» وانظر : (الجامع الکبیر» للسيوطي (۷/ ۳ 

(0) انظر: «الجامع الکبیر» (۷/ ۰9۹6 وآخرجه الطبراني في «الكبير» (۱۰۳۹) والبيهقي في 
«الشعب» )1۸٤(‏ وفي إسناده محمد بن آبي السري (المتوکل بن عبد الرحمن) العسقلاني 


وهو صاحب آوهام وله غرائب وآفراد. 


وت کال الا کے را 
1 مه 1 ا 
و 7 2 


قال العزيوى پاسناد حسن. انتهی() 

۰ - ومنها: حدیث: «ما جَلّس قومٌ یذکرون الله تعالی إلا ناداهم مُنادٍ من 
یهافر مَعْفوراً لکم». عَزاه السيوطيٌ للإمام أحمد والضیاء عن نس" 

قال الشارح العزيزي: باسنادٍ صحيح. ا 

والأحاديث في هذ المعنى كثيرةٌ» وفيما أوردناةٌ كفاية للرَّاعْبِين فَلُنكتّف به. 

لحت بحديث «غراس الجنة» الذي رواه النبي الامي خاتم النبيين محمد 
حبيبُ الله الأمينْ» عن أبيه الأوًاءِ المُنيب الحليم الصدّيق النبي ابراهيم خليل 
الرحمن. صلوات الله الملكِ الديّان وسلامٌه عليهما وعلى سائر الأنبياء والمرسلین» 
وعلى آلهم وصحبهم آجمعین آمين. 

وهو ما رُويناه بالسَّنِدِ إلى الحافظ ابن حجر من طريق الطّبراني» عن عبد الله بن 
مسعود قال: قال رسول اله كله رایت براحت علیه السلام ا أسر يه فقال: 
يا محمد» افرأً على أَمَّتكَ متي السلا وآخبرهم أن له یه ال بقع الماف 


= وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۷۷): فيه المتوكل بن عبد الرحمن والد محمد بن أبي 
السري» ولم أعرفه» وبقية رجاله ثقات اه والمتوكل ليس في إسناد الطبراني عندناء بل ابنه محمد. 
كما سلف. 

(۱) انظر: «السراج المنیر» (5/ ۱۹۸). 

(۲) انظر: «الجامع الکبیر» (۷/ ۰۵٩۳‏ وآخحرجه آحمد (۱۲۵۳ والضیاء في «المختارة» 
(۲۲۷۸) والبزار في «مسنده» (167۷)؛ وأبو نعیم في «الحلیة» (۳/ ۱۰۷ وأبو يعلى (4۱6۱). 
وضعف إسناده العراقي في «تخریج آحادیث الاحیاء» (۲/ ۰6۷۲۳ وقال الهيئمي في «المجمع» 
:)۷١ /۱۰(‏ فيه میمون المرئي وثقه جماعة وفیه ضعف. 

(۳) لم أقف عليه في «السراج المنیر». 


الرسالة  )۸(‏ نشر الزهر في الذكر بالجهر o۳‏ 


ر سبحان الّه» والحمد لله. ولا إلهَ الا ال والله لله أكبرٌء ولا 
حول ولا قوة إلا باش . 

قال اهاط وا ج الترمذی» واختصّر الحَوقلة فى آخره. و حسنه 
لشو اهده(". 

ومن شواهده: ما رنه بسنده إلى سالم بن عبد الله بن عمرء قال: آخبرني أبو 
۶ ۹ و ¢ و ا م 2 
ايوب الا نصاري. أن رسول الله 5 ليلة أسري به مر على ابراهیم خلیل الرحمن 

١ نش‎ 

عليه السلام فقال إبراهيم عليه السلام: يا محمد. مر أمّتك فیکثروا من غراس 
الجنةه فان رها طيبة» وأرضّها واسعة» فقال النبی يله وما غراس الجنة؟ قال: «لا 
حول ولا قوة إلا بالله». 

)۲( وك و اتسر‎ 4 ET 

قال الحافظ : هذا حدیتث حسن اخرجه الم مام احمد. هی 

فنقول اميثالاً لأمر « وَِدَاحْيَيمُ یم وگ [النساء: 87] على نَبيّنا وعليه الصلاة 
والسلام ورحمة الله وبركاه بدوام الله ذي الجلال والإكراء. 

ول اا لامر «فلیکثروا سبحان ال والحمد له ولا اله الا الب وا 
أكبر» ولا حول ولا قوة إلا بالله» عَدد خلّق الله بدوام الله بين يدي كل نفس» ولحظة 

5 07 ٍ2 2 ص 6 : 3 5 1 ۰ 
ولمحةء وطرفةٍ يطرف بها أهل السماواتٍ وأهل الارض من كل شيءٍ هو كائن في 
علم الله أَوْ قَدْ ان 


)01( آخرجه ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۱/ ۱۰۲-۱ والطبراني في «الاوسط» (46۱۷۰ 
و«الکبیر»(۰)۱۰۳۱۳ وقال: لم يروه عن القاسم !لا عبد الرحمن بن إسحاق... ومثله قال 
الدارقطنی» وقال ابن حجر: عبد الرحمن بن إسحاق ضعفوه. وهو أبو شيبة الواسطى. 

(۲( انظر: «نتائج الأفكار» (۱/ ۲) وأخرجه الترمذي (7577). وقال: حسن غريب. 


۳( أخرجه ابن حجر في «نتائج الأفكار» »)»3١”-5 /١(‏ وأحمد في «المسند» (۲۳۵۵۲). 


5 ا9ن 
٤‏ 8۰ ح ا 
و 7 2 


فيا ذا الجُودٍ والإحسانٍ صل وسلم على سيّدنا ولا محمد وعلى سائر آبائه 
وإخوانه من الأنبياءء والمرسلین» وعلى آلهم وصحبهم والتابعين» صلاةً وتَسْليماً 
فائضي الب کات على السابقينَ واللاحقین آمين. 

سبحان ربّك رب العرَّةِ عمّا يصفونَ» وسلامٌ على المرسلينَء والحمد لله رت 
العالمية: 

قال المولف عفا الله عنة بكرمه”" آمين: تم تسویده يوم الاثنين (۲۲) من ذِي 
الحجة الحرام» خاتمة سنة (۱۰۷۸) بمنزلي بظاهر المدينة المنورة» على ساکنها 
أفضلٌ الصلاة والسلام؛ عَدَد على الله بدوام الله العلام. انتهی( 


3 
2 
2 


)١(‏ في (ر): «سلمه الله وأفاض علينا من بركاته وبركات علومه» بدل: «عفى الله عنه بكرمه». 

(۲) جاء في خاتمة نسخة (ز): (حررت. وأنا الفقير محمد بن الشيخ مصطفى أفندي الاسكداري في 
(6) شهر ذي القعدة سنة (۱۰۷۹). 
وجاء في خاتمة (ب) ما نصه: «قد وقع الفراغ من كتابة هذه الرسالة بيد الفقير إلى الله تعالى محمد 
سعيد بن حاجي حسين القرشي الكوكني النقشبندي» لشيخنا المؤلف متّعنا الله بحياته» يوم السبت 
(۲6) خلت من جمادى الأخرى سنة (۱۰۸۱) في المدينة المنورة» غفر الله له ولوالديه» ولمشايخه. 
ولجميع المسلمين والمسلمات. آمين وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين 
وفي خاتمة (ر): «تم مقابلة بحسب الوسع والطاقة بمشيئة الله وقدرته وحوله وقوته». 
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الحمد لله حمدّ الذّاكرين الشاكرين» والصلاة والسلام على سيد الأولين 


والآخرين» محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

وبعد: فهذه رسالة «إتحاف المنيب الأوّاه بفضل الجهر بذكر الله» للعلامة 
المحقق برهان الدين إبراهيم بن حسن الكوراني الكرديٌ الشافعي المدني. 

وهي رسالة نافعة جامعة تَصَرٌ فيها المصنف جوارٌ الجهر بالذکر بل 
واستحبابه» مع الرد على المعترضين على مشروعية الجهر بالذكر. 

هذا وبعد أن صنف الكوراني «نشر الزهر في الذكر بالجهر» ثنّى به مصنفاً آخر 
هو هذا الكتاب الذي بين أيديناء وسماه: 

٠ 2 7 ۰ ۵ ++‏ 5 7 
«إتحاف المنیب الاواه بکضل الجهر پذکر الله» 

وکان تاريخ تصنیفها سنة (۱۰۷۹ه) حيث وقف المصنف على رسالة لبعض 
علماء الحنفیة. وهو اعد آعیان دولة اال بيك ابن شاه رخ التبموریةه وآن مضمونها 
آن الجهر بالذکر بدعة محرمة. 

وکان سبب تألیف هذه الرسالة مختلف عن تأليف رسالته السابقة «نشر الزهر» 
التي كان سبب تألیفها الفتوی من بعض الحنفية بحرمة الجهر بالذکر» وقد بیّن ذلك 
المصنف في مقدمة هذه الرسالة. 


6٩۸‏ ا اران 

وذكرٌ المصنف خطته فيهاء وهي: 

إيراد الأدلة الدالة على أن الجهر بالذكر من أحب الأعمال. 

بيان أن إطلاق القول بالبدعة إطلاق مردود. 

الرد على تفاصيل ما ذكره صاحب الرسالة من أقوال وأدلة. 

وبدأ رسالته هذه بمقدمة ذكر فيها تنبيهين: 

التنبيه الأول: فيه أدلة نقلية تَعرّف بالبدعة. 

والتنبيه الثاني: وفيه الدليل العقلي في بيان البدعة. 

ثم شرع المصنف في ذكر الأدلة من الكتاب والسنة على جواز الجهر بالذكر: 

1 الأدلة من الكتاب» وهي سبعة» وقد ذكرها مع بیان وجه الاستدلال فيها. 
وكان مصدره الأول فيها «الدر المنثور» للحافظ السيوطي. 

5- والأدلة من السنة» وقد بلغت تسعة وعشرين دلیلا ذكرها مع بیان وجه 
الدلالة فيهاء وكان مصدره في هذه الأدلة كتاب السيوطي «نتيجة الفكر في الجهر 
بالذكر». و«الأذكار» للنووي و«نتائج الأفكار في تخريج أحاديث الأذكار» لابن 
حجر العسقلاني» و«الدر المنثور في التفسير بالمأثور»» و«الجامع الکبیر» و«الجامع 
الصغیر) للحافظ السيوطي. 

- ثم عقد فصلاً في تأصیل الذکر» وتفصیله: الذکر القلبي والذکر اللساني 
والشری» والجهری. 

-ثم ذکر تبصيراً» قال: تبصير الطالب بتنویر الغیاهب. للردٌ على المانعين للجهر 
للاحتجاح بقوله: * ود كر ركف تاک تَصَرُعَا َخِمَة دود جر ململ 4 وقد 


الرسالة  )٩(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۰۹ 


ثم آورد تنبيهاً: ذکر فيه جواب السيوطي في «نتيجة الفكر» على الاية السابق» 
وکان الجواب من ثلاثة آوجه. 

- ثم وصلاً: وفیه بيان أن الجهر بالدعاء لیس من الاعتداء فیه. 

- ثم تنبیها آخر: وفیه جواب السيوطي على من فسّر الاعتداء بالجهر في الدعاء 
وجوابه من وجهین. 

- ثم فائدة: وفیها ذکر المصنف باسناده إلى الامام أبي حنيفة» وهو باسناده 
إلى عمر بن الخطاب موقوفا: أنه آبصرهم یهللون ویکبرون. فقال: هي هي» ورب 
ان 

- ثم تنبيهاً: وفيه ذکر فتاوی الحنفية في رفع الصوت بالذکر. 

- ثم تنبیهاً آخر: فيه ذکر فتوی العلامة الحلبي الحنفي. 

- ثم تذکرة: وفیها ذکر حدیث: «خير الذکر الخقي». 

- ثم شرع في ذکر آقوال المنکر للجهر بالذکر والرد عليهاء فقال: «مشرع 
المقال في رد ما تمسك به المنکر من الأقوال» حيث ذکر المصنف آولا قطعة من 
کتاب المنکر فیها بيان مفاسد البدعة» ومنها الجهر بالذکر. 

ثم شرع المصنفٌ في الردٌ على المنکر یتعقبه فصلاً فصلا وقد بلغت تلك 
الل ور رها يذل على ان کات ال کر فا اا ف 
كبير الحجم» وان لم نقف عليه» ولم نعرف اسمه ولا اسم مصنفه. 

وفصول المنكر الثلاثة والعشرون. هي: 


۱ -فصل في بیان أن الجهر بالذكر بدعة. 


هد اون 
E‏ س 7 ل ١‏ 
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١‏ - فصل في أن ذكر الجهر بالتكبير مكروه 

۳- فصل في بیان أن الذكر بالجهر منهي عنه. 

٤‏ فصل في بیان أن الجهر خلاف السنة. 

٥‏ فصل في بیان أن الجهر بالذكر خلاف المعهود. 
5 -فصل في أن الجهر بالذكر خلاف الأصل والدليل. 
۷- فصل في بيان أن الجهر بالذکر خلاف النصوص. 
4 - فصل في أن الجهر بالذكر واجب الترك. 

9 - فصل في أن الجهر بالذكر ترك الواجب. 

۰ - فصل في أن الجهر غير محبوب عند الله. 

۱ - فصل في أن الجهر بالذكر ليس بعمل صالح. 
۲ - فصل في أن الجهر بالذكر معصية. 

١‏ فصل في أن الجهر بالذكر خلاف الشرع. 

6 - فصل في أن الجهر بالذكر حرام. 

۵ - فصل في أن الجهر بالذكر ترك الأدب. 

7 - فصل في أن الجهر بالذكر مبطل للعمل الصالح. 
١١‏ فصل في أن الجهر بالذكر مردود. 

۸ - فصل في أن الجهر بالذكر ظلم. 

4- فصل في أن الجهر بالذكر ضلالة. 

۰ - فصل في أن الجهر بالذكر خلاف الاجماع. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله 9۱۱ 


۱ فصل فى أن الجهر بالذکر خلاف المعقول. 

۲ فصل في أن الجهر بالذکر سبب لمعصية الغیر وإثمه. 

۳ - فصل فى أن الجهر بالذکر فتنة. 

وکان المصنف یذکر عنوان الفصل» ویقتبس منه بعضه أو خلاصته» ثم یشرع 
بالرد علیه» ويبدأ بعبارة: «قال المنکر» أو «قال» ثم يرد عليه ب «أقول». 
الأدلة ساقها قبلاء وكذلك النقولات السابقة والأدلة العقلية. 

وهذا يبرّر للمصنف تکرار الأدلة سواء المختصرة أو المطولت وكذا الحال 
بالنسبة للأدلة العقلية والفتاوی الشرعية. 

كما أن الفصول الواردة عند المنکر فیها تکرار من حيث المعنی» ولذلك کرر 
المصنف الادلة بغية الرد علیه. 

وأخيراً ختم المصنف کتابه بخاتمة سرد فیها خمسة أحاديث مسندةء قال 
المصنف: تبرکا وذکری وترغیبا وبشری. 

هذا ومما یو خذ على المصنف في هذه الرسالة اعتماده في تصحیح بعضص 
الأحاديث بناء على الکشف والمنامات. وهذا آمر لا يقره العلماء المحققون من 
آهل الحدیث. 

كما أنه كان یتبنی قول السيوطي في تصحیح بعض الا حادیث» وهي آقوال فیها 
بالمتابعات! وهو قول لا يقره العلماء وينكرونه. 


ع كير | Ek‏ حو 
o1۲‏ ح ا 12 


وقد نبهنا على تلك الأحاديث وتعقبناها بما ذكره العلماء في بيان الحكم على 
الحديث بما يوافق جمهور العلماء في هذه المسألة. 

وقد اعتمدنا في تحقيق مو يق هذه الرسالة على ثلاث نسخ: 

النسخة الأولى: نسخة مكتبة الحرم المكي» ورمزها (ح)» وتاريخ نسخها 
سنة (۱۰۸۱ ه). 

والنسخة الثانية: نسخة مکتبة عاطف آفندي» ورمزها (ع). 

والنسخة الثالثة: نسخة مکتبة رشید آفندی. ورمزها (ر)» وکان تاريخ نسخها 
سنة (۳ ۱ ۱ ه). 

وفي الختام نسأل الله تعالی الکریم الوهاب أن یتقبل منا آعمالناه ویَهبنا القبول 
ویعفو عن الزلل والخطأء إنه تعالی سمیع قريب مجيب» وصلی الله على سیدنا 

المحقق 


بسم الله الرحمن الرحیم 


«٠ هی‎ 


وبه ایاه"" نستعین 


الخ د العلی القریب الگقرب الاعلی, الکبیر ا القائل : «لا 
يذكرني عبد في ملا إلا ذگرنه في الّفیق الأعلی»7» وافي مل خير منهم 
وار 


وأشهدٌ أنْ لا له إلا الله القادرُ على كل شيء» المتان بمضمون قوله: «أنا مع 
عبدي ما ذكّرني وتحرّكت بي شفتاه». 


6 لفظ «إياه» ليس من (ع). 

(۲) لفظ «الاکبر» ليس من (ع). 

(۳) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲۰/ ۳۹۱) من حديث معاذ بن آنس الجهني» عن النبي يي عن 
ربه عز وجل» ولفظه: «لا يذكرني عبد في نفسه إلا ذکرته في ملا من ملاتکتي» ولا يذكرني في 
ملأ الا ذکرته في الرفیق الاعلی». وحسّن اسناده المنذري في «الترغیب» (۲/ ۰۲۵۲ والهيثمي 
في «المجمع» (۱۰/ 16۷۸ لکن في إسناده زبان بن فائد» وهو ضعيف» وسهل بن معاذ بن آنس 
الجهني قال الحافظ في «التقریب»: لا باس به» إلا في روایات زبان عنه. 

(4) آخرجه البيهقي في «الشعب» (۵1۷) من حدیث ابن عباس» وفیه: «وان ذكرتني في ملا 
ذکرتك في ملا خير منهم وأکبر». وأخرجه آحمد (۱۲۰۵) من حدیث آنس بن مالك 
بمثله. واسناده صحیح. 


للك علّقه البخاري قبل الحدیث ( ۷۰۲ ووصله أحمد (۰۹۷۵ ۱ وابن ماجه (۳۷۹۲) من حديث - 


ریت كال ا عراز 
9 ۴ 
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و عت و 
و 


all sl ES‏ اذا موت أن 
آقاتل الناس حتى یقولوا: لا إله إلا الله)”" فما فتح الإسلامٌ على المسلمين إلا بقول: 
لا له إلا الله» من الآمر والمأمور جهراًء ولا يُقبل من المأمور إلا بِالجَهْرء قالها طوعاً 
أو تحت ظلال السّيوف فَهُراً. 
وإذقد ظَهّر ظُهوراً لا خفاء به أن الجهرّ بلا إله إلا الله» هو المفتام 
لدین الاسلام تبیّن أن الجهرَ هو الأصل السابق, لا الإسراره وان ورد في 
فضله: «خيرٌ الذکر الخفيٌ)29, فان فيه تفصیلاً يأتي ادان شام 


الملكُ العلام. 


7 و 1 ق 6 2 
وقد دل حديث: «أكثرُوا من شهادة أن لا له إلا الله ولّقئوها موتاكم»”” على أن 


= أبي هريرة» وإسناده صحيح. 

)١(‏ أخرجه البخاري (۲۵)؛ ومسلم (۲۲) من حديث ابن عمر. 

(۲( أخرجه أحمد »)۱٤۷۷(‏ وابن حبان »)۸٠۹(‏ والبيهقى فى «الشعب) »)۹۸۸٤(‏ من حديث 
سعد بن أبي وقاص مرفوعاء وإسناده ضعیف. فيه ابن أبي لبيبة وهو ضعيف» يروي عن 
سعد» ولم يدركه. 

(۳) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (۱۱۳ وابن عدي في «الکامل» (۵/ ۰۱۲۵ من حدیث آبي 
هريرة مرفوعاً. وفي إسناده ضمام بن إسماعيل المصري» قال الحافظ: صدوق ربما أخطأء وقد تفرد 
به ولم يتابع عليه فيما ذكر ابن عدي. 
وأخرج الشطر الأول من الحديث: أحمد ٠(‏ ۱ والحاكم (/501/) من حديث أبي هريرة. وقال 
الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. اه. وتعقبه الذهبي بقوله: صدقة [يعني: ابن موسى 
الدقیقی ] ضعفوه. 
وأخرج شطره الثاني: مسلم (417) من حديث آبي سعید الخدري مرفوعاً بلفظ: «لقنوا موتاکم 
قول: لا إله إلا اللّه». 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله هاه 


الجهرٌ بالتوحيد هو الخِتامٌ كما أنه المفتاخ فهو الأول والآخرٌء بشهادة من لا ينطق 
عن الهوى محمدٍ رسول الله المهيمن الفتاح و وعلی آله الغرٌ الكرام» وأصحابه 
الأمجاد الأعلام» صلاةً وتسليماً فائضّي البركاتٍ على السابقينَ واللاحقينَ» عدد 
حلت الله بدوام الله الملك العلام. 

آما بعد: فقد وقفت سابع ذي الحجة الحرام سنة )١1١14(‏ على رسالة 
لبعض أهل القرن التاسع من علماء الحنفية» من أعيان دولة ميرزا ألغ بيك 
ابن شاه رخ الكوركاني”"» مضموئها: أن الجهر بالكر بدعة محرمة وجَرّم 
بذلك» وأطلق من غير تقیبٍ بمذهب. مع أن الجهرٌ بالذكر حیث لا محذور 
شرعیاً مشروعٌ مندوبٌ إليه» بل آفضل من الاخفاء في مذهب الامام الشافعي 
رضي الله عنه بنص محرر مذهبه ال مام النووی رحمه الله تعالی في (فتاویه»(۲ 
وهو ظاهر مذهب الا مام اها ن 00 رضي الله عنه» وإحدى الروایتین 
عن الامام مالك رضي الله عنه» بنقل الحافظ ابن حجر في «فتح الباري». 


(۱) قوله: «فهو الأول وال خر بشهادة من لا ينطق عن الهوی محمد رسول الله المهیمن الفتاح» لیس من 
(ع). 

(۲) يعني دولة تیمورلنك وقد حکمها بعد تیمورلنك ابنه شاه رخ سنة (۸۰۷- ۰۸۵۰ وزالت تلك 
الدولة عام (۹۰۷ه) وأصحبت دویلات إلى أن قضى علیها الانکلیز سنة (6 ۱۲۷ه). 
ومیرزا ألغ بيك: هو ابن معين الدين شاه رخ ابن الطاغية تیمورلنك. ولاء آبوه شاه رخ: سمرقند» 
فحکمها إلى سنة وفاته (۸۵۳ه) انظر: «شذرات الذهب» (۹/ ۰۳ وكوركاني: نسبة إلى 
کورکان؛ وهي قرية تقع في إيران في قسم (سیاهو). 

(9) انظر: «فتاوی النوويی» (ص: ۲۲۳۲). و(ص: 8۵). 

(6) انظر: «الكافي» لابن قدامة (۱/ ۲۰۱). و«فتح الباري» لابن رجب (۷/ ۳۹۹). 


(5) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۲/ ۰۳۲۲ و«الذخیرة» للقرافي (۲/ 1۳). 
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وهو فول لقاضي خان في (فتاویه» في ترجمة: مسائل كيفية القراءة"'". 

وأما قوله في باب غَسْل الميت: «ويكره رف الصوت بالذكر)”". فإنما هو لمَنْ 
يمشي مع الجنازة لا مطلقا؛ كما ديه عبارة «البحر الرائق)" وغيره» وهو قول 
الإمامين في تكبير عيد الفطر کالاضحی*» ورواية عن الإمام أبي حنيفة نفسه(*) 
رضي الله عنه» بل في «مسند الإمام أبي E‏ عل اهاي ال تلد گر 
مطلقاًء كما سنورده بستذنا إليه» مع إيراد تأییده بما وصی به الإمامٌ أبو حنيفة أبا 
ر با ال علی أن مختارٌ الإمام أبي حنيفة استحبابٌ 
الجهر بالذكر إذا دعت إليه حاجة إن شاء الله تعالى. 

فان كان جَرْمّه بذلك واطلاقه قه لعدم اطلاعه على مذاهب الائم فلا ر 52 
رگ نیسای دين این قراس کت رادي نت واا ای 
2 عندهم فیها۲. 


.)1/9 /١( انظر: «فتاوى قاضیخان»‎ )١( 

(۲) انظر: «فتاوى قاضیخان» /١(‏ 97). 

(۳) انظر: «البحر الرائق» (۲/ ۲۰۷). 

(5) انظر: «البحر الرائق» (۲/ ۱۲۷). 

(5) المرجع السابق (۲/ ۱۷۲). 

(0) للامام أبي حنيفة آکثر من وصية» منها وصية بیّن فیها بعض المسائل العقدية» وقد شرحها 
البابرتي وغيره» كما أن له وصية لتلمیذه أبي یوسف» وفیها جملة من النصائح والوعظ في طلب 
العلم» وقد آوردها ابن نجیم في آخر «الاشباه والنظائر» (ص: ۰6۳۷ وهي مقصود المصنف 
هاهنا. انظر: «الأشباه» (ص: ۰4۳۷۰ وعبارة الامام أبي حنیفة: «وأكثر ذکر الله تعالی فیما بين الناس 
لیتعلموا ذلك منك». 

)۷( لفظ «فیها» لم يرد في (ح). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله o۱۷‏ 


وان كان قد اطّلع وسكت عن البيان» فليس هذا من التّناصح في العلم المأمور 
به في الحديث الشريف» فقد روينا في «المعجم الكبير) للطبراني بسند رجاله 
موثقون - فيما نقله الحافظ جلال الدين السيوطي في *التعقبات»() عن الحافظ 
نور الدين أبي الحسن علي بن أبي بكر الهيثمي في «مجمع الزوائد ومنبع الفوائد»”" 
عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا: ١تَناصحُوا‏ ذ ا ولا يكتم بعضكم 
بعضاًء فان خيانة أحدكم في عليه آشذ من خيانته في ماه وان الله مُسائلگم یوء 
القيامة)”". انتهى. 


5 


وقد قال الله تعالی : و اد حَدَ الله مكل ان َ ونوا التب له لئسا 


تَكُتْمُويه € [آل عمران: ۱۸۷] وقال تعالی: ٭ فلع أل ازمیل اله وسیک 


كل 


.]۸- 7 : عکیم بو وما ابیت( ورن مین لح € [الأعراف:‎ AKOTA 


(۱) انظر: «النكت البديعات على الموضوعات» (التعقيبات) (ص: »)٥۹‏ و«اللآلع المصنوعة» 
(۱/ ۰۱۸۹ وعبارة السيوطي فيه: قال الهيثمي: رجاله مووقون» وأبو سعد هو البقال ‏ سعيد بن 
المرزبان صدوق مدلس. اه. 

(۲) انظر: « مجمع الزوائد»(١/ ١‏ ) وعبارته: فيه أبو سعد البقالء. قال أبو زرعة : لين الحديث 
مدلس» قيل: هو صدوق؟ قال: نعم» كان لا يكذب. وقال أبو هشام: حدثنا أبو أسامة قال: 
حدثنا أبو سعد البقال وكان ثقة» وضعفه شعبة لتدلیسه والبخاري ويحيى بن معين» وبقية 
رجاله موثقون. اه. 

)۳( أخرجه الطبراني في «الكبير» (۱ ) من طريق أبي سعد» عن عکرمت عن ابن عباس» به. 
ولیس فيه لفظ: «ولا یکتم بعضكم بعضاً». 
وهذه الزيادة في رواية أخرى عن ابن عباس» أخرجه آبو نعيم في «الحلیة» (۹/ ۲۰) من طريق 
يحيى بن سعيد الحمصي» عن إبراهيم بن محمد عن الضحاك» عن ابن عباس» وإسناده ضعیف؛ 
الضحاك لم یلق ابن عباس. 


۱۸ 52 52 اک الا کوان 


اللهم إني أعوذ بك من مُنکرات الأخلاق والأعمال والأهواء والأدواءء اللهم 
لا تخزنا یوم القيامة ولا تفضحنا یوم اللقاء آمين. 

وذلك آنْ النهی عن المُنکر - الذي منه البدعة ال - وان کان من فروض 
الكفايات» لک محله في مُحرّم مُجُمع عليه أو في اعتقاد الفاعل» ولیس لعالم”" 
أن نکر مختلّفاً فيه حتی يُعلّم من الفاعل آنه حال ارتکابه معتقد لتحریمه آما من 
ارتکب ما یری إباحتّه بتقلید صحیح. فلا یجوز الإنكارٌ عليه ولا شك أن هذا منه 
لما مر من نقل مذاهب الأئمة في ذلك إجمالا. 

فليس لحنفيٌّ يعتقدٌ كراهة الذکر جَهْراً أو حرمت - تقليداً للقائل به أن ينكرٌ 
علی من یعتقد استحبابه وأئه آفضل من الاخفاء-حیث لا محذور شرعیاً- کا 
أو جوارّه کمالكيْ في إحدى الروایتین عنه» بل ولا على حنفی حتی یعلم آنه لم 
يُقلّد القائلٌ بجوازه أو استحبابه حين الشروع» على أن أدلة کون ال رالد دة 
دغ مزلم نار ا 

وكتا قد كتبنا في ذلك آخر العام الماضي رسالة سميتها": «نشر الزهر في 
الذكر بالجهر» بطلب بعض إخواننا الذّاكرين الله كثيراً ه من أهل آمد, أيّدهم الله تعالى 
آمین» وفیها الکفا لکفاية للمْنْصفین. 

ولکنی لماوقفت على هذه الرسال ورأيت أن" صاحبها شط فى کلامه 
)21 في (ح): «للعالم». 


(۲) في (ر) و(ع): «سمیناها ب). 
(۳) «آن» ليست في (ح). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله له 


١‏ ° غ ل ه80 
للعمل الصالح ذو إحباط» استخرث الله تعالى في وضع رسالة أخرى تشتمل 
على : 

یراد ما تيسّر من الأدلةٍ على أن الذكرٌ بالجهر من أحبٌّ الأعمال. 

وبيان آن إطلاقٌ القول بأنه من البدع المحرّمة اطلاق مردودٌ عند کل من له 
معرفة بالسَّنَة وسَلِم من الجدال. 

0 م ۶۵ اي 2 که )ي u‏ ا يع 

نم یقع التعرض لرد تفاصيل ما تمسّك به المنكر من الأقوال» مختصرا أو 
سوط على نييما ی اله الكريت المتسال) بيه في 
لین وتناصحاً في العلم للمُسئَين» وَرْغيساًلذاكرينَ ورجاء لدعو صالحةٍ 

والثة سل بلسان اذل والافتقار أن يَهْدِيّني سواء السّبيل» ويَمُنحني سَدِيدَ 
القول وصوابه» وأن ينيلني من برکات فوله كلِ: ١مَن‏ أَنْعّش حقاً بلسانه جرى له 
أجرهٌ حتى يأتي الله يوم القيامة فيُوفيه ثوابه»۱). 

۱ و 2 ۱ لي 
والله المستعان وعلیه التكلان» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلی العظیم. 


نع ¥ لد 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «مكارم الأخلاق» (1 ۷)-ومن طريقه آبو نعيم في «حلية الاولیاء» 
وإسناده ضعيف لانقطاعه مالك بن محمد الأنصاري لم يسمع أنسأء ولضعف عبيد الله بن 


2 رسال ۳۳ حور 
o۹‏ ح ا ر 57 


فنقول وبالله التوفيق: 
مقدمة 

الأول: قال البخاری رحمه الله تعالی في (صحیحه) : ۳ يعقوت هو ابن 
محمد قال: حدثنا إبراهيم بن سعد عن أبيه هو سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن 
عوف. عن القاسم بن محمد» عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال النبی ی من 
ادت في آمرنا هذا ما لیس منهُ فهو رَد . رواه مسلم بلفظ: «مّن عمل عَملاً لیس 
عليه أمرّنا فهو رَد . 

ورواه الدارقطني بلفظ: ١مَنْ‏ فعل أمراً ليس عليه أمرّنا فهو رَد" . 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وهذا الحديث معدودٌ من أصول 
الإسلام» وقاعدةٌ من قواعدو فان معنا: من اخترعٌ في الدين ما لا يَشْهِدٌ له من 
آصوله شيءٌ فلا یلتفت إليه. 

قال ارو هذا الخد ديم تي تَحفظه واستعمالّه في [بطال المنکرات» 
وإشاعة الاستدلال به. انتهى <(“ 

وقد روی البيهقي في «مناقب الشافعي» باسناده إليه رحمه الله تعالی» أنه قال 


عانتصهه ال ات الا رر مان 


.)۲۱۹۷( «صحیح البخاري»‎ )١( 

(۲) «صحيح مسلم» (۱۷۱۸) (۱۸). 

(۳) «سنن الدارقطني» (7 5۳ وفیه: (فهو مردود!. 

00 في (ح): «لم». والمثبت موافق لما في «فتح الباري» (۵/ ۳.۲ 

(۵) انظر: «شرح صحيح مسلم» للنووي (۱۲/ ۰)۱۲ و«فتح الباري» (۵/ ۳۰۲ ۳۰۳). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۰۱ 


ی عدت هما عالت فنا ارهن ان انر ان الماع يذه البدعة 


الصَلالة. 

انیا نون انرب لعف فراع هذا فلا E‏ 
موم وقد قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه في قيام شهر رمضان: انِعْمَتِ 
البذعة هذه» يعني: أنها مُحدثة لم تَكُنْء وإذا كانت ليس فيها رد لما مضی() 

هذا آخر کلام الشافعي رضي الله عنه ور سعيه» وهو تفصیل لاجمال 
حدیث: «من أحدتٌ في آمرنا هذا ما لیس منه فهو رد) السابق» وحدیث: «مَن سن 
ُنة حستة فله آجزها وأَجْرٌ مَن عمل بها» الحدیث" إذ خسنها إنما يتم بموافقة 
الأضول التذكورة ولا کنیس مه 

والحاصل: أن کل ما لم برذ بخصوصه في كتاب أو سنة مثلآًء لا يلزم أن 
یکون بعر وس امن دع المردودق بل انما یکون مَرْدوداً إذا كان مخالفاً لشي: 

من الأْصول وذلك ا عليه مر رسول الله له ولم كن من دینه بوجهه 
وآما ما كان عليه آمره وکان من دینه لکونه لا حلاف فيه لشيء من الأصول» فليس 
بمردود بل هو مقبول كما هو مُقُتضى مفهوم الحدیث المذكوره لدلالته على أن من 
لت ما هو من این لکونه غیر مخالب لشيء من الاصول» واتما ستي شتا 
لکونه لم یسبق فعل لمثله في العهد الأول ولا یلزم من ذلك أن یکون معارضاً 
للأصولء وإذا لم يُعارض شيئاً منها فهو من الدين» ولا سیما إذا كان مُندرجاً تحت 
العموماتِ الواردة في الکتاب والسنةء وبالله التوفيق. 
(۱) «مناقب الشافعي» للبيهقي (۱/ ٩47)؛‏ وأخرج قول عمر بن الخطاب: مالك في «الموطأ» 


.)١١5 /۱( 


(۲) أخرجه مسلم (۱۰۱۷)» وأحمد (۱۹۲۰۰) من حديث جرير بن عبد الله. 


o۲۲‏ ا ا اڪ ورا 


الثاني: إن الحديتٌ المذكور بمنطوقه يقعٌ كُبْرى في کل دليل پُراد فيه إثباتُ 
حكم الأمر المخالفی للشرع کائناً ما کان» وبمفهومه يقعٌ كبرى في کل دليل يراد فيه 
9۳ حكم الأمر الموافق للشرع» وموضوع الصّغرى في الأول“ الامر و نگ 
وفي الثاني الأمرٌ المقبول. ۱ 

ومثل في فتح الباري» نقلاً عن الطّوفي للاول بقوله: الوضوء بماء نجس لیس 

من أمر الشرع؛ وکل ما كان كذلك فهو مردوث فهذا العمل مردوة. وللثاني بقوله: 
الوضوء بالنية عليه أمرُ الشرع» وکل ما كان عليه مر الشرع فهو صحيحٌ ولهذا قال: 
هذا الحدیث يصلح أن یسمّی نصف أدلة الشرع". 

إذا تمد هذا فنقول: 

لد كور علیه آمر الشرع» وکل ما کان علیه مر الشرع فهو مقبول شرعاه 
ا الکبری فقد تقدّم بیائهاء وأما اسر فبيائها: آن 
الأمرّ بالذکر مُطْلقاً وارد في الکتاب والسنةء والأمرٌ بفعل مطلقاً مر بفرد ما من 
أفراده الممكنة. مطابتي للماهيّة الكلية المشتركة» فأيّ جزئيٌ ممکن مطابنٌ للماهية 
الكلية أتى به المأمورٌ يحصل به امتثال الأمرء والجهرٌ من أفراد الذکر المُمْكنةٍ عقلاً 
الجائزة تبرعاء فیحصل به الامتثال کما یحصل ال وکلّما كان الذکر جَهْراً 
مأموراً به في الأمر بمطلق الذّكر» كان عليه مر الشرع» وکلما كان عليه أمرٌ الشرع 
فهو مقبول شرع اک عورا مقبول قرعا وکلما كان مقبولا شرع لم یکن بد 

E E 


ما أنَّه من الأفراد المُمْكنةٍ عقلا فظاهر. 


)۱( في (ح): «الأولى». 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۵/ ۳۰۱۳). 


الرسالة  )5(‏ اتحاف المنیب الآواه بفضل الجهر بذکر الله ۰۳۳ 


ع 


وأما أنه من الأفرادٍ الجائزة شرعاً المندوب إليهاء فثابتٌ بالكتاب والسنة: 

۱ أما الکتاب. فايات: 

۲4۱ منها: قوله تعالى: #يكآمها رین اموا آذکروا اه ورا گرا * [الأحزاب:‎ - ١ 
وذلك أن ابنَ عباس تُرْجِمانَ القرآن وحَبْرَ هذه الأمة والمّدعرٌ له ب: «اللهم علمه‎ 
تأويلٌ الکتاب»"۱ فر ال بمقتضی یبد الذكر بالكَدْرةٍ بما یدل على شموله لأنواع‎ 
۱ الذکر التي منها الجَهْرَء وآنواع آحوال الذاكرين.‎ 

ففي «الدر المنثور» للحافظ جلال الدین السيوطي رحمه الله تعالی ما نصّه: 

وأخرج ابن المنذر وابن آبي حاتم عن ابن عباس رضي الله عنهما في هذه الاية 
قال: لا فرش على عباده فريضة إلا جَعَل لها حداً معلوماًء ثم در أهلها في حالٍ 
عُذْرِ غيرٌ الذکر فان الله لم يجعل له حذاً يتتهي إليه» ولم يُعذر أحداً في ترکه إلا 
مَعْلوباً على عَفَلِه فقال: اذگُروا الله قياماً وفعوداً وعلى جُنويكم, باللیل والتهار 
في الب والبحرء في السفر والحخضي في الغنی والفقر» والصحة والسقمء والسرٌ 
والعَلانية» وعلی کل حال» وقال: وه یلا 4 [الأحزاب: 4۲] فإذا فعلّم 
ذلك صلی عليكُم وملاتک قال الله تعالی: ۶ هْوَالَدِى صلی كمك 
[الأحزاب: 1۳] انتهی ۳". 

فصرح ان عباس بان الذکر بالعلانية مأمورٌ به بهذه الآية كالسرٌء ولا شيء من 


المأمور به بحرام فلا شيء من الذکر جَهُراً بحرام» وهو المطلوت. 


(۱) آخرجه أحمد (۰)۲۳۹۷ والحاکم (1۲۸۰) من حدیث ابن عباس وصححه. 


(۲) انظر: «الدر المنئور» /١(‏ ۸ وزاد نسبته إلى ابن جریر» وهو في «تفسیر ابن جرير الطبري» 
(۸۷ 555)و(9١/‏ 6 ) و«تفسير ابن أبي حاتم» (۱۷۷۰۱۱). 


0 


o٤‏ ا وات 


م مر مره و ےر ر ےو کا ررر 


۲ - ومنها: قوله تعالی: #فَإِذا فَصَيس م الصلوة فد کروا الله تما وقعودا وع 
جورم # [النساء: ۱۰۳]. 

وجه الدلالة: أن ابن عباس رضي الّه عنهما فسّر هذه | ال اغ بما ید علی 
أن الذكرٌ مطلوبٌ على جمیع الأحوال التي منها السرٌ والعلانية. 

ففي «الدر المنثور) أيضاً في هذه الآية ما نصّه: 

وأخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس قال: باللیل 
والنهار» في ابر والبحر في السفر والحضر والغنى والفقر» والسَّقَم والصحق 
والسر والعلانيق وعلی کل سول انتهى'"' 

أي: على کل حالٍ لم يكن الشرعٌ استثنا کر باللسان» كحالة الجلوس على 
قضاء الحاجةء وحالة الجماع» وحالة الخطبة لمن يسمعٌ صوتٌ الخطيب» وغيرها 
مما هو مُفصّلٌ في مظَانه. ۱ 

فصرّح ابن عباس بأن الجهر من الأحوال المأمور بها في هذه الایف ولا شيء 
من المأمور به بحرام» فلا شيء من الذكر جََهْراً في حال ما غير ما استثناة الشَّرعٌ ‏ 
ا ES‏ 

۳ - ومنها: قوله تعالی: #هَادًافَضيسُم مس کڪ فا کرو له رود 
اڪ اواد کر # [البقرة: ۲۰۰]. 

وجه الدلالة: أن العربِ کانوا یتفاخزون في المواسم فیذکرون فعال آبائهم 
وآیاتهم ومجالسّهمء ولا شك أن ذلك كان بالجهر ااا لا 00-6 إلا 


(۱) انظر: «الدر المنشور» (۲/ 557)» و«تفسیر ابن جرير» (۷/ 7» و«تفسير ابن أبي حاتم» 
.)0٩۹۱۱(‏ 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله o0‏ 


بالإسماع. وقد 0 أن يعوو الله کذکرهم آباء‌هم آو ۳ ذکر ا فکان آمرا 
بالجهر التزاماء ولذلك امتثلوا الأمرّ على هذا الوجه. 

فقد أخرج سعيد بن منصور من رواية عبيد بن عمير قال: كان عمر كبر في به 
بمنَى ويُكبّر آهل المسجدء ويكبّر أهل السوق حتى تنج مّی تكبيرً". 

وأخرجها أبو عبيد القاسم بن سلام -ومن طريقه البيهقي -عن غبید بن عمير 
بلفظ: أن عُمر رضي الله عنه كان يكبر في قُيّنهِ بمنی؛ فيسمعٌه هل المسجد فيكبّرونٌ 
تكيرو سمهو هل السوق و کو من كير 1 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى في «نتائج الأفكار بتخريج أحاديث 
الأذكار»»: هذا موقوفٌ صحيح علّقه البخاريٌ بالجزم قال: وكان عمر..» فذكره: 
وقال بعده: وكان ابنُ عمر يُكَبّر بمنىّ تلك الأيام حَلّفَ الصلوات» وعلى فراشه. 
وفي فسطاطه؛ ومجلسه وممشاه تلك الأيام جميعاً©. 


.)001/ /۱( انظر: «تفسير ابن جرير الطبري» (۳/ ۵۳۷). و«الدر المنثور»‎ )١( 

(۲) آخرجه سعيد بن منصور في «سننه» كما في «تغليق التعليق» لابن حجر (۲/ ۳۷۹) عن سفيان» عن 
عمرو - وهو ابن دینار - عن عبيد بن عمير. 
وأخرجه الفاكهي في «آخبار مكة» (۲۵۸۰) من طريق سفيان» عن عمرو بن دينار» عن عطاء» عن 
عبيد بن عمیر» به. وإسناده صحيح. وقد علقه البخاري في (صحیحه» قبل الحديث (۹۷۰). 

(۳) آخرجه البيهقي في السنن» (17717) من طريق أبي عبید» عن يحيى بن سعيد» عن ابن جريج» عن 
عطاء» عن عبيد بن عمير» به. وابن جريج ‏ واسمه عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج - ثقة لكن 
یدلس» ولم يصرح بالتحديث هاهنا. 

(5) لم أقف عليه في مطبوع «نتائج الأفكار» (۵/ ۷۱). 

(5) علّقهما البخاري في «صحیحه قبل الحديث (۹۷۰)» وقد وصلهما ابن حجر في «التغليق» 
(۲/ ۳۷۹). 


EEE 51 

وهذا أخرجه ابن المنذر في «الكتاب الکبیر»*» والفاكهي في «كتاب مکةا 
كلاهما من طريق ابن جريج عن نافع”". وسنده صحيحٌ» ونقل ابن المنذر عن الربيع 
عن الشافمخ نحو OO‏ 

وأخرج البيهقيٌ عن تميم بن سَلمة قال: حرج عبد الله بن الزبير رضي الله عنهما 
یوم النحر فلم يرهم يكبّرونء فقال: ما لهم لا یکبُرون لقد رأيتنا في العسكر ما يُرى 
طرفاه؛ فيُكبّر الرجلء فيُكبّر الذي يليه حتى يرت العسكرٌ تكبيراً"". قال الحافظ ابن 
حجر: هذا موقوف صحيح. 

وأخرج البیهقیٌ عن عمرو بن دينار قال سمعت ابن عباس رضي الله عنهما يكبر 
اعم جر بجاو وضو #وادذ کر وا 


و تس 
۸ تام 


ےم ص م 


في آیارمَعدودتِ [البقرة: ۳ ؟] أو قوله تعالى: هادا فص 7 
قاد ڪرو له 46 [البقرة: .0]۲٠٠١‏ 


ص 


قال الحافظ ابن حجر: هذا موقوف صحيحٌ» أخرجه مسدّد عن سفيان» ووقع 
في روايته: يوم النفر"" انتهى 

وأخرج مالك في «الموطأ» عن يحيى بن سعيد أنه بَلَغه: أن عمر بن الخطاب 
خرج الغد من يوم النحر بمنىّ حين ارتفع م النهاژ شيئاء فكبّرء وكبّر الناس لتكبيره» 


(۱) الكتاب الكبير لابن المنذر» سماه ابن حجر فى «التغلیق» (۲/ ۳۷۹): كتاب الاختلاف. 

(۲) آخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (۰)۲۱۹۹ والفاكهي في «أخبار مكة» /٤(‏ ۲۲۸) من طريق ابن 
جریج» آخبرني نافع» عن ابن عمر. 

(۳) أخرجه البيهقى فى «السنن» .)٦١۳۳(‏ 


.)٦۲۷١( آخرجه البيهقى فى «السنن»‎ )٤( 
.)۱4۲ /4( أخرجه مسدد كما فى «المطالب العالية»‎ )5( 


هو مه ۰ 4 * ٠ ٠»‏ ب 
الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله o۷‏ 


تم خرجَ الثانية من یومه ذلك بعد ارتفاع النهار» فكبّر وكبّر الناس بتکبیری حتى بلغ 
تكبيرٌهم البيتَ» ثم ترج ال من يومه ذلك حين زاغت الشمس» فكبّر ویر لناش 
بتکبیروه حتى یتصل التكبيّر ویبلغ البیت. فیعرف أن عمر قد حرج يَزْمي”". انتهى. 

فهذا قد الوا الأمرّبالجَهُر في المسجد وغیرو من السّوق والفسطاط والمَمْشى 
وغيرها. 

٤‏ - ومنها: قوله تعالی: دآ اف ّم من عرفت فَأَذْكُرُوا لهند 
امش عرالکرار © [البقرة: ۱۹۸]. 

قفي «الدر المنثور»: آخرج ابن خزيمة عن ابن عمر رضي الله عنهما: أن 
رسول الله ماه وقف حتى غربتٍ الشمس. فأقبل يبر الله ویهلله ویعظمه ویمجده؛ 
حتى انتهى إلى المزدلفة''". 

وأخرج ابن TS‏ 3 رول الله ی كان یقف عند المَشْعرِ 
الحرام» قف الناس یعون الله تعالی ویکبروته و ويمجدونه e‏ 
حتی يدفم إلى منی) 

فهذا النبي ية قد جَهر بالتكبير والتهليل بعد الافاضة إلى المزدلفة» حتى سمعة 
ابن عمر وعَرّف مَبْدأه وغايته» وكذا في المشعر الحرام» والناس معه» ورسول الله 


(۱) «الموطأ» (۱/ 4۰6 باختلاف في بعض متنه» لكن المصنف نقله عنه بواسطة «الدر المنثور» 
للسيوطي (۱/ ۰.۵۲۳ كما آشار إلى ذلك في رسالته: «نشر الزهر في الذکر بالجهر». 

(0) في (ح): «مزدلفة» والمثبت موافق لما في «الدر المنثور» (۱/ ۸ واصحیح ابن خزیمة» 
2.7 وإسناده ضعيف لضعف عمرو بن مجمع السكوني. 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ٠‏ » وأخرجه ابن خزيمة في «صحیحه» (1807) وفي إسناده عمرو 


بن مجمع السكوني» وقد ضعفوه. 


ع حير | ےا 
۸ 2 الا لجرت 


لا له علم الناس بما أنزل إليه» فالجهرٌ في الآية وإن لم يكن م اا 
علم من امتثال رسول الله وك الأمرّ بالجهر آنه مراد بهذا الأمرء وليس بعد بیانه بیان 

ه ‏ ومنها: قوله تعالى: #واذ ڪرو كما هد نکم € [البقرة: ۱۹۸]. 

ففي حديثِ جابر في قصة حجَّةٍ الداع عند مسلم وغیرو: اورسول الله لا بين 
ظَهّرِناء وعليه يَنزْلٌ القرآن» وهو یعلم تأویله» فما عمل به من شيء عَملنا به) ای 
الحدیت. إلى أن قال: فبدَأً بالصَّفا رقي عليه حتى رأى البیت. فكبّر الله ووحده. 
وقال: «لا إله إلا الله وَحده لا شريك له» إلى قوله: «وهرّم الأحزاب وَحَده00". 

فهذا جهر رسول الله اة بالتهليل والتکبیر على وجو آشمع الصحابة» حتى 
حفْظوا عنه وروّوه» وصيغة التکبیر مُصرَّحّ بها في المناسك: (الله أكبر) ثلاثا"» وله 
الحمد. الله أكبر على ما هداناء والحمذ عل .ها أولأنا. . إلخ. إشارة إلى تأویل 
قوله تعالى: ود ڪرو ما هد کم 4 [البقرة: ۱۹۸] وأنَّ المرادَ به الجهرٌ؛ لقول 
الصحابي: «وعليه ینزل القرآن ee‏ الحديث. 


| 


وأخرج سعيد بن منصور عن ابن عمر: 3 اس الصفا والمروة يكبر 
ثلائاً ثلاثاء سبع مرار» ثم يقول: «لا إله إلا الله وَحْدَه لا شريكٌ له له الملك وله 
الحمدٌء وهو على کل شيء قديرٌ» لا له إلا الله ولا نعبدٌ إلا اه مُخْلِصينَ له الدِينَ 
ولو گر الکافرون»» وكان يَذْعو بدعاء كثير حتى یبطتنا وا لشباب ° 


)۱( أخرجه مسلم (۰)۳۱ وأبو داود (۱۹۰۵). 
(۲) فى (ح) و(ر): «۳) بدل: (ثلانا) . 


(۳) أخرجه سعيد بن منصور كما فی «الدر المنثور» (۱/ ۳۸۹). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 4ه 


وكان من دعائه: «اللَّهُم اغصمني بدِينك» الدعاء بطوله۱. 

وهذا يدل على أنَّ جهر يلم يكن بمجرّدِ التعليم» وإلا لا جهر پر الصحابة 
بالذكر والدعاء بعد ما علِمُوا أنه مشرو وأنه يُخفيء وهو ظاهرٌ لمن آنصف. 

” - ومنها: قوله تعالى: #وأذكروا له ف ها مه دودات € [البقرة: ۲۰۳]. 

ففي «الدر المنثور»: وأخرج لَرُویٌ» وابن جریر» وابن أبي حاتم والبيهقي 
في «سننه"» عن عمرو بن دینار قال: رأیث ابن عباس يُكبّر يوم انح ویتلو: 
#وأذكروأ لله مارم دودات 6 [البقرة: ۲(]۲۰۳. 


3 


وعن ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر وغیرهم: آن الأيام المعدوداتِ هي أيام 
ال 

وأخرج ابن أبي الدنيا عن جابر بن عبد الله قال: كان رسول الله اة إذا صلّى 
صلاةً الغداة یوم عرفة جثا على رُكبتيه» فقال: «الله أكبرء الله أكبرء لا له إلا الله والله 
أكبر وله الحمد) إلى آخر أيام التشریق یکبر في العصر“. 

وفي (صحیح مسلم» وغيره: «أيام التشريق أيامٌ أكل وشرب وذکر له 6( 


(۱) آخرجه الفاكهي في «آخبار مکة» (۲/ ۰)۲۱۹ وآبو نعيم في «الحلیة» (۱/ ۸ من حدیث ابن 
عمر موقوفاً. واسناده صحیح. 

(۲) انظر: «الدر المنشور» (۱/ 71۲ ۵) وأخرجه ابن جریر الطبري في «تفسیره» (۳/ ۵۵۰ وابن آبي 
حاتم في «تفسیره» (۱۸۹۲ والبيهقي في «السنن» (1 ۱۰۱ وإسناده صحیح. 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ۵1۱۲). 

(5) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ۵۵7). وآخرجه البيهقي في «الدعوات الکبیر» (۵۰) وقال: في هذا 
الاسناد ضعف. 


(۵) أخرجه مسلم (۱۱8۱) من حدیث نبيشة الهذلي مرفوعاً. 


r‏ جرب لالز حون 


فهذا قدوّقعَ امتثالٌ الأمر بالجَهُر» فهو المرا ومن المراد من مُطلق 
«اذکروا له في الآية» ومطلق ذکر الله في حديثِ مسلم» إذ إليه فوض بیان 
ماأ: نزل إلينا”"» وقد قال تعالی لنا: #فاتعو ۱ 
عني CCE‏ 

۷-ومنها: قوله تعالی: # فسح مد ريك وَاسَْسَغْفِرَهُ € [النصر: ۳]. 

بيان دلك: أنه عة كان يُكثر من التسبيح والاستغفارٍ بعد نزول لد جا 
تایه 4 جه رآ وهو اعلم بما نول (لیه» فالجهرٌ هو المأموژ به المراه 
تحقيقاً لامتشال الأمر. 


8 5 ا و 
۰ [الأنعام: ۱۵۵] وقال 5: «خذوا 


ففي «الدر المنثور»: وآخرج عبد الرزاق» وآحمد والبخاري» ومسلم» وآبو 
داود. والنسائي» وابن م ماجه وآبو جریر وابن المنذ وابن مردویه» عن عائشة 
قالت: كان النبی اة یکثر أن یقول في رکوعه وشجودو: «سبحاتك اللهم وبحمدك 


ردح 2 ۶ 


ی ah E‏ ال ا ی 
اللهم اغفر لي» یتأول القرآن» يعني: * فسیح عمد ريك واستَعُفرّه 4 [النصر: .٩]۳‏ 
۳ و 
قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: «يتأوّل القرآن»؛ أي: یفعل ما آمر به 
فیه» والمراد بالقرآن: بعضه وهو السورة المذ كور ة انتهی 6 


(۱) (ح): «آو من المراد من مطلق اذکر الله». 

(۲) «إلينا» زيادة من (ع). 

(۳) آخرجه مسلم (۱۲۹۷) والنسائي (۳۰۲) من حدیث جابر مرفوعا. 

(5) انظر: «الدر المنثور» (۸/ 11۳ وأخرجه عبد الرزاق في (مصنفه» (۰)۲۸۷۸ وأحمد (۲۲۳ ۰4۲ 
والبخاري (۰)۸۱۷ ومسلم (4۸4) وآبو داود (۸۷۷)» والنسائي في «الکبری» (۱۰۱۵۹) وابن 
ماجه (۸۸۹) وابن جریر الطبري في «تفسیره» (۲4/ ۷۰. 

(6) انظر: «فتح الباري» (۲/ ۲۹۹). 


هو مه 2 ۰ 4 * ٠»‏ ۰ 0 
الرسالة  )9(‏ إتحاف المنیب الأواه بعضل الجهر بذکر الله ۰۳۱" 


وفي «الدر المنثور»: وأخرج ابن جرير وابن مردویه عن آم سلمة قالت: 
كان رسول الله مار في آخر آمره لا يقومٌ ولا ید ولا يذهبُ ولا يَجيءُ إلا قال: 
(سبحانك اللهمّ وبحمدك آستغفرك وأتوبٌ |ليك». فقلت له فقال لي: «إني مرت 
بها» وقرأ: لدا اء نصرالّه € إلى آخر السورة. انتهی(). 

وفي «المعجم الصغیر» للطبراني عن أم سلمة قالت: كان النبی بي قبل أن 
يموت یکثر أن یقول: «سبحانك اللهمّ وبحمدك ستغفرّك وأتوبٌ إليك» قلت له: يا 
رسول الله! إِنّي أراك”" تکثر أن تقول: «سبحانك الله وبحمدك أستغفرٌكَ وأتوبٌ 
إليك»؟ قال: (إنّي آمرث بأمر»» فقرأ: اکا ص رال و وال نج 

وهذا صريحٌ في أن جهرَه كان امتثالاً للأمرء لا للتعليم» وبالله التوفیق. 


7-[الأدلة من السنة] 


# الق 


وأما السنة فأحاديث: 
۱-منها: الحديث الصحيح: «اذكروا الله حتى يقولُوا: مجنون». 
آخر جه الإمام آحمد وابن عدي. والحاکم. والبيهقي عن آبي سعید الخدري 


مر فوعال. 


(۱) انظر: «الدر المنثور» (۸/ 11۳ وأخرجه ابن جریر الطبري في «تفسیره» (۲4/ ۷۱۱). 

(۲) في (ح): «قلت: يا رسول الله أراك». 

۳( آحرجه الطبراني في «الصغير» (71/7)» وفي «الأوسط» (1۷۳4). وقال: لم يرو هذا الحديث عن 
عاصم الا حفص. تفرد به سهل بن عثمان اه. 
وسهل قال الحافظ في «التقریب»: له غرائب» ثم إن فیه: الشعبي عن أم سلمة» وفي سماع الشعبي 
منها اختلاف. 


62 أخر جه افیزن (۱۳ ۰۱ وابن عدي في (الکامل» (/ .)١١‏ والحاكم (A4)‏ وصححه = 


oY‏ 52 لما وراه 


قال العزيزي في «السراج المنير»: قال المناوي: صحّحه الحاکم واقتصر ابن 
حجر على تحسینه. انتھی ۰ 


وحديث ابن عباس مرفوعاً عند الطبراني: «أكثروا ؤْكْرَ الله حتى بقول المنافقون: 


7 و 0 
انکم مراؤّون)0"'. 


وحديث ابن الجوزاء”" مرسلا عند سعید بن منصور» وال مام 99 في 
(الزهد». والبيهقى: «اذكروا الله حتى یقول المنافقون: إنكم مراؤون). 


قلت : ا شيخنا الامام صفي الدین یل بن محمد المدني فاش به 


إجازة”؟»» عن شيخ الإسلام امس شمان خی با لجار عاب عن شيخ 


الإسلام الرين زكريا الأنصاريٌ» عن الحافظ ابن حجر أنه قال في «نتائج الأفكار»: 


والبيهقي في «الدعوات الکبیر» (۰)۲۱ وفي ي (الشعب» »)٥۲۳(‏ من طريق دراج أبي السمحء عن أبي 
الهيثم» عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً بلفظ : «آکثر وا ذکر الله....). ودراج أبو السمح ضعیف في 
روايته عن أبي الهيثم سليمان بن عمرو العتواري» وقد أنكر ابن عدي عليه هذا الحديث. 

(۱) انظر: «السراج المنیر» للعزيزي (۱/ ١۲۸)»ء‏ و«فيض القدیر» للمناوي (۲/ ۰۸4 وقد نقل عن ابن 
حجر تحسينه في «آمالیه». 

(۲) آخرجه الطبراني في «الکبیر» »)2١77857(‏ وأبو نعيم في «الحلیة» (۳/ ۸۰) من طريق سعيد بن 
سفيان الجحدري عن الحسن بن أبي جعفر» عن عقبة بن أبي ثبيت الراسبي. عن أبي الجوزاء» عن 
ابن عباس مرفوعاً بلفظ: «اذکروا الله...» وقال الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ :)۷١‏ فيه الحسن بن 
أبي جعفر» وهو ضعيف اه. 

(۳) كذا في النسخء وصوابه: أبي الجوزاء ‏ واسمه: أوس بن عبد الله الربعي ‏ كما في «الزهد» لأحمد 
(۰)۵۵۷ و(شعب الایمان» للبيهقي (۵۲۶). و«الزهد» لابن المبارك (۱۰۲۲)؛ واالسراج المنیر» 
»١ /۱)‏ وفي إسناده عمرو بن مالك النكري» قال الحافظ: صدوق له آوهام. 

)٤(‏ «إجازة» لیس من (ع). 


الرسالة  )1(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله or‏ 


قرأت على فاطمة بنت المُنجا عن سليمان بن حمزة» قال: آخبرنا إسماعيل بن ظفر 
قال: أخبرنا أبو عبد الله الكراني» قال: آخبرنا أبو القاسم الصيرفي”"2» قال: أنبأنا أبو 
الحسين بن فاذشاه قال: آخبرنا أبو القاسم الطبراني» قال: حدثنا أحمد بن رشدین 
ويحيى بن عثمان» قال الأول: حدثنا أحمد بن صالح. وقال الثاني: حدثنا آضبغ بن 
الفرّجء قالا: أخبرنا عبد الله بن وَهْبِ»ء عن عَمْرو بن الحارث عن درّاح - بمهملتين 
وجيم» والدال المفتوحة والراءٌ ثقيلة ‏ عن أبي الهَيَّم» عن أبي سعيد رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله عَلهِ: اراد اه حتی یقولوا: مجنون». 

فاك لاف اده خی وه دلي حسن» أخرجه أحمد عن سُريج» عن 
يونس" » عن ابن وهب وأخرجه الحاكم من رواية أحمد بن عيسى ومن رواية 
أصبغ وغيرهما عن ابن وهبء وقال: هذه نسخة صحيحة للمصریین (. 

ثم قال الحافظ ابن حجر: وأخرجه أحمد أيضاً وأبو يعلى من طريق ابن هيعة 
عن دَرَّاحء ولفظه: «اذكروا الله ذكراً كثيراً» والباقي مثلة9». 

وله شاهد عن ابن عباس عند أبي يعلى مثلة» لكن في آخره: «حتى يقول 


المنافقون: مراؤون)” . انتهى. 


)۱( كذافي النسخ: «آبو القاسم الصيرفي»» والذي في «نتائج الأفكار»» و «المجمع الموسس»(۱/ ۲۹ 
محمود بن إسماعيل الصيرفي» وکنیته: آبو منصورء وهو راوي «المعجم الکبیر» للطبراني. 

(۲) جاء في النسخ: «عن شریح عن یونس»» وصوابه: عن سريج» وقوله: عن یونس» مقحم» لم يرد 
في (مسند آحمد) (۱۱۱۵۳). 

(۳) «المستدرك» للحاکم (۱۸۳۹). 

(6) آخرجه آحمد ( ۰۱۱۲۷ وأبو يعلى كما في «المقصد العلي» (4 ۰۱۲ ولفظه عندهما: «أكثروا 
ذکر الله...»). 


6 سلف تخریجه من حديث ابن عباس عند الطبراني وآبي نعيم» ولم آقف عليه عند آبي یعلی. 


وت کال کے راز 
2 خف 2 لا لور 


ودلالة هذه الاحادیث على أن الجهر هو المراد بهذا الأمر ظاهرة لأنَّ ذلك 
كما قال السيوطي في «نتيجة الفكر»: إنما يقال عند الجهر دون الإسرار”". انتهی. 

وذلك لأنّ الخفی تَفْسيَاً كان أو مَسْموعاً لنفسه فقط لا اطلاع للناس عليه عادت 
حتى يقولُوا في صاحبه: إنه مجنون أو مُراءِ. 

ويُؤيّده ان الجهر هو المتبادرٌ من الأمر بالذَّكرٍ مُطلقاً أو بنوع مخصوص منهه 
بدلیل ل امككل آمر صَمَيحْيحَمَدِرَيْكَ وَآسْتَفْفره 4 جهْراًء ولا قرينة على المراد 
سوى المتبادر" 

ویزیده ظُهوراً: ما أخرجه البيهقی في اغ بگیر بن تین قال؛ 
حجَجت فتوسّمت رجلاً أقتدي به» فإذا سالم بن عبد الله في الموقف یقول: لا له 
إلا الله وَحْدهَ لا شريكَ له» له الملك وله الحمدٌ بيده الخيرٌ» وهو على کل شيء 
قدیر لا له إلا الله إلهاً واحداً ونحرٌ له مسلمون» لا له إلا الله له ولو كره المشركون» 
لا له إلا الله ربنا ورب آبائنا الأولين» فلم یرل بقول هذا حتى غابتٍ الشمس» ثم نظر 
إلىّ وقال: حدّثني أبي عن أبيه عمر بن الخطاب» عن النبی يكل قال: «یقول الله تبا 
وتعالى: مَنْ شَكَله ؤِكْري عن مسألتي» أَعْطيبه آفضل ما أعطي السائلین»۳. 


(۱) انظر: «نتيجة الفکر» كما في (الحاوي للفتاوی) (۱/ 7 ۶). 

(۲) في (ع) و(ح): «التبادر». 

(۳) آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۳۷۸۲) من طریق عثمان بن زفر» عن صفوان بن آبي الصبهای 
عن بكير بن عتيق» به» وقال ابن حبان في «المجروحین» (۱/ ۳۷۲): هذا موضوع. ما رواه إلا هذا 
الشيخ بهذا الإسناد. يعني: صفوان بن أبي الصبهای وقال: منكر الحدیث يروي عن الأثبات ما لا 
أصل له من حديث الثقات. لا يجوز الاحتجاج به إلا فيما وافق الثقات من الروايات. اه. 


ونقل السيوطي في «اللالی المصنوعة» (۲/ ۲۸۸) عن الحافظ ابن حجر قوله: وأورده ابن الجوزي - 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الآواه بفضل الجهر بذكر الله oo‏ 


بیان ذلك: أن الراوي أعلمٌ بمعنى الحديث الذي يَرويهء وقد اشْتَغَلٌ بالذكر 
جَهْرا فلو لم يكُنْ قَهم من الحديث أن الجهرَ هو المرادٌ لأنه المُتبادر أو من المراد- 
لم يكن ممن شَّغَلهُ ذِكْرهُ تعالى عن مَسألته» لكنّ اللازمَ باطل» فالملزومٌ مثلة. 

فالجهرٌ إن لم يكن هو المرادَ بالحدیث. فلا أقلّ من أله قهم أنَّ الجهرٌ مما 
يصح أن يراد به» بل وأنه آفضل من السرّء ولذا اختاره عليه» فإذا كان الجهرٌ مما 
براك من حديث: «من كَل ري» مع كونه مطلقاً ولا قري على إرادة الجهر غير 
التبادر فكيف لا یراد من حدیثِ: «اذكروا الله حتى یقول المنافقون: إنكم مراؤون» 
مع وضوح دلالةٍ قرينة قوله: «مجنون» آو «مراء» علی أن المراة به ا 

فنقول: الذكرٌ جهراً مأمورٌ به» ولا شيء من المأمور به بحرام فلا شيء من 
الذكر جَهْراً بحرام. ٠‏ 

١‏ - ومنها: حديث أبي هريرة في «صحيح البخاري» قال: قال رسول الله كَلِ: 
«آنا عند ظنّ عَبّدِي بي» وأنا مَعهٌ ذا ذكرني فان ذكّرني في نفسه ذکرته في نفسي» 
وان ذَكَرني في ما ذكرتة في ملل خير منهم"””. 


قال الحافظ السيوطى فى «نتيجة الفکر»: والذکر فى الملا لا يكون إلا عن 


 -‏ في الموضوعات فلم يصب. واستند إلى ذكر ابن حبان لصفوان في الضعفاء ولم يستمر ابن حبان 
على ذلك. بل ذکر صفوان في کتاب الثقات (۸/ ۳۲۱). 
وقال الحافظ في «التقریب»: مقبول اختلف فيه قول ابن حبان. 

,۱( اصحیح البخاري» (۵ ۰ ۷). 

(۲) «نتيجة الفکر» (الحاوي للفتاوی) (۱/ 1۱ 8). 


۳۹ ا لا که > ف 

وذلك لأنّه قابله بالذکر في التفس» والمتبادرٌ منه الذکر 6 هو از که 
بالكلام التفسي أو اللساني الذي لا يسمعْه غيرة» بل يكون سماعاً مه مَقصوراً على 
نفسه» فلا يكون إلا سرا فمقابله لا يكون إلا عن جَهْرِ. 

ويحتملٌ أن يُراد من الذّكرٍ في التفس: الذكرٌ منفردا؛ سرا كان أو جهرآه كما يدل 
عليه رواية: «عبدي إذا ذَكّرتني خالياً ذكرتّكَ خالياًء وان ذَّكّرتني في ملأ ذكرتُكَ في 
ملأ خير منهم وأكثر)”". 

وعليه فالجهرٌ يصح أن يراد من الشقین» ولا يختصٌ بالشقٌّ الأخير» لكنّ 
المتبادر من الذّكر في الملا أن يكوك بين الناس بحيث يسمعه الملا وهو فوق أَدْنى 
الجهر من المراتب المتوسطة التي تمس الحاجة إليهاء وتختلف باختلاف الأحوال 
والأشخاص. 

وعلى هذا ففيه دلیل على ذكر جماعة مجتمعين على الذكر في المسجدٍ وغیره 
وذلك لأنَّ الذكرٌ في الملا إذا كان مَنْدُوباً إليه ویجازي" الله بذكره تعالی اه في 
ملإ خير منهم» كان لكلّ واحدٍ من الجماعة أن یذ جَهْراً ليكون ذاكراً في مل 
رغبة في الجزاء المذكور» فكان اجتماعهم على الجهر مَنْدُوباً إليه كجَهْر واحد 
وهو المطلوب. 


ويؤيده ما مدّ: «أن عم كان ک حه أهل الد فیکبرون بتكبيرة) 


)۱( آخرجه البزار في (مسنده» 5۵۱۳۸ والبيهقي في «الشعب» (9۷). من حديث ابن عباس 
مرفوعاء وفيه: «في ملأ خير منهم وأكبر». وصحح إسناده المنذري في «الترغيب والترهیب» 
(۲/ ۳۹۶). 


(۲) في (ح) و(ر): «یجازیه». 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله oV‏ 


إلى أن قال: «حتى ترت مِنَى تكبيراً»”". فهذا هو الاجتماعٌ على الذكر بالجَهُر في 
المسجدٍ وغيره في یام متى» ولم يصح هي عنه في غيرهاء بل حديث: امن دگرني 
في ملأ)”" يعم الأوقات والأمكنة الا ما استثني ی 

ویزیله وضوحا: ما ورد من طرق عدیدة: أن سورة الأنعام نَرلتَ بمكة معها 
موكبٌ من الملائكة یشیعوتها» قد سدوا ما بين الخافقین» لهم رَجَل بالتسبيح 
والتقدیس» والارض ترتج أو کادت أن ترتجَ». ۱ 

فقد قال في «الدر المنثور»: 

وأخرج أبو عبيد وابن الضریس في «فضائلهما»» وابنْ المنذر والطبراني وابن 
مردويه عن ابن عباس قال: تَرْلَتَ سورة الأنعام بمكة ليلا جُمْلة وحولها تفر 
ألف ملكِء يَجَاّرون حولها بلتسبیح"۳. 

وأخرج ان ا قال نزلت سورة الأنعام جميعاً بمکت 
معها موكبٌ من الملائكة يُشيّعوئّهاء قد طبَُّوا ما بين السماء والأرض» لهم رَجَلّ 
بالتسبیح» حتى كادت الأرض أن ترتجٌ من رَجَلهم بالتّسبیح ازتجاجاًء فلمّا سَمِع 
يرجم باشبیح رب ین ذلك فر ساجداً حتى أنزلت عليه 


(1) سلف تر ەا 

(۲) سلف تخريجه في الصفحة السابقة. 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۳/ »)۲٤١‏ وأخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن» (ص: ۲۰) 
و(ص: ۰۳۳۲ وابن الضريس (۱۹۲). والطبراني في «الأوسط» (۱۲۹۳۰) من طريق حماد بن 
سلمة» عن علي بن زيد بن جدعان» عن يوسف بن مهران» عن ابن عباس. وإسناده ضعيف لضعف 
علي بن زيد بن جدعان ويوسف بن مهران. 


(6) أخرجه ابن الضريس في «الفضائل» (۲۰۱) عن إسماعيل بن عیاش» عن أبان» عن شهر بن - 


0 يكبل أذ 
o۴۸‏ ح ا 
و 2 2 


وآخرج الطبراني وأبو الشیخ وابنْ مَردویه والبيهقي في «شعب الایمان» 
والسلفي في «الطيوريات)' عن أنس قال: قال رسول الله كَكة: «نزلت 00 الأنعام 
ومَعَها موكبٌ من الملائكة تسد ما بين الخافقَين» لهم رَجَل بالّسبیح والتقديس 
والأرض ترتحا ورسول الله يك یقول: «سبحان الله العظیم. سبحان اله العظي ٠۲‏ 

وأخرج ۳ الشيخ عن أبي بن كعب قال: قال رسول الله 2: «أنزلت علي 
سورة الأنعام ج جملة واحدة يشيُعُها سبعون آلف ملك لهم رل اا والتحمید 
والتکبیر والتّهليل». انتهى”" 1 

ومن المعلوم أن الله تعالى قد أثنى على الملائكة بأنّهم «لایتصُود] َه ما مهم 
ون مَابْوْمَرونَ 4 [التحريم: ]١‏ والأصح أن النبيّ ية مبعوثٌ إليهم كما رجّحه الق 
لسبكيّء والبارزي» والسّيوطي في «الخصائص»*» وبَسط الكلام فيما يدل على 
ذلك في «تزیین الآرائك». 


= حوشب. قال سمعت ابن عباس» به. وإسناده ضعيف لضعف شهر بن حوشب. وإسماعيل بن 
عياش الحمصي يروي عن أبان بن صالح المدني وهو ضعيف في روايته عن غير أهل بلده. 

)۱( في (ع): «والسلفي في انتخاب السلفي من حديث» والمثبت من (ح) و(ر)» وهو الموافق لما في 
«الدر المنثور» (۳/ ۶-۲۶۳ ۲). 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۳/ 4-۲۳ ۰)۲ وأخرجه الطبراني في «الاوسط» (141۷) والبيهقي في 
«شعب الایمان» (۲۲۱۰) وقال الطبراني: تفرد به آحمد بن محمد السالمي اه. وقال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد» (۷/ ۲۰): رواه الطبراني عن شيخه محمد بن عبد الله بن عرس عن أحمد بن 
محمد بن أبي بكر السالمي» ولم أعرفهماء وبقية رجاله ثقات. 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۳/ 55 ۲). 

() انظر: «الخصائص الکبری» للسيوطي (۲/ ۱) و«فتاوی السبكي» (۱/ ۳۸). 

(6) انظر: «تزيين الأرائك في إرسال النبي ية إلى الملائك» د ضمن «الحاوي للفتاوی» (۲/ ۱۰۸). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۳۹ 


فکان جَهْرٌهم بذکر الله عن أمر ال لا بدعةء فیکون طاعة لا حراماً ومعصية 
بل هو من الأمور المحبوبة بل © في الدنیا والاخرق لا في الدنیا فقطء فقد ورو 
في «مسند عبد بن حميد» من حديثِ ابن عمرٌ الطویل في ذکر الجنة وتعیوها ما 
كه «حتی |ذا ا کل مبلغ» وظنوا أن لا نعیم افق منه» تجلّی لهم 
الربٌ تباركٌ وتعالی» فتظروا إلى وجه شین وبا تسوا کل نعیم عايئُوه 
حين تَظروا إلى وجو الرحمن عزَّ وجل» فیقول: يا آهل الجنة هلّلُوني» فیتجاوَبُون 
بالتّهليل» فيقول: يا داود قَمْ فمَجّدْنِي كما کنت تُمجّدني في الدنياء فيُمَجّد داو ربّه 
عز وجل». انتهى ٩‏ 

وفيه دلیل أيضاً على أن المتباِر من الأمر بالذّكر هو الجهرٌ به. فلهذا يتَجاوبُ 
آهل الجنة من الأولينَ والآخرينَّ بالتّهليل جرا 

وفيه إشارةٌ إلى أن التهلیل هو الذي نت لهم سكنى الجنة ونعیم النظر. 

بوضحه حدیث ابن عمر عند اب الجزري في «النشرة؛ قال في الم لقص 
المبالغة: ومنه مد اللّعظيم في نحو: 1۳1 لاله 4 قال: رَوَينا في ذلك حديثين 


مرفوعین: 


(۱) لفظ: «لله» زيادة من (ع). 

( في (ر) و(ع): «روينا». 

(۳) آخرجه عبد بن حمید كما في «المنتخب» (۰۸۱ والدارمي في «الرد على الجهمیة» (۰)۱۸۹ 
والدارقطني في «رؤية الله» )۱۷١(‏ من طریق آبي شهاب الخیاط عن خالد بن دينار» عن حماد بن 
جعفر» عن عبد الله بن عمر مرفوعاً. واسناده ضعیف؛ قال البوصيري في «اتحاف الخيرة المهرة) 
(۸/ ۲۶۱): في إسناده من لا أعرفه الآن. اه. وحماد بن جعفر: لين الحدیث» ولا يعرف له سماع 


من أبن عمر. 


2 رسائل ۳ 2 
غ6 A‏ ا انا الکو 
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آحدهما: عن ابن عمر: من قال: لا له إلا الله ومد بها صوتّه آسکته الله دار الجّلال 
دارا" سمّى بها نفسه فقال: ذو الجَلال والاکرام-ورّزقه النظر إلى وجَهُه»۳. 


والآخر: عن آنس: «مَّن قال لا له إلا الّه-ومذها-هدّمث له أربعةً آلاف ذُنب»(۳. 


و 


وكلاهما ضعيفان وكيا في فضائل الأعمال. الع 


- ومنها: ما أخرجه البخاري عن ابن عباس: أن رفع الصوتِ بالذکر حين 
صرف الناش من المكتوبة كان على عهد اي 


)١(‏ في (ع): «دار». 

)۳( أخرجه الحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» (۲۲) - عن داود بن المحبر» عن عباد بن 
كثير» عن نافع» عن ابن عمر» وعن رجل عن عبد الله بن عمروء مطولاً. وقال البوصيري في «إتحاف 
الخيرة المهرة» (۵/ ۸۸): إسناده ضعيف لضعف داود بن المحبر اه. 
قلت: وعباد بن كثير: هو الثقفي الكاهلي» كان يروي الأباطيل والمناكير. 
وأخرجه ابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۸) والديلمي_كما في «الزيادات على الموضوعات» 
(۷۲۰) من طريق عباد بن كثير» عن نافع» عن ابن عمرء به» وقال السيوطي: عباد بن كثير يضع 
الحديث. 

(۳) أخرجه السيوطي في «الزيادات على الموضوعات» (۷۲۱) من طريق يغنم بن سالم» عن أنسء به. 
وقال: يغنم كذاب. 
وأخرجه ابن النجار في «الذيل على تاريخ بغداد»_كمافي «لسان المیزان» (۸/ ۲۸۸) من 
طريق نعيم بن تما عن أنس» به. وقال: هذا حديث باطل» وأظنه: یفنم بن سالم....» تصحف 
اسمه واسم أبيه. اه. 

(6) انظر: «النشر» (۲/ ۰۱۱۰۷ و۱۱۰۸ -۱۱۰۹). والحديثان كما ترى موضوعان وليسا ضعیفین» 
فلا يعمل بهما حتی في الفضائل. 

(5) «صحیح البخاري» (۸۶۱). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله 9:۱ 


5 -ومنها: ما آسنده الشافعيٌ رضي الله عنه عن ابن الزبير یقول: كان 
رسول الله يله إذا سلّم من صلاته يقولٌ بصوته الأعلى: «لا إلة إلا الله وَحْدَ لا 
شريك لها الحديث22. 

وسيأتي تمامٌ الكلام في ذلك في الفصل الثالثِ إن شاء الله تعالى. 

ه ‏ ومنها: ما آخرجه الامام أحمد في «مسنده»» والبزار» والطبراني» والحاکم. 
من طريق يعلى بن شداد بن أوس» قال: حدثني أبي شدادٌ بن آوس وعبادة حاضرٌ 
فصدقه قال واللفظ للبزار -: بایغنا رسول الله ية فقال: «فيكم غَريبٌ؟» يعني: 
أهلّ الكتابء قلنا: لا يا رسول الله فأمر بعَلْقٍِ الباب وقال: «ارْفَعوا آیدیکم فقولوا: 
لا إلة إلا الله» فرقعنا أيدينا ساعة ‏ زاد الطبراني: ثم وضع النبي كك يده ثم قال: 
(الحمد لله) ‏ ثم اتفقا: «اللهمً نك بَعثتني بهذه الکلمت وأمرئّني بها ووَعَدتني عليها 
الجنت وإِنّك لا تخلف الميعاد» ثم قال: (أبشرواء فان الله قد عفر لكم)”". انتهی. 


وهذا صريحٌ في أنه ية جَهّر بالتهلیل وأسمعهم بأمرو إياهم بهاء وظاهرٌ في 
أنهم امتثلوا آمره کذلك وصريحٌ في أنه جَهّر بالتحمید والدعاء أيضاًء وهو دليل 
سم 0 ۹ 2 7 مده 2 0 
الجهر فى الملاء ودليل جهه جماعة مجتمعين على الذكر. 


وفي قوله: «آفیکم غریب؟» إشارة إلى أَنّهم ينبغي أن یکوئوا على قلب واحل» 


(۱) أخرجه الشافعي في «مسنده» (/7717)» ومسلم (095). 

(۲) آخرجه آحمد (۱۷۱۲۱)» والبزار في «مسنده» (۲۷۱۷)» والطبراني في «مسند الشاميين» (۰4۱۱۰۳ 
والحاکم (۰)۱۸44 من طریق راشد بن داود» عن يعلى بن شداد» به. وجاءت هذه الزيادة عندهم 
سوی الحاکم. وحن سناده المنذري في «الترغیب والترهیب» (۲/ 4۱۵). لکن قال الهيثمي في 
(المجمع» (۰ ۸۱): راشد بن داود فيه ضعف. اه. وقال الذهبي في «الکاشف»: مختلف فبه» 


وثقه ابن معين وضعفه الدارقطتي. وقال ابن حجر في «التقریب»: صدوق له آوهام. 


هد َع كد | زه 
o4۲‏ 2 ا وان 


فإنه أجممٌ لِلْهم وأقربٌ إلى الحضور فان شُوْمَ المنكر إذا حضرهم شتت اله 
فیقل الحضوژ فتقل البر کف واله المستعانٌ 

7 -ومنها: حدیث معا عند ابن صَصْري في «آمالیه»: « کر وا ذِكرَ الله عر وجل 
على کل حال فانه ليس عمل أحبّ إلى الله ولا آنجی لعبدٍ من کل سيئةٍ في الدنيا 
والآخرة مِنْ ذكر له انتهى. 

وجه الدلالة: أن الاکثار علی كل حال یشمل الجهر كما یشمل الس وغ رها 
من الأحوال المذكورة سابقاً في حديث ابن عباس في تفسیر قوله تعالى اما ال 
منوا کرو له ورا كيرا € [الأحزاب: ]4١‏ بل مر أن المتبادرٌ من مُطلّق الذکر هو الجهرٌء 


(۱) أخرجه ابن صصري في «آمالیه» كما في «الجامع الكبير» للسيوطي (۲۲/ ۰)۱۳۷ هذا وقد اختلف 
في رفع هذا الحديث ووقفه على معاذ. 
فأخرجه مالك في «الموطأ» (۵۲۵) (رواية الزهري)» ورواية يحيى »)5١١ /١(‏ وابن ما 
(۷۰) والحاكم (۱۸۲۵) وصححه. والبيهقي في «شعب الإيمان» (۰۵۱7 من طريق زياد بن 
أبي زياد عن معاذ موقوفاًء وإسناده ضعيف لانقطاعه» زياد بن أبي زياد لم يدرك معاذاً. 
وأخرجه أحمد (۲۲۰۷۹) عن طريق زياد بن أبي زیاد» أنه بلغه عن معاذ مرفوعأء فذكره» وإسناده 
منقطع. 
وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲۰/ ۳۵۲ وابن أبي شيبة (۲۹۵۲) و(0057”) من طريق 
بحبی بن سعيد الأنصاري» عن أبي الزبير» عن طاوس عن معاذ مرفوعاً. وذکر الدارقطني في «العلل» 
(5/ 16) أنه اختلف فيه على يحيى بن سعيد» رفعه بعضهم ووقفه آخرون, وأن الأصح الموقوف. 
وأخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (514) من طريق مروان بن سالم» عن الأحوص بن حكيم» 
عن خالد بن معدان» عن عبد الرحمن بن غنم» عن معاذ مرفوعاء ومروان بن سالم متروك. اتهم 
بالوضع. 
وللحديث طرق كثيرة لا يخلو واحد منها من ضعف. 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله of‏ 


ر2 و ده 


بدلیل جهره وا بالتسبیح والاستغفار امتثالاً لأمر ۳ فسیح جح مد ريك واس عفره 44 
[النصر: ۳] فیکون من الا فراد المآمور بهاء ولا شيء من المأمور به بحرام. 

- ومنها: ما آخرجه البيهقیْ عن زيد بن أسلم قال: قال ابن الأدرع: انطلقت 

مع النبيّ يل ليلة فمرٌ برجل في المسجد يرفعٌ صولّه فقلت: يا رسول الله عسی أن 


عم 


يكون هذا مُراییا؟ قال: «لاء ولکنه آواه»۲. 

قال الحافظ ابن حجر في كتابه «الإصابة في تمييز الصحابة»: عبد الله بن عبد 
هم بن عفيف بن شُحیم بن عدي بن ثعلبة بن سعد المُزني» وهو عم عبد الله بن 
مغمّل المزني» قال ابن إسحاق: حدثني محمد بن إبراهيم التّيمي قال: كان عبد الله 
رجلا من مُرّينةَ وهو ذو البجادين يتيماً في حجر عمّه» وكان مُحيسناً له» فبلغ عمّه 
أنه سل قرع منه کل شيء أعطاة؛ حتى جرّده من ثوبه. فأتى أمَّةَ فقطعت له بجاداً 
لها بائنین» فاتّزر نصفاً وارتدی نصفاء ثم أصبح فقال له النبي كَكِ: «آنت عبد الله 
ذو البجادین فَالْرّمْ بابي“ فلَزِم بابّه وکان يرف صوئّه بالذکر» فقال عمر: أمراء هو؟ 
فقال: «بل هو أحد الأوّاهین»۲. 


(۱) آخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۰)۵۷ وأحمد (۱۸۹۷۱) من طریق جعفر بن عون» عن 
هشام بن سعد. عن زید ب بن أسلم به. 
وقال البيهقي: واسناد هذا الحدیث مرسل. اه. قلت: وفي إسناده هشام بن سعد وهو ضعيف» وقد 
تفرد به. 
وأخرجه البيهقي أيضاً (017) من طریق هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن سلمة بن الأكوع. 
فذكره» وقال: وهذا لیس بشيء والصحيح رواية جعفر بن عون. 

(۲) انظر: «الاصابة» (۶/ ۰)۱۳۹ وحدیث ابن إسحاق» آخرجه البغوي في «معجم الصحابة» 
(5/ ۱۱۷-۱۱۳ والبيهقي في (شعب الایمان» (۲۳۸). ومحمد بن إبراهيم التيمي روایته عن 
الصحابة منقطعة. 


ثم قال: وأخرج آحمد» وجعفر بن محمد الفريابي في كتاب «الذكر» من طريق 
ابن هیعة» عن الحارث بن يزيد عن علي بن رَباح» عن عُقبة بن عامر: أن رسول الله 
صلى الله عليه سلم قال لرجل_يُقال له: ذو البجادين: «إنه أوَّاهُ»» وذلك أنَّه كان یکی 
ذكرٌ الله بالقرآنٍ والدعاء ويرفع صویّه(؟. انتهى. 

وأخرج البيهقي عن عقبة بن عامر: أن رسول الله كل قال لجل - يقال له: ذو 
البجادين -: «إنه أواه»» وذلك نه كان يذكر الله الله . 

وأخرج البیهقی عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما: أنَّ رجلاً كان یرف صو 
بالذکر فقال رجل: لو آن هلا ن عه ص فقال رل زر 16 «(دعه» فانه 


حك 


أوَاه)". انتهى. 

فهذا هو الجَهرّ بالذکر في المسجد قد أقرٌ ره انب بل وأزالٌ عن قلب 
الصحابي الشبهة التي حملته على أن نطق بقوله: «عسى أن يكون هذا مُرائياً) 
وف لوا ها یضرا بشهادته له: دآنه آواه» لآ قراءة وهنا ينطق 
عن الهوى 335. 


6 ومنها: حديث أبى هريرة عند الا مام أحمد والحاكم مرفوعاً: «جددوا 


(۱) أخرجه أحمد »)١7501(‏ وفي إسناده ابن لهيعة» وهو سي الحفظ. 

(۲) أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۵۷) من طريق ابن لهيعة» بالإسناد السابق» وعلته ابن لهيعة. 

(۳) أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۰)6۷۹ والحاكم (۱۳۱) من طريق أحمد بن عبد الحميد 
الحارثي» عن إسحاق بن منصور السلولي» عن محمد بن مسلم الطائفي» عن عمرو بن دينارء 
عن جابر» به. وإسحاق بن منصور السلولي متكلم فيه للتشیع» ومحمد بن مسلم الطائفي صدوق 
يخطى» روى له مسلم متابعة. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله هه 


إيماتكم» أكثروا من قول لا إله إلا الله”". قال العزيزي في «السراج المنير»: وإسناد 
أحمد صحیح. انتهى”". 

وقد مر بيان دلالته على المقصود بن الإكثارٌ بمقتضى تفسير ابن عباس يشملل 
أحوالا منها: الجهرء وشموله للجهر فرع کون الجهر مَنْدوباً إليه» إذ البدعة المحرّمة 
ليست من آفراد المندوب إليه المآمور بالإكثار منه» لكنّ الجهرٌ بالذگر من المأمور 
به بأدلة الكتاب والسنة التي مر بعضّهاء بل مر أن الجَهُرَ هو المُتباور» ولا شيء من 
المأمور به بحرام فلا شيء من الجهر بالذکر حیث لا مَحْذورَ شرعياً بحرام» فهو 
من آفراد الذكر المأمور بالاکثار فنع وهر الط ری ۱ 

٩‏ - ومنها: حديث آبي هريرة في (صحيح مسلم) مرفوعاً: «هذا ادان 
عن واه شق العف دون قالوا ”وها ال دون ارس لا قال الد کون ابن 
كثيراً والذاکرات»(. 

والوجه: ما مر ِن أن الإكثار يشمل الجهرٌ كالسرٌ بمقتضى قول تُرجمان 
القرآنِء ولا یشمله إلا لکونه عنده من الافراد المندوب إليهاء وهو كذلك بما سَبّق 


من الأدلة» وبل مر أنّه المتبادر ولا شىء من المندوب إليه بحرا 


ط 


«(Tov /۲( أخرجه آحمد (۸۷۱۰) والحاكم (۷۱۵۷) وصححه وأبو نعيم في «الحلية»‎ )١( 
وابن عدي (۵/ ۰۱۲۰ و[سناده ضعیف. فيه صدقة بن موسی الدقيقي» وذکر البوصيري في‎ 
«اتحاف الخیرة المهرة» (۲/ ۳47 أن مدار الاسناد عليه» وهو ضعیف اه. وقال الذهبي متعقباً‎ 
الحاکم: فيه صدقة بن موسی ضعفوه» اه. ومع ذلك حسّن إسناده المنذري في «الترغيب»‎ 
.)۱۵ /۲( 

(۲) انظر: (السراج المنیر» (۳/ ۱ ۷). 

(۳( (اصحیح مسلم» (۱ ۱۷ ۲). 


4ه ی د تلا جوف 


۰ - ومنها: حدیث آنس عند الامام أحمد مرفوعا: «إذا رتم برياض الجنة 
فارْتَعُوا قالوا: وما ریاض الجنة؟ قال: «حلق الذكر». 

وفي رواية آبي تُعيم بلفظ: نها مجالس الذكر»”". 

وفي رواية الترمذي من حديث أبي هریرة: قلت: وما ریاض الجنة؟ قال: 
«المساجد» قلت: وما الرّتع فیها يا رسول الله؟ قال: «سبحان الله» والحمد لله ولا 
اله إلا ال والله أكبر)”". 


وجه الدلالة: أن الرتع في رياض الجنة الحّمَسَّرَ بالكر في مجالس الذكر: هو 
الذکر*" في الملا. 

وقد مر أن المتبادرٌ من الذکر في الملا آن یکون تخت یسمعه الملا الذي 
فيهم» ولهذا جع السیوطي بأن الذكرٌ في الملاً لا یکون الا + جَهرا* بل المتبادژ 
من إطلاق الذکر هو الجهرٌء ولهذا امتثل يا آمر * يح مد ريك واس مره # 
[النصر: ۳] بالجَهُر» ولا قرينة سوى التباذر. 


وعمل سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب بالمتبادر من الحديث القدسي 


)۱( آخرجه أحمد (۱۲۵۲۳) وفی إسناده محمد بن ثابت البنانی» وهو ضعیف. 

(۲) آخرجها آبو نعيم كما في «تحفة الابرار بتكت الأذكار» (ص: )۲١‏ من طریق زائدة بن أبي الرماد 
ی ی ات ی ان تن رت لأبي نعیم 
(5/ ۲۹۸) بلفظ: «حلق الذكر». 

(۳) آخرجه الترمذي (۳۵۱۰)؛ وقال: حسن غريب من هذا الوجه من حديث ثابت عن آنس اه وفي 
إسناده محمد بن ثابت» وهو ضعیف. 

62 في (ح): «هو الذي*. 

(۵) انظر: «نتيجة الفکر» ضمن (الحاوي للفتاوی) (۱/ 1 ) وقد تقدم. 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه ه 


الذي واه عن أبيه عن جده مرفوعا: «یقول الله تبارك وتعالی: من شغله ذکری 
عن ما آعطیتّه اضف ] ما أعظى الاو ف ر فی الموقف بالذکر 
جَهراً حتی غابتِ الشمش ولم یسأل را بصورة الدعای مع أن القرطة 
۳9 

جر ولا على الس فلولا أله المتبادرة رأ الأفضيل عنده ما اعجار ال شخ 
وعلى التقديرين فهو دلیل على أن الجهرٌ من الأفرادٍ المندوب إليهاء وهو ظاهرٌ لكل 
مُنصف والخطاب معه. 

وأما المُعاندون فيقال لهم: لتا أعمننًا و کک اغا لح سکم عك [القصص: 

قال تعالى: # رتیت کر تم -- ۳۹ وه ت 


ا 


کرت ویک مات ولک متسه ت وتک اد نه 


و [الشورى: .]١6‏ 

۱-ومنها: ما أورده الإمام النووي رحمه الله في «الأذكار»” في باب 
تکبیر المسافر إذا ود الثناياء وتسبیحه إذا مب الأودية ونحوّهاء قال: وت 
في (صحيح البخاري» عن جابر رضي الله عنه قال: «كنا إذا صعدنا کن واذا 
نا سیّحنا»(. 


)۱ أخرجه البيهقي في (شعب الایمان» (۳۷۸) ونقدم الکلام عليه 
(۲) «الذکار» (ص: ۳۱۸). 
(۳) «صحیح البخاري» (۲۹۹۳). 


وت كير | کے راڈ 
o۸‏ ا ناو ارات 


ورُوينا في «شتّن أبي داود» عن ابن عُمر قال: كان رسول الله ية وجُيوشه إذا 
OL‏ مرا ۱00 

وروّینا في (صحیحي»" البخاري ومسلم. عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: 
كان النبی اة إذا قَمَل من الح أو العَمرة قال الراوي: ولا آعلمه إلا قال: الغزو - 
وکلّما أَوْفَى على نة أو دق كبّر ثلاثاء ثم قال: «لا له إلا الله وَحَْدَهُ لا شري له له 
امّلك وله الحمدٌء وهو على كل شيء قدي آيبُون تائبُونَ» عابدون ساجدون. لريّنا 
حامدونٌ» صدق الله وَعْدَه ونَصَرّ عَبْدَه وهَرّمٌ الأحزات وَحْدَه). هذا لفظ رواية 


البخاري”" 
ورواية مسلم مثلّه إلا أنه ليس فيها: ولا علمه إلا قال: الغزو. وفيها: إذا قَمَل 
من الجيوش أو السّرايا أو الحَج أو العمُرة“. 
ثم قال: «أوفی»؛ أي: ارتفع. وقوله: «فذفد» بفتح لان هیا :ذال ميم 
4 3 2 12 1 < : 
وآخره دال: هو الغليظ المرتفع من الأرض”" 
د 0 قد وروی هروه 2 ۱ و 
ثم قال: باب النهي عن المبالغة في رفع الصوت بالتكبير ونحوه. وأورد فيه 
Ls‏ 5 . بت له د 0 
على واد هذّلنا وكبّرنا ارتفعت أصواتناء فقال النبىّ ع:: «يا أيّها الناسش» اربَعُوا على 


(1) " سنن أبي داودا (206). 
(۲) في (ح) و(ع): (صحیح»» والمثبت من (ر) وهو الموافق لما في «الاذکار» (ص ۱۸ ۳). 
(۳( (صحیح تیه 


62 (صحیح مسلم» (۱۳4). 
(5) «الأذكار» (ص: 7359). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 4ه 


آنفسکم فإنّكم لا تَدْعُونَ أصمّ ولا غائباء له معکم إنه سميعٌ قريبٌ)20. 

قال: قلثُ: «ارْبَعُوا» بفتح الباء الموحّدة» ومعناه: اژفقوا بأنفيكم. انتهى”. 

وهو إشارة إلى الجمع بين هذا وبين الأحاديثٍ الدالة على رفع الصَّوتِ منه 
اة ومن جیوشه بالتكبير والنُسبيح - السابق بعضّها ‏ بأنَ النهيّ المستفاد التزاماً من 
أمر*" «ارْبَعُوا» الذي بمعنى: ازفقوا ولا تُجُهدوا آنفسکم. إنما هو النهی عن المبالخة 
في رَفْع الصوتء لا عن الرفع المعتذّرء فلا تَنافيَ» ومنه يظهرٌ أنه لا حجةً في حديث 
أبي موسى لمُنكري الجَهْر مطلقاًء وبالله التوفيق. 

۲ - ومنها: ما أخرجه أبو الشيخ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ما 2 
كبّر على سیف البحر تكبيرةً رافعاً بها صوتّه» لا یلتمس بها رياءً ولا سُمعة, کب الله 
له رضوائه الأكبر» الحدیث أورده في «الدر المنثور» في قوله تعالى: لب 
سوا 4 [يونس: 5؟] الایة٩).‏ 

اناد ومنها: ما رواه او دادو لتنا من حدیث أ بن کمب: أن رسول ال 
ية إذا سلّم ‏ يعني من الوتر - قال: «سبحان المَلكِ القَدْوس» ثلاث نت و 
صوته في الثالثة ويرفع. 

ولفظّه عند الدارقطني: فإذا سلّم قال: «سبحان المَلكِ ادوس ثلاتٌ مراتِ» 


)۱( (صحیح البخاری» (۲۹۹۲)؛ واصحیح مسلم» ( ۲۷۰). 
(۲) «الاذکار» (ص: ۳۱۹). 


(۳) «آمر» زيادة من (ع). 
(5) انظر: «الدر المتغور» (۲/ ۷۰۲ وأخرجه أيضاً ابن أبي عاصم في «الجهاد» (۰)۳۱۰ وإسناده 
ضعیف. وأبو الصلت الذي يروي عن أبي هريرة» قال الحافظ: مجهول. 


(۵) أخرجه أبو داود 57١(‏ ۱ والنسائي في «الکبری» (57 5)» وإسناده صحيح. 


ع | 
۰ ۵ ۵ دوع كد | 
| 2 2 


یمد بها صوتّه في الأخيرة» ويقول: «ربٌّ الملائكة والزوح». 
ع 2 7 ك 
- ومنها: ما رواه الحاكم في «المستدرك» عن أسامة بن عمير: أنه صلى 
مع النبي بي ركعتي الفجر» فسیعه يقول: «اللهمّ رب جبریل وميكائيل وإسرافيل 


و 


س 


ومحمد إل آعوذ بك من النار؛ ثلاث مرات””". وفي رواية ابن السني: ثم سمعة 
als‏ 
6وا ارا ماحد هو ون ين كفي الاسلی الدكان بت عيذ 
شر صلالله ‏ + م2 1 ۵ ات ۲ ا 7 
باب رسول الله ول فكان یسمع رسول الله و يقول من الليل: «سبحان الله رب 
العالمینَ» الهَوي ثم یقول: «سبحان ال وبحمده»*. 

۲ - ومنها: ما آخرجه الطبرانی في «الصغیر» عن رافع بن خدیج قال: كان 
النبي بي لا يقومٌ من مجلس حتی یقول: «سبحانك اللهم وبحمیك أستخفرك 
أت الا ن انها كفارة اا ۱۳ 

و انوب ات يموب ۱ ر 


.)۱۲۰( آخرجه الدارقطني في «سننه»‎ )١( 

(۲) آخرجه الحاكم .)2151١(‏ والطبراني في «الكبير» (۵۲۰)» وصححه الحاكم كما في «تحفة 
الذاکرین» (ص: ۲۰۱ لکن في زسناده یی بن آبي زکرب الغساني» وهو ضعیف. وفي إسناد 
الطبراني: عباد بن سعيد» وهو ضعيف أيضاً. 

(۳) أخرجه ابن السني في «عمل اليوم والليلة» »223١7(‏ ولم يذكر أسامة بن عمير» وفي إسناده: عباد بن 
سعید» ضعفه الذهبي. 

)٤(‏ آخرجه ابن ماجه (۳۸۷۹) وأحمد (/1501). والترمذي (517”) والنسائي في «الكبرى» 
(1”». وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. 
وقوله: «الهوي»: هو الزمان الطويل» وقيل: مختص بالليل. قاله في «النهاية». 

(۵) آخرجه الطبراني في «الصغیر» (۰)1۲۰ و«الاوسط» (5570). وفي «الکبیر» /٤(‏ ۵ ) 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله 0۱ 


وصل 
فیما ورد في الجهر بالدعاء 
۱۷ منها: جهُره و بالدعاء في كل صباح ومسای فقد ژوینا فى (مسند 
عبد بن خمید» عن ابن عمر أنه قال: سمعت رسول الله ي يقول فى ذعائه حين 
رم ° م 2 3 7 ع عل س 
يمسي وحين يصبح, لم يّدعه حتى فارّق الدنياء أو حتى مات: «اللهم إني أسألك 
ی اه خم ا ام ا و مه E OS‏ 
العافية في الدنيا والآخرةء اللهم إني أسألك العفو والعافية في ديني ودنياي وأهلي 
2 ه ۶ 8 وق °7 رم لا 0 
ومالي اللهم اشتر عورتي» وامن روعتي. اللهم احفظني من بين بدي» ومن خلفي 
53 ی 3 2 م12 5 ء ‏ ۶ 1 
وعن يميني» وعن شمالي» ومن فوقي» وأعوذ بعظمتك أن اغتال من تحتي» وهو 
اا 
وهذه المُواظبة من أوضح الدلائل على أن الجَهْرَ لم ین لمجرّد التعليم, 
وبالله التوفيق. 
۸ - ومنها: جهره كَل به أدبارٌ الصلواتِ المكتوبة» فقد رَوَينا عن الطبراني 
11 + ۰ 7 ل ا ۰ 7 ره مده رن 
بسنده عن انس قال: كان رسول الله جر إذا صلی اقبل علینا بوجهه کالقمر 
7 مه 0 1 ۵ 7 در 0 م 0 ۳ 7 
فيقول: «اللهم إني أعوذ بك من الهم والحزن. والعجز والكسّلء والذل والصغارء 
والفواحش ما ظهّر منها وما بَطن» فتعلمناه من غير أن یعلمنا من كثرة ما پردده۳. 
= حيان» وهو لين الحديث» ومع ذلك قال المنذري في «الترغيب» (۲/ ۲ إسناده جید» وقال 
العراقي في «تخریح الإحياء» (۲/ ۸۱۸): إسناده حسنء ثم إن الرازي في «العلل» (۵/ ۳۷۹) ذكر 
الاختلاف في إسناده» ورجح ما روي عن أبي العالية عن النبي با مرسلا. 
)۱( آخر جه عبد بن حميد كما في «المنتخب» «(ATYV)‏ وأحمد (86/ا:). وابن ماحه (۳۸۷۱)» 


والنسائي في (الکبری» ٩۱۵(‏ ۰۷ واسناده صحیح. 


(۲) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (17۰) بهذا اللفظ من حديث ابن مسعود. وأما حدیث آنس فأخرجه 


وک د | زه 
۳ ۵ ۵ وت كد | 
و- 7 7 


- ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الصغير» عن أبي یوب قال: ما صليتٌ 

حَلْف تبیکم ي إلا سمعته حين ينصرف يقول: «اللهمّ اغْفِر لي خطاياي وذنوبي 
كلّهاء اللهك وأئوشني» واجْبُرني» واهدني لصالح الأعمال والأخلاقء إِنَّه لا يَهْدي 
تصایحها ولا یصرف وا كناك 7 

وهذا أيضاً من أوضح الدّلاقل على أَنَّجَهْره لم يكن لمجرّد التعليم. 

۰ ومنها: جهره َة بالاستغفار في مجالسه فقد قال: «إني لأستغفرٌ الله في 
الیوم مئةَ مرة». 

ال د وش امن ود فان ک ای 
لرسول الله اة في المجلس یقول: «ربٌ اغْفِر لي وب علي إنك آنت التوابُ 
الغفورٌ» مئة مرة. وقال الترمذي: حسرٌ صحيحٌ. وهذا لفظ الترمذي والنّسائي 
وان اح 


وعند أبي داود بلفظ: «التواب الرحيم». 


الطبراني (1۵۸) بلفظ: «بسم الله الذي لا إله إلا إله غيره الرحمن الرحیم. اللهم أذهب عني الهم 
والحزن». كما أخرج البخاري في «صحيحه) حديث أنسء وفيه: فكنت أسمعه كثيراً يقول: «اللهم 
إني أعوذ بك من الهم والحزن...» ولم يذكر: «فتعلمناه من غیر...» 

010( آخرجه الطبراني في «الصغير» (١٠1)ء‏ و«الأوسط» (4۲ 6 4)» وقال: تفرد به محمد بن الصلت. 
اه. وفي إسناده عمر بن مسكين» وهو ضعيف قال البخاري: لا یتابع في حديثه. اه. وأورده الهيثمي 
في «المجمع» /٠١(‏ ۱) وقال: إسناده جيد. وقوله: «أنعشني»: أي: ارفعني. 

(۲) أخرجه مسلم (۲۷۰۲) من حديث الأغر المزني. 

(۳) أخرجه الترمذي ( ۰۳۷۳ وابن ماجه (4 ۳۸۱ والنسائي في «الکبری» (۱۰۲۱۹). 


62 آخرجه آبو داود (۱۵۱). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله اوه 


وفي رواية للنسائي: «اللهمٌ اغفر وازحمني وب على إنك نت التوابٌ الغفوژ»(). 

١-ومنها:‏ جَهْرهُ في تهجده بقوله: «اللهمٌ إني أعوذ برضالك من مَخَطِكَ) 
ها 

وهو دلیل أيضاً على أن الجهر لیس لمجرّد التعلیم. 

۲ - ومنها: ما في «الدر المنثور» من قوله: وأخرج الترمذي وان خزيمة 
والبیهقی عن علي بن أبي طالب قال: كان أكثرٌ دعاء رسول الله ية عشية عرفة: 
«اللهمّ لك الحمد كالذي تقول وخيراً مما تقول اللهمّ لك صلاتي وتُسُكي 
ومَځيايي ومّماتي» وإليك مآبي. ولك ربي ترائي» اللهمّ إني أعوذ بك من عذاب 
القبر ووَسّسة الصَّدرٍ وشَّتاتٍ الأمرء الله إني سالك من خير ما يَجِيءٌ به الري 
وأعودٌ بك من شر ما يَجيءٌ به الریخْ»۳. 

فهذا جَهْر رسول الله اة في المَؤْقفٍ عَشِيّة عرفة بالدعای بحيث سوعه علي 
وتكرّر منه هذا الدعاءً حتى كان أكثرٌ دعائه» وحَفظَة عنه على. 

وقال تعالى لنا: وغوه لمکم هدور * [الأعراف: 158] وقال عَلِلِ: 
و ۳ مناسككو)9). 


(۱) آخرجه النسائي (۱۰۲۲۰). 

(۲) آخرجه مسلم (4۸7) وآبو داود (۹ ۸۷ والترمذي (۳۸۰۱) وابن ماجه 4٩۳(‏ ۰4۳ والنسائي في 
(الکبری» (۱۵۸) من حدیث عائشة. 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ۵1۸ وآخرجه الترمذي (۳۵۲۰). وابن خزيمة (۰)۲۸۱ والبيهقي 
في «شعب الایمان» (۳۵۲۰) و(۳۷۷۹). وقال الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه» ولیس 
(سناده بالقوي. اه. 


2 رسائل زه 
O0 4‏ اک 
و 7 2 


و 


وفي «صحیح البخاري» عن عائشة رضى الله عنها مرفوعاً: «ما بال أقو 
لا 7 ۶ كك ¢ ¢ 3 ے ٤ o‏ 
يتنزهون عن الشىء أصنعه» فوالله إنى لاعلمهم بالله واشدهم له خشیة». 


- 


1 ست رو 


کون آخشاکم لله وأعلّمكم بما 


۶ 


وعند أبي داود بلفظ: «والله اي لأرجو أن أ 
1 


تبع »۲ . 
۳ _ ومنها: ما آخرجه الطبرانیٌ في «الدعاء» عن ابن عباس قال: كان من 
دعاء النبّي ية عشيّة عرفة: «اللهمٌ نك تری مكاني وتسمغ كلامي» وتعلم سرّي 
وعَلانيتي» ولایخفی عليك شي؛ من آمري» أنا البائس الفقیل المستخیث المستجیل 
الوجل لفق الم المُعترف بذنبه, سالك فيال المسکین. وأبتهل اليك ابتهال 
المُذنب الذَّلِيلء وأَدْعوكَ دُعاءً الخائف المَضْرورِء من حضعت لك رقبّه» وفاث 
لك عینا وتحل لك جَسده» ورغم أنفة اللهم لا تجعلني بدُعائك شَفیه وگن بي 
رَؤُوفاً رحيماء يا خی المَسْؤُولِينَ ويا خيرٌ المُعْطِينَ)". 
فهذا جَهْر رسول الله يك بالذعاء بحيث سوعه اب عباس وحَفِظه عنه. 


4 - ومنها: أله ية سمع رجلاً يقول: اللهمّ إني اساك بأنّك أن ال 


)۱( لواب سيب A‏ 
(۲) «سنن أب داود» (۰)۲۳۸۹ واسناده 
تن و و م 

(۳) آخرجه الطبراني في (الدعاء» (۸۷۷)» وفي (الصغیر» »)٦1۹٦(‏ وفي (الکبیر» (۱۱/ ۰۱۱۶۰۵۰ 
وابن الجوزي في «العلل الواهیة» (۲/ ۰ من طریق يحيى بن بکیر» عن يحيى بن صالح الايلي 
عن إسماعيل بن أمية» عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن عباس» به» وضعفه العراقي في «تخريج 
الأحياء» (۲/ 7۲ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۳/ 3507): فيه يحيى بن صالح الأيلى» 
الدارقطني: كان إسماعيل بن أمية يضع الحديث 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ههه 


الحديتٌ» قال: «لقد سألت الله باسمه الاعظم»۳) وأقرّه على الجَهّر بالدعاء» وهو 
لا يقر على منكر. 

65 ومنها: ما أخرجه الطبراني عن أبي هريرة: أن رجلاً قال: با سل الله 
سمعت دعاءَك الليلة فالذي حي 5 الم اف لي اي ووسع 


2 


۲ - ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الدعاء» عن ابن عمر: أنه كان يرفع 
صوئه عشية عرفة یقول: «اللهم اهنا بالهّدی» وزیا بالتقوی» واغغر لنا في الا خرة 
4 ی م2 ۳7 چ ع2 م ه م2 2 200 2 
والأولی» ثم یَخفض صوئه یقول: «اللهمّ إني أَسأَلّكَ من ضلك رزقاً طيباً مبا رک 
للم لك أمرت بالدعای وقضیت على نفيك بالاجابت وَإِنَّكَ لا تُخلفٌ وَعْدك 


سن سس 


ولا نك عَهْدَك اللهمّ ما آجبت من خير فحَّبِه إلينا ويّسّره لناء وما كرهتٌ من شَّرٌ 
فكرهه إلينا واه ولا نع متا الإسلامٌ بعد إذ أعغطيتناة) 70 . 


فهذا التصریخ بأنه یرف صوتّه ويَخفْض مع کون خفضه مسموعاً أيضاً لغيره. 
ع اا 2 م 


ص 


عد ار ال وا و و غل أن الاد 


)١(‏ أخرجه أبو داود »)۱٤۹۳(‏ والترمذي (۳۷۵). وابن ماجه (۰)۳۸۵۷ والنسائي في «الكبرى» 
() من حديث بريدة. وإسناده صحيح. 

(۲) آخرجه الترمذي (۳۰۰۰ والطبراني في «الأوسط) )584١(‏ من حديث أبي هريرة» وقال 
الترمذي: حديث غريب اه. واسناده ضعیف لضعف عبد الحمید بن الحسن الهلالي ولانقطاعه. 
آبو السلیل الضریب بن نقير روایته عن أبي هريرة منقطعة. 

(۳) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (۸۷۸). 


و کال و 
665 اک - 
2 


من أمر #أَدَهُوفِ 4 [غافر: 10] هو الجهژ حيث قال: نك آمرت 0 
امتثلت آمرك مع أنه ما دعا إلا بالجهر. 

۷ - ومنها: ما أخرجه عبد الرزاق في «المصنف»۰ وسعيد بن منصور 
وا بن أبي شيبة» وأبو ذرٌ الهّروي في «المناسك» عن أبي مِجُْلَّرَ قال: هدت 
ابن عمر بالموقف بعرفات» فسمعته یقول: «اللهُ آکبر وله الحمد» ثلاث مرات؛ 
ثم‌یقول : «لا إن الا ال وه لا شريكٌ له له المُلكُ وله لحمب وهو على کل 
شيء قديرًا مرةًواحدةً» ثم یقول: «اللهم اهدني بالمُدىء واغصمني بالتّقوى. 
واغفر لی فى ال خر والأولى) ثلاث مراتِ «اللهم اجعله حجَاأ مب رورا ودتبا 


e a O ToT 0‏ 
مَغفورا» ویسکت قدرٌ مایقرا فاتحة الکتاب ثم یعود فیقول مثل ذلك حتی 


فهذا هو التصريح من أبي مجلز باه سمع منه" هذا الدعاء بعرفاتِ» يُكرّرها 
حتی أفاض» والسماغ فَرْعٌ الجَهُر. 

۸ -ومنها: ما آخرجه ابنْ أبي شیب وأَحمد والبخاري ومسلمٌ» وأبو داود 
رالشات وأبو یعلی» عن أنس قال: كان آکثر دَعوة یدعو ها رسول ال ة: «اللهم 


ی 3 ۳۰ ۳۰ 
رینا اتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذات النار)7". 


(۱) انظر: «الدر المنثور» (۱/ ۰۵۵۰ وآخرجه ابن أبي شيبة (5 ۰۱2۷۰ ولم آقف عليه في «مصنف 
عبد الرزاق». 

(۲) في النسخ: (سمعه!) والمثبت هو الانسب بسیاق الکلام. 

(۳( أخرجه ابن أبي شيبة (۰)۲۹۳۰۲ وأحمد (۱۱۹۸۱) والبخاري (۱۳۸۹)؛ ومسلم (۲۹۹۰)»ء وآبو 


داود (۱۵۱۹) والنسائی فى «الکبری» (۰)۱۰۸۲۸ وآبو یعلی (۳۸۹۳). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله /اهه 


ومعلوم أن أنساً ما حَكَم بكونٍ ذلك كان أكثرٌ دعائه ی لکونه سمع( منه 
أكثرٌ من غيره» وهو دلیل الجهر. 

۹ - ومنها: ما أخرجه الترمذيٌ عن ابن عمر قال: قل ما كان انب كَل يقومُ 
من مجلس حتى يدعو بهژلاء الدعواتٍ لأصحابه: «اللهم اقيم لنا من حَشْيتكَ ما 
كر اود معاص | الحويك 5 

والأحاديث في هذا كثيرةٌ والاستیفاء يَطُولء والوقت يقتضي الاختصای 
وفيما ذكر كفاية للمُنصفين والخطابٌ معهم. والله يجتبي اليه من يشاءء ويهدي إليه 


1 7 
۰4 
لىس ۰ 
مب مب م 


)١(‏ في (ر) و(ع): (سمعه». 
(۲) آخرجه الترمذي (۳۵۰۲). والنسائی فى «الکبری» (۰)۱۰۱۲۱ وقال الترمذی: حديث حسن 


ع يكائل ۳۳ را 
A 60۸‏ اا E‏ 


4 


نحصیلل!۱) 
في تأصيل الذکر 

إما قلبىٌ: وهو الذكرٌ بالكلام النْمْسِيء أو: بالحضور. 

وإما لساني: وهو الذّكرٌ بالكلام اللفظيٌ. 

إما سل وهو ما یتلفظ به بحيثٌ يُسمع نفسه. ولا فلا يُعتَذّ به» قال الإمام 
نوی في «الأذكار»: اعلم أنَّ الأذكارٌ المَشروءَةً في الصلاة وغيرها واجبةٌ كانت 
أو ست لا مت شية نا لاه حتى يقبو بحت سم تفه إذ 
كان صحیح السّمُْع لا عارص له. انتهی "۲ 

وإما جهن وأدناهُ أن یتلفظ به بحيث يُسمع غيرّهء وبينةُ وبينَ أعلاه مراتبُ 
متوسطة متفاوتةٌ» قال الشيخ ابن حجر المي في «المنهج القويم»: وحد الجَهْرِ أن 
یکول بحيث يُسمع غيرّه» والإسرارٌ أن یکول بحيث يُسمع نفسّه. انتهی ۳ 

وأذنى الجهر عند الحنفية في رواية: إسماعٌ نفسه وأدنى المُخافتة تصحيح 
الحروفِ» وهو قول الگزخي» وفي كتاب الإمام محمد إشارةٌ إليه فإلّه قال: إن شاء 
قراً في نفسه وان شاء جر وأَسْمّع نفسّه. انتهی) 


)١(‏ في (ع): «تأصیل». 

(۲) «الأذكار» (ص: 55). 

(۲) «المنهاج القویم» (ص: ۹۹). 

(6) انظر: «البحر الراتق شرح كنز الدقائق» (۱/ ۳۲ و«البناية شرح الهدایة» (۲/ ۰۳۰۱-۳۰۰ 
و«بدائع الصنائع» (۱/ ۱ - ۱۲۲)» و«فتح القدیر» (۱/ ٠١‏ و«الأصل» لمحمد (۱/ ۱3۳ 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 8ه 


والأصح كما في «المحيط» قول الشيخين الهندواني والمَضْليء وهو الذي 
عليه الأكثرٌ: أن أدنى الجَهر إسماعٌ غيروء وأدنى المُخافتة إسماعٌ نفیه۱) 

ومن هنا قال : في «فتح القدیر»: ان : تصحيع الخروف بلا صوتٍ إيماءٌ إلى 
الحروف بعَضّلات المخارج لا حروف إذ الحروف کی تمرشی للصّويت» فا 
نتف الصوث العفروض انتقّى الحرف العارش» وحيث لا حرف فلا کلام بمعنی 
المُتكلّم به» فلا قراءةٌ ر بمعنی التكل 0" الذي هو فعل اللسان, فلا مُخافبّة عند انتفاء 
الصوت. كما لا چهر. ال مرا 

تبصير الطالب بتنوير الغياهب 

فان قلت: احتج المانعون للجَهْر بقوله تعالى: # واذ کر ریف تاک کر 
وَخِقَة ودون لَجَهر من لول 46 [الاعراف: ۲۰۵]. 

بيان ذلك: أنه قيّد الأمرّ فيه بما دون الجهرء والمتبادر منه ملق الجَهُرء فیکون 
المأمورٌ به هو الذّكرٌ التفسی» والذكرٌ الذي هو دون مُطلق الجهر وهو الذَّكرٌ اللُساني 
الخفي الذي لا يسمعه غير نفسه بقرينة المقابلة» وإذا انحصر المأمورٌ به فيهماء لم 
يكن الجهرٌ مما عليه مر الشرع. 

قلت: لنا في الجواب عنه مَسلکان: 

الأول: لا تفلم أن المراد ملق الجهر حتی یلزع منه انحصاژ العامورنة 
في ال کر النفسی واللسان السري, إذلاشك أنَّ ما تقدّم ایراد؛ من الایات 


)۲( قوله: «به فلا قراءة بمعنی التکلم» لیس من (ع). 
(۳) انظر: (فتح القدیر» /١(‏ ۳۳۱). 


5 امنا ليان 


INES‏ ا 
النَّرّجِيح عند التعارض مهما أَمْكنَ الجمعٌ لما تقرّر في الأصول أن الجمع بين 
المُتعارضين مقدَّمٌ على التَّرجيح مَهُما نکن الجممٌ) لأنَّ إعمالَ الدليلين أولى 
من إلغاء آحدهما. ۰ 

والجمع هنا ممكنٌ بأن يُقال: إن الجهر المأمورَ به هو الجهرٌ المُعتدلٌ وبقدر 
الحاجة ومُقتَضى الحال» والجهرٌ المذكورٌ في هذه الآية هو الجهرٌ البالغ أو الزَّائدُ على 
قَذر الحاجة ومُقتضى الحال» نبّه على هذا غيرٌ واحد من العلماء منهم: الإمامٌ النووي 
في «الآذكار» حيث تَرْجَم على حديث «الصحیحین»: «ارْبَعُوا على أَنُفسكم) ب(باب 
هي عن المُبالغة في رَفْع الصوت بالتكبير ونحوه)”"”» تَنْبيهاً على أن المستفاد من 
«اربعوا» الذي بمعنى: ارقو ولا نُجْهِدُوا أنفسَكمء إنما هو النّْهِىُ عن المبالغة في رَفع 
الصوتِ بالذّكرء لاعن رف مطلقاًء فلا نافيّ بين ما يدل على کون الجهر مأموراً بب 
ون مال على کر هیا عنه. 

وعلى هذا ففي الآية أمرٌ بالأقسام الثلاثة للذكر» أعني: الذكر الَفسیء 
والذكر اللّسانيٌّ بَقِسْميهِ السريٌ والجهريٌ الشامل لأدنى الجهرء والأوساط 
التي بين آذنی الجهر وبين حد المبالفة الزائد على قَدْر الحاجة المنهی عنهاء 
لانها تختلف باختلاف الاحوال, وتتفاوث وکلها تتدرج تخت دون الور 
من الق ول بالمعنی المذک ور وکان ایشاژه على نحو (َفْية) لهذه النکتة؛ أي 
لاحتوائه على الاقسام المشروعة المختلفة باختلاف الاأحوال» بخلاف نحو 
(خفية)» والله أعلم. 


.)۲۷۰۶( «الأذكار» (ص/ ۰۳۷۰ ۰۳۶۹۹ و(صحیح البخاري» (۲۹۹۲)» و(صحیح مسلم»‎ )١( 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ٥٦۱‏ 
المسلك الثانى: 


سلّمنا أن المراد ملق الجهره لكنّه لا يلرم منه كون المأمور به مُنْحصراً في 
اي والسريٌ اللسانيٌ» وذلك لأ ضرع بمعنى الإعلانء بناءً على آن البيْضاويّ 
دح و لو LL‏ ل رحس لا 


قال فى «تفسير) قوله تعالى: #تدعونه, تضرعا وخقية 4 [الاتعام: ۳ معلنین ومسرین» 
آو: (علانا واسر ار [(). 

ووافقه المفتیان آبو السود وابن ۰ الكمال ذ في المعنى» وقالوا وفاقاً «للكشاف» 
فى قوله تعالى: نمدا سک د كمه وت 4 [انسر. ۳ فما ند َتضه عون الا 
إليه» والجوّار: رفع الصّوت فى الدّعاء والاستغاثة. انته» ) 


ويشهدٌ لهم حديث أبي هريرة: «إذا حب الله عَبّداً ابتلاء 5 e‏ 


نی موی ون # واد بيلك € مسْتّحضراً معنّى الذكر 
و » مُغلناً به بأذنی الجهر آو أنحد 3 التی يقتضيه الحال 


.)١57 /۲( انظر: «تفسیر البيضاوي»‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف»» و«تفسیر آبي السعود»» و«تفسیر ابن كمال باشا» عند تفسیر الاية (۵۳) من سورة 
التحل. 

(۳( آخرجه هناد في «الزهد» (4۰0) والبيهقي في «الشعب» )٩۳۳۱(‏ وابن ¿ حبان في «المجروحین» 
(۳/ ۱۲۲ من طریق یحیی بن عبید الله بن موهب التيمي» عن آبیه» عن آبي هريرة» وقال ابن عدي: 
يحيى بن عبید الله يروي عن آبیه مالا أصل له» وآبوه ثقة» فلما کثر روايته عن آبیه ما لیس من حدیثه 
سقط عن حد الاحتجاج به» وقال ابن معين: ليس بشيء. اه. 
وأخرجه البيهقي في «الشعب» ۰)٩۹۳۲۹(‏ والشاشي في «مسنده» (2517)» من طريق هشام» عن 


حماد» عن آبي وائل» عن ابن مسعود مرفوعاًء وحماد: هو ابن أبي سليمان» صدوق. 


۳۹ 
52 تال 
A «۲‏ 5 الات 


وَخِعَةٌ 4 خافیا" لتربية الحُضورء #و» متكلّماً باللسان كلاماً #دون الجهر من 
القول#؛ أي: مسرا. 

وحاصله: واذكر ربك مُستحضراً المعتّی في نفيك مُعْلناً بالذکر تار ومسا 
خرىء لتکو ذاكراً جامعا بین القلب واللّسان بحالتيه. 

ویحتمل أن يراد بالذکر ذ في التفس: ما يقابل الملا بالمعنى السابق في ثاني 
احتمّالي حديث الببخاري» أعني : الذّكد E‏ ومنفردا عن الناس» فیکون 00 
المعنی على هذا: واذکر ربّكَ خالیاً ومنفرداً عن الناس, ما و بالخ 
والآصالء ولا تکُنْ من الغافلین فیما بَيْتَهماء أو إذا كنت في ملأء بل حاضرٌ القلب 
مع الذکر اللّساني. 

وعلی التقدیرین یکونْ الجهرٌ الذي بقدر الحاجة ومقتّضی الحال مأموراً به في 
ف اكات بدعت وهو المطلوبٌء وبال التوفیق والله أعلم. 

ومما يؤيدٌ أنَّ المراد بالجَهُر المَنْهِيَ عنه هو الجهرٌ الزائدٌ فوق الحاجقه 
ری وين في قوله تعالی: #ولا هر بصّلانك ولا خافت 
پا € قال: تَرْلَتْ ورسول الله ی مُخْتفِ بمکة کان إذا صلّی بأصحابه رَفَ صوئه 
بالقرآنْء وإذا سم المشركون سَبُوا القرآن ومّن آنزلة ومّن جاء به» فقال الله تبارك 
وتعالی لنبیه: #ولا هر َر بصَلازاک )؛ أي: بقراء‌تك فیسمع المشركون فیسبوا القرآن 
#ولاخافت یا 4 عن أصحابك فلا تَسَمعَهم واس خن ذلك سيلا ٩6‏ [الاسراء: ۱۱۰] 
نتهی- وذلك لوضوح دلالته على أن الجهر المنهىّ عنه هو ما راد على قَدْرِ 


ص 


سرت 


( فى النسخ: «خائفاً». الم هو الا ست با لستای: 


(۲) «صحيح الیخاری» (۶۷۲۲). و( ) (1 6 ۶). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله o۳‏ 


الحاجة من سماع أصحابه بحيث ينتهي إلى المشركينّ» والمخافتة المنهئ عنها: أن 
تک E‏ ات 00 

وقولنا: «الجهرٌ الزائد على قذر الحاجة» أعم من قولنا: «الجهر البالغ» إذ 
الحاجة تختلفٌ باختلاف الأحوالٍ والأشخاصء فقد تکون الحاجة إلى الجهر 
البالغ فيكونٌ مَشروعاًء كما في الأذان فإن عبد الله بن زید الأنصاريّ رضي الله عنه 
لما 5 الأذان وقصض اويا على النبي لد قال: «إنها روا ان شاء الله تعالی» 
فَقَمْ مع بلال فألقها علیه فإنَّه دى صوتاً منك»( فاختارٌ الأرفع صوتاًء حتى له 
آَم بلالاً اَن یُذخل يديه في أَذنيه إذا أَذّنْء وقال: «إنه رف لصوتك» أخرجه 
الطبراني عن سعد القَرظٍ مؤذن رسول الله ۳ 

وليس القصد في رفع الصَّوتٍِ بالأذانٍ مَقصوراً على إعلام الناس بالوقت؛ 
فقد مر أب وسعيد الخدري عبد الله بنَ عبد الرحمن بن أبي صَعْصّعة الأنصاريّ 
وكان يتيماً في حجر أبي سعيدٍ بذلك حين يكون في البادية» حيث قال_كما”" 
في الصحیح وغيره-: إِني آراك تحب الغنع والباديةء فإذا کنت في غتمك وباديتك 
فأَذّنَتَ للصلاة فافع صویّكَ بالنّداءِء فإنه «لا یسم مَدَى صوت الم ودن بالتّداء 


جن ولا انس ولاحَجَرٌ ولا شجرٌ الا شهد له يوم القیامة»-وفي رواية: (یشهد له 


(۱) آخرجه ابو داود (544)» والترمذي (۱۸۹). وابن ماجه (۱ ۰6۷۰ وأحمد (۱18۷۸) من حدیث 
عبد الله بن زید. وقال الترمذي: حدیث عبد الله بن زيد حديث حسن صحیح اه. وقوله: «آندی 
صوتاً» آي: آرفع صوتا؛ آفضل تفضیل من النداء. 

(۲) آخرجه الطبراني في «الصغير» (۱۱۷۰) وابن ماجه (۷۱۰) مرفوعاء وفي إسناده عبد الرحمن بن 
سعد بن عمار بن سعد القرظ وهو ضعیف. وآبوه مجهول. 

(۳) لفظ: «کما» لم يرد في (ح). 


ع | از 
5 2 لاان 


2111111111 

فأرفغهم صوتا أكثرّهم شهداء وهذا من الحاجة. 

وكما في تبلغ العلم إذا گثر الجمعٌ أو دول فان البخاري لما استدل بحدی: 
فنادى بأعلى صوتة: «وَيْلُ للأَعْقَابٍ من النارٍ»”" على جواز رفع الصوت بالعلم- 
قال الحافظ ابن حجر: وإنما یتم الاستدلال يالك جت ۳ ۳ إليه لبعد 
أو کثرة جَمْع أو غير ذلك. ویلتحق بذلكٌ ما إذا كان في موعظة كما د اتدل" 
في حديث جابر: كان انب اة إذا خطب وذَكَرَ الساعة اشتد عُضَبّه وعلا صوته. 
آخرجه مسل ولاحمد من حدیث التعمان في نشاف وك مسن الو أن ماد 
بالسّوق لسَوعه. انتهی )٩‏ 

ولاشكٌ في تفاوت مرّاتب اعد والکثرق وأن منها ما يحتاحٌ إلى التّداء بأعلى 
الصوتِ. كما في «الصحیح»"*. 

وكما في إسماع”" الصمٌ حتى يفقه» فإنّه من أنواع الصدقةء وقد يحتاح إلى 
الجهر البالغ» ففي حديث أبي ذرٌ عند أحمد والنّسائيُ وابن حبان: «على كل نفس 


(۱) أخرجه البخاري (504)» وابن ماجه (۲۳ 4۷ والنسائي في «الكبرى») (۱7۲۰) وأحمد(1705١).‏ 
ولفظ: «ولا شجر ولا حجر) لم يرد عند البخاري والنسائي. 
ورواية: «كل رطب ويابس» أخرجها النسائي »)١751(‏ وابن خزيمة (۳۹۰) من حديث آبي هريرة. 

(۲) «صحيح البخاري» (1۰) باب مَنْ رفع صوته بالعلم. 

(۳) لفظ: «ذلك» لم يرد في (ح). 

)٤(‏ انظر: «فتح الباري» /١(‏ ۳ وحدیث جابر في (صحيح مسلم» (۷) وحديث النعمان في 
(مسند آحمد) (۰)۱۸۳۹۸ وإسناده حسن. 

(0) سلف قبل قلیل. 

09 في (ع): (سماع». 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه هه 


في كل يوم طَلَّعثْ عليه الشمس صدقةٌ منه على نفسه... من أبواب الصدقة» وساقّ 
الحديتٌ إلى أن قال: «وتُسِْعٌ الاصمٌ والابکم حتى يَفْمَها الحدیت بطوله. 
o‏ ت اه ع 

ومن ذلك احوال هل الذکر» فان منهم من یعمل علی جلاء قلیه وهو محتاج 
إلى الجَهْر والقوة تتحصیل الوق بلحت ید ین ا 
الكل شی: و سقالة القلوب ذكرٌ الله» الحدیث 

32111011111 
القلب بالتّدریج وبذلكَ یحصل للقلب الرّقَة والصَّفاءٌ واللَيْنٌ والاطمئنان» وهي من 
الصفات المحبوبة عند الله تعالى» فقد قال يَل: «إن لله آنيةٌ من أهل الأرض» وآنية 
ركم قلوبُ عباده الصَّالحِينَ» وأحَبها البه لها وآرقها». رواه الطبراني عن أبي عنبة 
الخولاني" 

وفي مسند الامام أحمد بلفظ: «القلوب آنية الله في أرضه. فأحبّها إليه أَضلیها 
وأرقها وأصفاها) كذا في «شفاء العليل» للعلامة ا بن القيه”. 


ما 


(۱) أخرجه أحمد (۲۱۸6) والنسائي في «الکبری» )٩۰۲۷(‏ وابن حبان مختصراً (۳۳۷۷). 

(۲) أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۵۱۹) من حديث ابن عمر وفي إسناده سعيد بن سنان» قال 
الحافظ: متروك ورماه الدارقطني وغيره بالوضع. و«سقالة» تروى بالسين والصاد وهي: الجلاء. 

(۳) آخرجه الطبراني في «مسند الشامیین» ٠(‏ 85) من طريق بقية بن الوليد» عن محمد بن زياد عن أبي 
عنبة الخولاني» قال العراقي في «تخريج الإحياء» (۱/ ۸۹۰): فيه بقية بن الولید» وهو مدلس لكنه 
صرح فيه بالتحدیث. اه. قلت: لكنه في مطبوع «الشامیین» بالعنعنة. 
وفي «تهذيب الكمال» للمزي (5”/ ۱۵۱): رواه أبو مطيع الأطرابلسي» عن محمد بن زياد. عن 
أبي عنبة الخو لاني. وأبو مطيع ‏ وهو معاوية بن يحيى - ضعيف. 

(5) كذا نسبه ابن القيم إلى «مسند آحمد» كما في «شفاء العليل» (ص: ۰)۱۰ والخبر رواه أحمد في 


«الزهد» (16 ۲۲) عن عبد الله بن الحارث» عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان قال: «إن لله تبارك - 


والقلبٌيُطلّبُ فيه لین لقبول الحقٌ» والصَّفاءُ والرقة لرؤيته. والصلابة لحفظه 
فهي الصلابة المجامعة لین لا المنافية له» فلا تنافي بين الروايتين» فالسًالك العامل 
على جَلاء قَلبه محتاجٌ إلى الجهر والقوة لتحصیل الصفاتٍ المحمودة للقلب. مُفرداً 
كان أو في الجَمْع» وفي الجمع أشد تأثیرآ؛ ولهذا مر المارٌ برياض الجنة ‏ المُفْسَّرة 
بحلق الذكر ومجالسه -بالرتع م فیا 

و9 إِنَاسَهَ عيب ار ا ی E‏ شر صوص 4 [الصف: 
ایو ا ری 


یی زین ءام نو یلوا زک بوک بے الما 4 [التویة: ۱۲۳]: إن أولّ كافر 
يَلِيِكَ ا فجهاذها مقدَّمُ م على جهاد الابعد اند الله 4 مع الجماعة فاذا کانوا 
على قلب واحدء كان الذكرٌ أشدٌّ تأثيراً بأَحَدِية الجمع» وكانوا من المجاهدينَ في 


سبيل الله» لین يُحبّهم ال وبالله التوفيق. 


 -‏ وتعالى في الأرض آنية» وأحب آنية الله إليه ما رق منها وصفاء وآنية الله في الأرض قلوب عباده 
الصالحين»» وهذا ثر إسناده صحیح. وخالد بن معدان تابعي ثقة 
وأخرجه أحمد في «الزهد» (870)» وأبو نعيم في «الحلیة» (5/ )٩۷‏ من طريق محمد بن القاسم. 
عن ثور» عن خالد بن معدان عن أبي أمامة مرفوعاً بمثل سابقه. وقال أبو نعيم: غريب من حديث 
ثور» لم نكتبه إلا من حديث محمد بن القاسم اه. ومحمد بن القاسم هو الأسدي الشامي قال 
الحافظ: کذبوه. 

(۱) آخرجه أحمد (۰)۱۲۵۲۳ وفي إسناده محمد بن ثابت البناني» وهو ضعيف. وقد تقدم الحديث. 

(۲) في هذا الكلام نظر فان مار 4 في الآية يراد بهم الکفار بالّه بلا خلاف فلا يليق أن توصف 
بذلك النفس المؤمنة بالله» فالنفس تبع لصاحبهاء ولا شك أن المخاطب في هذا الكلام مؤمن. 


الرسالة  )+(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 0۷ 


»©64© 


4 © 


[في جواب السيوطي على آبة ل وکین ...4] 

قال الحافظ الجلال السيوطي في «نتيجة الفكر في الجهر بالذکر): 

فإ قلت: قد قال تعالی: ‏ وَأدْ کرک فسات ترجا وتفه وَدونَالْجَهَرِ من 
لول 46 [الأعراف: ۲۰۵]. 

قلت: الجواب عن هذه الاية من ثلاثة آوجه: 

الأول: آنها مكية كآية الاسراء: وله بلاک ولا مخلفت بها © [الإسراء: ۱۱۰] 
وقد لت حين كان النبیْ يكل يجهرٌ بالقرآن, بسمغه المشر کون فیسبّون القرآنَ ومّن 
آنزله, فأمر بالركٍ سداً للذّريعةٍ» كما هى عن سب الأصنام لذلك في قوله: ولا 
وا از عرد من دون ال وفيس وا اله عدوا برع € [الأنعام :۸ 

قلت: وفي «الدر المنثور» من حديث ابن عباس: ولمّا هاجَرٌ إلى المدينة سَقَط 
هذا كلّه. رواه ابن أبي حاتم وابن مَردویه في «التفسیر». 
وفي «نتائج الأفكار» للحافظ ابن حجر: ذكرٌ سبب آخر لنزول آية: #ولا 
هر # فقد قال: : آخرج ابن مَرْدويه في «التفسير» من رواية يزيد النخوي عن عكرمة 
عن ابن عباس - بعد ذکر السبب المذكورء أعني: سب المشركينَ القرآن ومَنْ 


2 ام و 


(۱) انظر: «نتيجة الفکر» (الحاوي) (۱/ 417). وأخرج سبب النزول البخاري (۰)8۷۲۲ ومسلم 
(7 6 6) من حدیث ابن عباس. 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۵/ ۳۵۰ وأخرجه الطبري في «تفسیره» (۱۵/ ۰)۱۳۹ من طریق الضحاك 
عن ابن عباس» واسناده منقطع» الضحاك لم يلق ابن عباس. 


2 رال اد عورا 
06۸ ح ا ا 


ا 


نزله -: ونزلت: ‏ واذ کر رکف ملک ضرع وَخِيمَةٌ 4 [الأعراف: ]۲٠٠‏ فكانَ لا 
یسوم اس روف ون ی فنزلت: #ولا هر 4ه . 

قال الحافظٌ ابن حجر: وقد رجح بعضهم السبب الثاني» ويُمكن الجمع بأن 
الاية نز لتافی الامرین معا از ۱ 

وهودلیل علي أن الور اي عنهفيقوله: لوول جر وا 4 هو الوا 
على قَدْرِ الحاجة كما مرّء فان الصحابة لا شق عليهم کونه لا سمعهم آنزل الله: 
ولا ماوت يبا که بحیث لا لديم كن - لك من المؤمنين» فإذا آشمع مَن خلفه من 
الصَفوف فقد جَهر بقذر الحاجة بلا * 


E 


ا 


ری ی ی و 
- أي: آية #ولا جَحَهَرَ بصلايك 6 -نرَلت في الدعاء(. 

5 َ« الم 00 ع2 

قال: ورجح ابن جرير والنووي الرواية الأولى- أ اال اس الم كد 
القرآن.. إلخ -لكونها صم سندا. 

قال الحافظ ابن حجر: لكن يحتمل الجمم بينهما نها تزكت في الدّعاء داخل 
الصلاة» وقد أخرج ابن مردويه من حديث أبي هريرة قال: كان رسول الله ككل إذا 
صلی عنل اليك رفع صو ته في الدعاء فترلت: ا 


(۱) انظر: «نتائج الافکار» (۱/ ۳۵). 

(۲) انظر المصدر السابق. 

(۳) انظر: «لباب النقول» (ص: ۰)۱۲۸ و«صحیح البخاري» (۰)1۷۲۳ و«صحیح مسلم» (1۷ 5). 

(6) انظر: «لباب النقول» (ص: ۱۲۸ و«تفسیر الطبري» (۵/ ۰۱۳ و«المجموع شرح المهذب» 
للنووي (۳/ ۳۵۰). 

(۵) انظر: «لباب النقول» (ص: ۰)۱۲۸ و«فتح الباري» (۸/ 1-8۰۵ 8۰). 


الرسالة  )٩(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۹ 


وقال في «الدر المنشور»: وأخرج الطبراني والبيهقيٌ في «سننه عن ابن 
عباس في قوله: #وَلَاجَحَهَرَ 4 الآية قال: وکان الرجل إذا دعا في الصلاة رف 
فيو ف الذي ۱ 

وَلترجع إلى تتمة كلام السيوطي في «نتيجة الفكر)» قال: 

الثاني أي: من آوجه الجواب عن آية: # واد کرک تقك € الآية -: آن 
جماعة من المفسّرين منهم عبدٌ الرحمن بن زيد بن أسلم شيخ مالكِء وابنُ جرير: 
حَمَلوا الآآيةَ على الذكر حال قراءة القرآن» وأنه أمرٌ له بالذکر على هذه الصفة تَعْظيماً 
للقرآن أن تُرفع عنده الأصواتٌ» ويقوّيه”" اتصالّها بقوله تعالی: #وَإِدَاكْرئت 
الق ان قاس مهو له وأَنصنواً € [الأعراف: ۳۲۲۰6 . 

قلت: وعلی هذا یحتمل أن يراد بقوله #وَدُودَالْجَمَرٍ4: دون الجهر الذي يُقرأ 
به القرآن. والله آعلم. 

ثم قال السيوطى: 

الثالث ‏ أي: من أوجو الجواب -: ما ذَكّره السادةٌ الصّوفية: أنَّ الأمرّ في الآية 
خاصٌ بالنبيّ لا الكامل المُكمّلء وأما يره ممن هو محل للوساوس والخَّواطر 
الرَديّة فمأمورٌ بالجهرء لأنّه أشد تأثيراً في دفعها. 


)١(‏ انظر: «الدر المنثور» (۵/ 4» وأخرجه الطبراني في «الكبير» (۱۱/ ۰ والبيهقي في 
«السنن» (۰)۳۰۱۰ وقال البيهقي: كذا في هذه الرواية» وليست بقوية اه. قلت: في إسناده أشعث بن 
سوار ضعيف. 

(۲) في (ع): «ويقربه». 

(۳) انظر: «نتيجة الفكر» (الحاوي للفتاوى) (۱/ ۷۱؟). 

)٤(‏ المصدر السابق /١(‏ ۷۱؟). 


وت کال الا له عورا 
A40‏ ا 
و- 7 ر 


لوعي صا اس 
المئة» في جواب السّؤال الثالث والثلاثين» وهو: هل أفضل الذكر سر أم علانية؟ 
عن العارف بالله محيي الطريقة في مصر الشيخ يوسف العَجَميٌّ”' المدفون بالقرافة 
الل الله وه - من قوله: ان له تعالی خاطّب سید أهل الکضرة محمدا کل 
بعد أَنْ عرّفة [بربّه و] نفسه. وأراه كيف مد ال بمثل قوله تعالى: # وذ کر رکف 
تفلک ضرعا وَخِيفَةٌ 4 [الأعراف: ۲۰۵] وقوله: 9# آلم رل ريك كِفَمَنَالظِلَ € [الفرقان: 
٥‏ ومن لا یعرف ربّه ولا نفسه ولا آراه كيف مد ال فكيف یذگر ربّه في نفسه: 
أو كيف یری مد الظّل؟ بل هم المُخاطبون بمثل قوله تعالى: #أذكروا الله دما كيرا 4 
[الأحزاب: ]4١‏ إلى هنا کلامه(» وهو كلامٌ موجزء وتحته بحارٌ زاخرة. 

ثم قال: والجَمْعٌ بين الادلة: أن الذّاكرِينَ إذا كانوا مجتمعينَ على الذکر 
فالأؤلى في حقهم رف الصوت بالذكر والقوةٌ وأما إذا كان الذّاكرٌ وَخدّه فِنْ كانَ 
من الخاصّة فالإخفاءٌ في حقّه آوّلی» وان كان من العامة فالجهرٌ في حقه أفضل... 
إلى آخر ما تُقلناه عنه في «نشر الزهر»*. 

قلت: وعلی فَرْضٍ اختصاص الاية به و فليس أمراً بحَصْر الذكر في هذا 
النوع الخاصٌ الذي هو الک في النفسء بل به وبما هو دون الجهر البالغ» أو الزَّائد 
على كدو الحا تكرت الج المعتدل رال راجا داخخلاً في المأمور 


)١(‏ هو يوسف بن عبد الله بن عمر الكوراني العجميء المتوفى سنة (۷۱۸ه) انظر ترجمته في: «طبقات 
الأولياء» لابن الملقن (ص: .)4٩۲‏ و«السلوك» للمقريزي (5/ ۳۱۰). 

(۲) انظر: «تعريف الفئة» (الحاوي للفتاوى) للسيوطي (۲/ ۳۷۲). وما بين معكوفتين منه. 

(۳) المصدر السابق (۲/ .)۳۷١‏ وانظر: «نشر الزهر في الذكر بالجهر». وهي مطبوعة ضمن هذا 
المجموع. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله الاه 


بء الذي لا یختص هو به بالاتفاق» وهذا متعيٌّ فإنَِّ اة قد كانَ يجهرٌ بالذکر إذا 
لم من صلاتوباعلی موق ویجهر فى مجالیه مع آصحابهحتی ]ل الصحايي 
نشول إن 5 لقعد پا المای ارت شرع ار ات 


مئة مرة. 


وفي غير ما موطن من کل شرّف ووادٍ وفدفد في الحجٌ والعمرة والغژو» وفي 
الطوا» وفي السعي وفي المَوقف» وفى ي المزدلفة والعّشر الحرام» وفي من 
وف تعب وق ادق تسه غر دل هه م ن ال اديت 
السابقة. 

بل قد باشّرٌ الأذانَ المحتاجَ إلى الرّفع البالغ بنفسه الشريفة ية في السَّفِرِ فقد 
روینا في «جامع الترمذي» من حديث عَمُرو بن عثمان بن يَعْلى بن مُرّة عن آبیه» عن 
جدّه: نهم كانوا في مَسيرء فَانْتَهوا إلى مَضيق» فحَضَرتٍ الصلاة فمُطرواء السماءً 

» اس e f‏ و 7 ل سا 7 3 
من فوفهم والبلة من اسفل مهم فاذن رسول الله جر وهو على راحلته واقام. 
الويف 


)۱( أخرجه الترمذي »)۳۷۳٤(‏ وابن ماجه (۳۸۱) والنسائي في «الكبرى» (۱۰۲۱۹). وتقدم. 
(۲) «الجامع» للترمذي (4۱۱). وقال: حديث غريبء تفرد به عمر , بن الرمّاح البلخي» » لا یعرف الا 
من حديثه» وقد روى عنه غير واحد من آهل العلم اه. وهو ثقة» لکن رواه عن عمرو بن عثمان بن 
يعلى بن مرة» عن أبيه عثمان بن يعلى» وكلاهما مجهول» وضعف الحديث البيهقي وابن القطان 
وابن العربي. 
وقد أخرجه أحمد في «مسنده» (۱۷9۷۳) من حديث يعلى بن مرة أيضاًء وفيه: فحضرت الصلاة» 
فأمر المؤذن, فأذن فأقام. 
وقال ابن حجر في «التمییز» (۲/ ۵۹۵): ورجح السهيلي هذه الرواية» لأنها بينت ما أجمل الترمذي. 
وإن كان الراوي له عن عمر بن الرماح عنده شديد الضعف اه. 


ع کال زه 
۷ خ 7 از كك 


قال الحافظ السيوطي في «قوت المغتذي»: استدل بهذا النووي وغیزه على أنه 
يد باشر الأذان بنفیسه» وعلی استحباب الجمع نين ۰ الگذان غ وا لا قامة. ذکره في (شرح 
o‏ اروف ا مود دوروو خرن ريد ل لان 
في اسنن سعيد بن منصور). ا 


فسواءٌ قلنا: هذا كان بمكة وف لها جر إلى المدينة نة سَمّط هذا كله کما ماعن 


۶۶ 


ابن عباس" آو: إِنَّ المراد التهی عن الجهر حال قراءة القرآن تَعْظيماً للقرآن أو: 
إِلّه مختص بالنبی تله أي: في قِسْمهِ الأول لا مطلقاً؛ لِمَا مره أو: الله عن الجَهْرِ 
البالغ أو الزائد على قَدْر الحاجة فلا حُجَّةَ على جميع التقادير في الآية لمُنكري 
۳ على الاطلاق أصلاً لأنّ الجهر ثابتٌ بالکتاب» والسنة من النبی ی ومن 
الصحابة ليلا ونهاراه سفراً وحضراًء سهلاً وجبلاء وادياً وشرّفا» وصعوداً وهبوطاه 
غزوا وحجا وعمرة» وغیر ذلك» فلا یتاتی انکارة كلا اض فلا بد من آحد وجوه 
الجَمْع. 

وأياً ما کات فالمقصودٌ_وهو مشروعية الجهر المعتدل وبقَذر الحاجة_حاصلٌ 
ألبتة» وهو المطلوبٌ وبالله التوفيق. 


(۱) انظر: «قوت المغتذي» (۱/ »)۱۹١‏ واشرح المجموع» للنووي (۳/ ۱۰) ولم أقف عليه في 
المطبوع من «سنن سعید بن منصور». 


(۲) تقدم قریبا 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۷۳ 


وصل 
في أن الجهر بالدعاء لیس من الاعتداء فيه 


ی یر E‏ م و مر رتسم راز وحم موم 2 وم 
فان قلت: فل قال تعالی : ##ادعوا رد > هه اه لماعت # 
4م ۳۹۹ س 6 ۶۶ ع 
[الأعراف: 00] وفسّر الاعتداء بالجَهّر كما رواه ابن أبي حاتم عن زيد بن أسلم”". 
E 4‏ 2 ۶۶ 5 7۶ 4 و چ که 5 ع 
قلت: قد فسر أيضا التضرع بالعلانية» والخفية بالسرء كما رواه آبو | لشيخ عن 


قتادة. 

ا دی آبي هريرة وابن مسعود عند البيهقيّ والديلمي بسنل حسن 
لغيره: «إذا أحبٌ الله عبداً ابتلاهُ لیسمع تضرّعَه4”" لدلالته على أنَّ ضرع مسموعٌ 
وقد وَقَم في الآية في مقابلة (خفية) فيكون بمعنی العلانية. 

یوضخه ما رواه الخلیلی من حديث جابر: إن المؤمنّ ليَدْعو الله تعالى فتبطی 
عليه الإجابة فتضجٌ الملائكةٌ لذلك. فيقول الله تعالى: بط للمؤمن لثلا ینقطع 
عني ويَذْكُرنيء فإنّي أحبّه وأحبٌ تضوْعه»" مع قوله في حديث أنس عند ابن 
النجّار: «أنَّ العبدَ المؤمنّ ليدعو ال فيقول الله تعالى لجبريل: «لا تُجبه؛ فإني أَحبٌ 
أن آسمع صویّه» الحديث”. حيث عبّر بصوته مکان تضرعه. 


1 3 و 7 
وهذه الأحاديث مما یشهد للبیضاوی فى تفسيره التضرّعَ بالاعلان» حيث 


(۱) أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره» (۵/ ۱۵۰۰). 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۳/ .)٤١١‏ 

(۳) تقدم قریبا. 

(6) آورده المتقی الهندي فى «کنز العمال» (۲/ .)۸١‏ 

)€3 آورده المتقي الهندي في «کنز العمال» (۲/ ۵ وقال: فيه إسحاق بن آبي فروة اه. وهو متروك. 


جروت کال ا 
۷ ا ارو 


قال في قوله تعالی: «قل میتی یکمن کت اوه را وحفية 
[الأنعام: 7۳]: معلنينَ ومسرین أو: إعلاناً ااا 

وقال وفاقاً «للکشاف) في قوله تعالی: رد سکم تفیل ۳۹ له رون # 
[النحل: 0۳]: فما تتضرَّعُونَ إلا إليه» والجُوَّارٌ: رَفْع الصَّوتِ في الدعاء والاستغاثة”. 
فإنهما فسّرا «تجأرون» ب: تتضرّعون-وهو تفسيرٌ مجاهدٍ كما في «الدر المنثور»"- 
مع تفسيرهما «الجؤار» برفع الصوت في الدعاء والاستغائة. 

ويزيدٌ المقام تأييداً قوله تعالی: لد مين رک تیاب کڪ ان 
مد € الآية [الأنفال: 4] إذ الاستغائة برَفع الصوت في الذعاء. 

و کذلك وَقَع يوم بدر» ففي «صحيح مسلم» و«جامع الترمذي» عن عمر 
رضي الله عنه قال: لما كان یوم بدر وتظر رسول الله اة إلى المشركينَ وهم ألفٌ. 
وأصحابّه ثلاث مئةٍ وتسعةً عَشَّر - لفظ الترمذي: وبضعة عَشّر رجلاً - فاستقبل 
نبي الله القبلة ثم مّد يديه فجعل یهتف بريّه: «اللهمّ آنجز لي ما وَعَدتنيء اللهم 
آتِ ما وَعَدتنيء اللهمّ إن لك هذه العصابة من أهل الإسلام لا تُعُبد في الأرض» 
فما زال یهتف بربّه» مادًاً یدیه مستقبلاً القبلة ع e ol‏ فتاه 
آبو بکر ارد فألقاء علی مَنکبیه ” ثم التزمه من ورائه» فقال: يا نبيّ الله كذاك 
مُناشدتك رب -بالذال المعجمة عند جماهیر رواة مسلم» ولبعضهم: کفاك بالفاء - 
انه سيج لك ما وَعَدل. الحدیث) 


(۱) انظر: «تفسیر البیضاوی» (۲/ ۱۱۲۰). 

(۲) انظر: «تفسیر البیضاوی» (۳/ ۰)۲۲۹ و«الکشاف» (۲/ ۰۱۱). 

(۳) انظر: «الدر المنشور» (۵/ ۱۳۷). 

62 (صحیح مسلم» (۱۳ ۱۷ و«الجامع» للترمذي (۳۰۸۱). وفیهما: «كفاك» بالفای وقال القاضي - 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله هلاه 


e‏ نه قال: «جَعل یهتف بریه» والهتاف: الصیاح) فة فقي «القاموس»: : هتف 
4 خی )۱( 
وقد اجتهد ياء في الغا ء وتّحرضه لطلب الحاجة د ً. عا واستفاثة) حيث 
استقبل القبلة مهلا مادا يديه مُتضرٌعاًء رافعاً صوئه مُتذلّلاً مُخلصاً. 
وفي «القاموس": تضرع إلى الله: ابْتَهلَ وتدلل آو: تعرّض بطلب الحاجة”) 
والابتهال: الاجتهادٌ في الدعاء وخلاصه(. انتهی. 
وفي سنن ۳ داود» عن ابن عباس: الا فان آن نی ترات ي انته. (4) 
يثاره کي الدّعاءً «١تضرّعاً)‏ على «خفیة» في مثل هذا الموطنٍ العظيم الذي 
قال الله ۳ فیه: ۷ ولقَد ره له در وات اذه [آل عمران: ۱۲۳ ] دلیل على أنه 
حت إلى الّه تعالی» لما فیه من إظها ل الافتقار حشاً ومعنی والتوجه الی اكل 
کته لهذا دم في الآية على «خفیة». واله اعلم. 
ومما یدل على أن ضرع محبوبٌ عند لله قول تعالى: للق سنا ام من 


قبلک فاخذ نهم بالبأساء وا را مهم برعو 44 [الأنعام: ۲ وقوله تعالى: ا 


رص ر رو 


باسکا تضرعواً ٩‏ [الأنعام: ۳ وقوله: هما أستَكانوا ريم ومایتضرعون € [المؤمنون: ]۷١‏ 


و وم ا 2 


= عیاض في «إكمال المعلم» (5/ 6 «كذاك مناشدتك ربك» کذا لكافة الرواة وللعذری بالفای 
وهما بمعنى» کذاك: حسبك. 

(۱) «القاموس» (ص: )85١‏ (هتف). 

(۲) «القاموس» (ص: ۱ ۷) (ضرع). 

(۳) «القاموس» (ص: 4۷۰) (بهل). 


.)۱۸۹( «سنن آبي داود»‎ )٤( 


وت يكائل ےرا 
۳ جع ادا وان 


وإذ قد تبن صحةٌ تفسيرٍ التضرُّع برفع الصوتٍ في الذعاءه وی اهوت 
عندَ الله ظَهِرٌ أن الاعتداءً في الدّعاءِ إذا فسّر بالجهر يُراد به رف الصوت الزَّائِدٍ على 
در الحاجة ومقتضى الحالء لا مطلق الجهرء جَمْعاً بين الأدلة» وتوفيقاً بين آول 


وبذلك قيّده الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» على تقدير تفسيره برفع 
الصوتء حيتٌ قال: الاعتداءًٌ في الدّعاء یم بزيادة الرَفْع فوق الحاجة» أو بطلب 
ما لايُستِحبٌ حصوله شرعاًء أو بطلب معصيةء أو بما لم یره خصوصاً ما وَرَدت 
کراهتهُ كالسّجع المُتكلّف. انتهى”". وبالله التوفيق. 


م ملد ملد 


قال السيوطيٌ رحمه الله في «نتيجة الفکر»: 

فان قلت: قد قال تعالى: *ادغوا رک تصرعاو في ة اکهلامجت المعکییت 4 
وقد فُسّر الاعتداءٌ بالجهر في الذعاء. 

قلت: الجوات عنه من وجهین: 

آحدهما: ان الراجح في تفسيره أنه تجاوز المأمور 4 واختراع دعوة لا اصل 


الثاني: على تقدیر التسلي» ٠‏ فالآيةٌ في الدّعاء لا في الذّكرِء والدعاءُ بخصوصه 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۸/ ۲۹۸ وفيه: «أو بطلب ما يستحيل حصوله» بدل: «أو بطلب ما لا 


يستحب حصوله). 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۰۷۷ 


ل 


الآفض] فیه الاسراژ الاه أقرت إلى الاجابق ولذا قال تعالی: عرز اد ره ند 
حَفِيًا € [مریم: ۳]. انتهی(۱) 

قلت: لا شاهدّ له في الآية على أن الإسرارٌ بالمعنی المقابل لأَدْنى الجهر 
أفضلٌ من الاعلان مُطلقاًء لما سيأتي في الفصل السابع: أن النداء فوقٌ المُناجاق 
ومن لوازم المناجاة ة إسماع الغير» فالنداء فوق آذنی الجهر لکنه في الآية وصفت 
بكونه #حَفِيًا . 

فغاية ما يقتضيه الوَّضْففٌ بالخفاء أن یکونْ فوق أَدْنى الجهر الذي هو المُناجاةٌ 
ودون أكثر أوساط الجهر المشروعة» أو یکون خر درجة الأوساط. 

وأياً ما كان ففي الآية دلیل على أن دعاءه ية كان جَهْراً فوق آذنی الجهرء 
فكيف يحت بها على أفضلية الإسرارٍ بالمعنی المقابل لأذنى الجهر؟! 

نعم إذا كان الدّاعي بحيث يَحْشَى سوب الرّياء في الاعلان نجه حي أفضاية 
الإسرار» فليست الأفضلية على إطلاقهاء إذ قد یکون الجهرٌ أفضل إذا تحقق 
الا حلاص فإنه ية كان يجهرٌ ب: «رب اغفر لي وتَبْ علي إنك أنت التوابٌ الغفور» 
في اليوم مئة مرة في مجلسه بين الصحابة» كما مرّ ومجرذ التعليم لا تخوج إلى هذا 
التكرار کل يوم مد مرةٍ. 

فلابدٌ أن يكونّ لایثاره الجهرّ على الافاء وَج أفضلية» ككون التضرع محبوباً 
عند الله تعالى كما مر أو لکونه متضمّناً لاظهار الافتقار بظاهره وباطنه, وهو أتم 


في العبوديق وكأنّه من هنا وَردَ حدیث: لا یقول أحذكم: اللهك اغفر لي إن شفت» 


(۱) انظر: «نتيجة الفكر» (الحاوي للفتاوى) (۱/ ۷۲؟). 


مد ۳۳2 
2 رسال 
5 جع خن 


واللهمٌ از حمني إن 0 يدع" لأدرزة کان من وجو ابلاط ا برهم الاستفناء 
من وجه آخر فلا امي الع الى هو اش الاد " وأشرفهاء ومفتاح الرحمةه 
ولهذا قال بعده: «وليعزم الهسيالة ا يفعل ما یشای لا مكرة له" فان العزمٌ في 
المسألة من موکُدات الافتقار وال الموجب للدّعاءٍ. 

كما أن من مُؤكٌداتِ التأمينُ ولذا ورد كما في حديث أبي هريرة عند ابن عَديّ: 
«إذا دعا آحذکم فلِيوّمّن على دعاء نفسه»*» وذلك أن التأمین على دعاء نفسه آتم 
في اذل والافتقاره وذلك من أقرب الوسائل للسَّائلء یوضحه أن السُّنةَ على الرّاجح 
أن يجهر بالتأمين» كما سيأتي بيانة إن شاء الله تعالى» إذ في الجهر یتضاعف 8 
الافتقار من القلب أولاً بالاهتمام» ومن اللسان ثانياً بالكلام» ومن الأذن ثالثا 
باستماع» ومن القلب رابعاً ود على بَذبالتعل وتجدید الرّغبة والله أعلم. 

فائدة 
[حديث «مسند آبي حنيفة» عن عمر بن الخطاب 

آخبرنا شیخنا الامام صفي الدین آحمد بن محمد المدني الانصاري دس 
سوه ٍجازت عن شيخه المحقق آبي المواهب آحمد بن علي العيّاشي الشناوي ثم 
المدني دس سره عن شيخ الاسلام شمس الدین محمد بن آحمد الرَّمْليٌ» عن 


)۱( آخرجه البخاري (۰)1۳۳۹ ومسلم (۲۷۹) من حديث آبي هريرة. 

(۲) آخرجه الترمذي (۳۳۷۱. والطبراني في «الدعاء» (۸) من حدیث آنس» وقال الترمذي: حدیث 
غریب. من هذا الوجه اه. وهو حديث حسن بشواهده. 

(۳) قطعة من حدیث أبي هريرة المخرج آنفاً. 

)٤(‏ آخرجه ابن عدي في «الکامل» (۵/ ۱۷۳) من حدیث آبي هريرة» وفي إسناده طلحة بن عمرو 


الحضرمي وهو متروك وقال ابن عدي: لا یتابع عليه 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۷۹ 


شيخ الاسلام زین الدين زکریا بن محمد الأنصاري» عن قاضي الحرمین سراج 
الدين آبي المکارم عبد اللطیف ابن أبي الفتح محمد الحسنی الفاسی ثم المکي 
الحنبليٌ» عن علم الدین آبي الربیع سلیمان بن خالد الاسكندري وصلاح الدین آبي 
عبد الله محمد بن حمد بن إبراهيم ابن أبي عمر الحنبلی کلاهما عن فخر الدین أبي 
الحسن علي بن أحمد بن عبد الواحد المقدسی الحنبلی المعروف بابن البخاري 
عن آبي طاهر بركات بن إبراهيم بن طاهر بن بركات بن إبراهيم”" الخشوعي» عن 
الحافظ أبي عبد الله الحسين بن محمد بن خشرو البَلْخِيء قال: أخبرنا الشيخ أبو 
الفضل ابن خیرون قال: أخبرنا خالي أبو علي» قال: أخبرنا أبو عبد الله بن العلّاف. 
قال: آخبرنا عمرو الأشناني: قال: أخبرنا المنذر بن محمد قال: أخبرنا أبي» قال: 
حدثنا عبيد الله بن الزبير» عن الإمام أبي حنيفة النعمان بن ثابتِ الكوفي رضي الله 
عنه» عن موسى بن أبي كثير» عمّن حدّثه» عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه: أنه 
آنصَرهم يُهلّلُونَ ويكبّرون» فقال: هي هي ورب الكعبة» فقيل له: وما هي؟ فقال: 
كلمة التقوى وكانوا أحقٌ بها وأَهْلّها". 

وهذا الحديث وان كان في سندو مجهول. لكنّه يصح الاحتجاج به على طريقة 
ابن حبان وطريقة الترمذي» أما على طريقة ة ابن جبان فلا قال الحافظ ابن حجر: إل 
لابن حبان طويقة في ا یوی أذ الراوي |ٍذا کان کل من شیخه والمّاوي عنه 
ثقة ولم يكن حدیثه منکراًء فهو عنده ثقة وإن كان مجهولٌ العین. انتهی"۳. 


۱( لفظ: «بن إبراهيم بن طاهر بن بركات بن إبراهيم» لم يرد في (ر)؛ والمثبت من (ح) و(ع) وانظر 
ترجمته: «سير اعلام النبلاء» (۲۱/ ۳۵۵). 
(۲) آخرجه آبو یوسف في «الاثار» (۵۵7) عن آبي حنيفة به. 


(۳) نقله البقاعي في «النکت الوفیة» (۲/ 535 5) عن شيخه ابن حجر. 


2 رال ۳۳ درا 
62٠‏ ا ر 57 


وهذا الحديثٌ کذلك. فإنَّ مجهول العين هنا شيخُه عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه ولا كلام فيه» والرّاوي عنه موسى بن أبي كثير شيخ الإمام أبي حنيفة» وهو ثقة 
فقد قال الحافظ ابن حجر في «التقريب»: لم يصب مَن ضعفه(. 

والحدیث ليس بمنكرء لأن تفسيرٌ كلمة التقوى بلا إله إلا الله» ژوي مرفوعاً 
عن عمرٌ نفسه من وجو آخر”"» وعن أبي هريرة”"؛ وأبي بن کعب* وسلمة بن 
الأكوع”» وموقوفاً عن علي" وابن عمر"» وابن عباس”"» وكونهم جَهّروا بها 
ژوي عن ابن عمر أيضاً في خصوص هذه الرواية التي بلفظ «كلمة التقوی» كما في 
«الدر المنثور)”'. 

ولب الجهر من غير هذا الوجه عمّن لا يُحصون هنا" من الصحابة 
رضي الله عنهم» فالحدیث على طريقة ة ابن چبان رجاله کلهم ير 
صحیح اسيل لذاته. 

وأمًا على طريقة الترمذی فلأنّه حسر" لغيره» لأنه عرّف الحسنَ لغیره بأنْ لا 


.)۵۸۲ «التقریب» (ص:‎ )١( 

(۲) آخرجه آحمد »)٤٤۷(‏ واسناده قوي. 

(۳) آخرجه ابن حبان (۲۱۸). 

(6) آخرجه الترمذي (۳۲۰۵). 

(0) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (۱۱۰). 

(5) آخرجه الحاکم (۳۷۱۷) وصححه. 

(۷) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» (۹۷۹۸). 

(۸) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (۱۱۱۱). 

(9) انظر: «الدر المنثور» (۷/ ۵۳۷). ونسبه لعبد الرزاق وغیره. 
(۱۰) لفظ: «هنا» لیس في (ح). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ١مه‏ 


يکود في إسناده من یه بالكذبء ولا يكون الحديث شاد ويُروى من غير وجه 
نحو ذلك. وهذا الحديث كذلكء إذ قد علمت أنه ليس شاذاً» وأنه يُروى من غير 
وجو مرفوعاً وموقوفاً. 

ومن المقرّر أن مَن لا یه بالكذب یدخل فيه المستوژ والمجهول كما صرّح 
به الحافظ ابن حجرء فالحديث مما یحتج به على الطّريقتين. 

فنقول: هذا الحديث الصالحٌ للاحتجاج به قد دل على أن عمر رضي الله عنه 
رآهم يَجْهرونَ بالتھلیل والتكبير» فلم يُذكر علیهم» بل أثنى عليهم بما نی الله تعالى 
من أنه تعالى ومر كلم اون ونوا باواملها 4 [الفتم: ۲۲۰ لرام۱» 
باطناًبلتصدیق وظاهراً بالاکثار منها جَهْراَء فإنه علامة الایمان» فان المنافقّ لا 
يذكرٌ الله سرا" لعدم الإخلاص. وإذا گر ذگر مراءة للناس ونفاقاًء وذلك لا یکون 
إلا جرا وقد قال تعالى فيهم: #ولا ید کوت الیل که [النساء: ]١٤١‏ رهم 
معدوم وجهرهم قلیل لعدم الإيمان» فالإكثارٌ منها بالجهر علامة الإيمان» وعلامة 
إلزام الله قلبهم كلمة التقوى والتصدیق بها. 

ولذا ما ساء اعتقادُهم في رسول الله يك يوم الخديبية: بل اعْتَقدُوا أله رسولٌ الله 
ية حمّاًء وأنه لا يعصي الله» وأن الله ناصره فبايَعُوه على الموتء أي: على أن 
لا یفرّوا وان أدَى ذلك إلى الموتِ فالصلح كان لحكمة, لأنه تعالى حكيدٌ, لا 
لما يتوم من الضعفب؛ لأن الله تعالى هو القادرُ على کل شيء بمقتضى انحصار 
الألوهية فيه بمنطوق كلمة التَّوى» وكانوا أحقّ بها في علم الله وأهلّهاء كما قال 


تعالى: # كحم رم حرجت لاس € إلى قوله: ونومون به © [آل عمران: ۱۱۰]. 


)١(‏ في (ر) و(ع): «آلزمهم». 
(۲) لفظ: «سراً» ليس في (ح). 


0 کی 2 ا کوان 


ظاهرٌ أن الإمام أبا حنيفةً رضي الله عنه لا يروي إلا ما يحتج به إلا ما نص 

على عدم ا به» وهذا الحديث ليس كذللة» فأقل درجات هذا الحديث عن 
الإمام أن یکونٌ روا بجواز رفع الصّوتِ بالذکر» بل استحبابه لوجود الثناء علیهم» 
ويؤيّده أن الإمامَ أبا حنيفة قال في «وصیته» لأبي يوسف رضي الله عنهما فيما ساقها 
العلامة ابن نجيم في آخر «الأشباه والنظائر) لد وأكثر ذَكْرَ الله تعالى فيما بين 
الناس ليتعلّموا ذلك منك. انتهی © 

ا ا ال لتوقّف اه علیه» فول هذا علی أن الجهر 
عند الإمام ليس مخصوصاً بالتكبير في الأضحى كما سيأتي» بل هو مشروعٌ بحيث 
دَعَت إليه حاجة كالتعليم» ومنها تحصیل الرّقّة والصّفاء للقلب» المحتاج إلى الجَهْر 
القوة عي لوصول الحوارة |لی القلب. الموجبة EG‏ 
مر تقریره. 

ثم قال الامام في «الوصية»: ور لنفسك وزدا ات الصلوات. قرا فيها 
القرآنَ» وتذكرٌ الله تعالى. انتهی. 

وقد رُوي عن الإمام حلاف هذا أيضاًء فقد قال العلّامةٌ ابن تُجيم في «البحر 
الرائق ANE‏ توت 
رفع الصوتٍ الذکر ب بدعَة مخالفة للأمر من قوله تعالی: ‏ ودک رک 
تضرعا وَخِيمَة ودون الْجَهَرِ م نَالْقَوّلٍ # [الأعراف: ۲۰۵] فیقتصر على 5 ر 
(۱) انظر: «الأشباه والنظائر" (ص: ۳۷۰). 


)۲( في (ع): «العلم». 
(۳) في (ع): «الموجبة». 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ره 


وقد ورد به في الأضحىء وهو قوله تعالى: #وأذحكروا الله أا رمع دودت که 
[البقرة: ۲۰۳] جاء في الّفسیر أن المراد التكبيرٌ في هذه الأيام. انتهى©. 

فقد تعارضت الروایتان عنه: 

فان سلکنا مسلكٌ الجمع وهو المقدم مهما أَمْكَنَفالأمرٌ واضحٌ؛ لما 
0112 ]راد علی جمیع التقادیر الم ذکورة في تفسیرها لا جّة فیها لمنکر 
الجهر على الم طلاق» 5 باحدٍ وجوه الجمع السابقة» وأقربها: أن المنهي 
عنه هو اجه البال آو الزند علی کر الحاجةه ای ی 
بقَدْر الحاجة فحیشذ فهو دلیل لاستحباب الجَهْرٍ المُعتدل» لا لکون الجَهْرِ 
مطلقاً بدعة» فيكون الرفع المُنتّهي إلى حد المبالغة المَنهيٌ عنها هو الذي 
حَكَمِ الإمامٌ بكونه بدعة. 

وان سلكنا مَسْلكٌ الترجيح» فرواية جواز رفع الصوت بالذّكر بل استحبابه 
قّذر الحاجة - حیث لا محذورٌ شرعبًاً - لها شواهدٌ صحيحة ورواية كونه بدعة 
محرّمةً مطلقاً - إلا في الأضُحى ‏ لا دلیل عليها تا لِمَا عرفت أنَّ في تفسير الآية 
المذكورة دليلا على جواز الجَهْر المعتدل أو بقذر الحاجة» بل استحبابه» كما مر 
تقريرة» فالجواژ أرجح الژوایتین دلبلا عن الامام أبي حنيفة رضي الله عنه» وهو 
المطلوب. وبالله التوفيق. | 


لد 3 نا 


.)۷۲ /۲( انظر: «البحر الرائتق» (۲/ ۰۱۷۲ و«فتح القدیر»‎ )١( 
في آوائل الکتاب.‎ )۲( 


7 5 الال جوف 


[من فتاوی الحنفية في رفع الصوت بالذكر 

فال العلّامة ابن تُجيم في «البحر الرائق»: وصرّح قاضي خان في «فتاویه» 
بكراهة الذکر جهرا وتبعه على ذلك صاحب «المصفی». انتهى7) 

1110 1[ ش12 
به: ولا بأس بالرُكوب في الجنازة والمَشّْيٌ أفضلء إلى أن قال: ویکره رفع 
الصوت بالذّكُرء فلن أَرادَ أن کر الله تعالی, يَذكّر في نفیسه وعن إبراهيم 
رحمه الله: کان وا یکره ون أن يقولٌ الرجل وهو يمشي معها: اسْتَعْفِروا له عفر الله 
لکم. انتهی"" 

وهذا كما تری نما هو فیمن يَمْشي مع الجنازة لا مٌطلقاً كما تفهمّه عبارة 
(البحر الرائق». 

وفع الصوت في المَشْي مع الججنازة مكروةٌ عند الشافعية أيضا قال النووي: 
ويكره اللّقَط في الجنازة۳. أي : في المشي معها. 

قال الشارح المَحلّي: بل المستحبٌ الفِكرٌ في الموتٍ وما بعدّه وفناء الدنياء 
ونحو ذلك. والمستند في ذلك ما رواه في «شرح المهذب» عن قيس بن عبّاد ‏ بضم 
العين وتخفيف الموحدة_أنَّ الصحابة رضي الله عنهم كانوا يكرهُونَ رفع الصوت 


.)۱۷۲ /۲( انظر: «البحر الرائق»‎ )١( 
انظر: «البحر البرائق» (۲/ ۰۲۰۷ وأخرج قول ابراهیم: آبو یوسف في «الاثار» (۳۷۸۱) وا بن أبن‎ )۲( 
.)۱۱۱۹۱( شيبة‎ 


(۳) انظر: «روضة الطالبین» (۲/ ۱۱۰). 


الرسالة  )(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه همه 


عند الجنائز. وعن الحسن: آنهم كانوا يستحبُونَ حفص الصوت عندها”". 

قال ابن عبد الحق في «حاشیته: والمرادٌ باللّمَطِ: رفع الصوتء وهو شامل 
لرفع الصوتٍ بالقراءة والذكر ونحوهماء وهو كذلك كما قال المصنف - يعني 
النووي -: أنه المختارٌ والصواب. 

قال: فيَسْتَغْل بما ذكر أو بالقراءة والذكر سرّاً. انتهی ملخصا. 

ویرجح اشتغاله بالذکر ت ال عند الديلمي في «مسند الفردوس»: 
١أَكْثروا‏ في الجَنازة قول: لا له إلا اله»۳. 

هذا والشافعية مع قولهم بکراهة رَفم الصوت في المَضي مع الجنازة» قائلون 
باستحباب رفع الصوت بالذکر في غیره حیث لا محذورٌ شرعياًء بل بأنه أفضل. 
كما صرّح به محرژ المذهب الامام النووي في افتاویه؟ حيث قال في جواب 
مسألة «خيرٌ الذكر الخفيٌ؛ وخيرٌ المال ما يكفي» هل هو ثابت. وما معناه؟ ما 
نصّه: الجوابٌ: ليس بثابتء ومعناه: الذكرٌ الخفي أبعدٌ من الرّیاء ونحوو من 
القبائح» وهذا محمول على من كان في موضع يخاف فيه الرياءَ أو الاعجاب أو 
نحوّهماء فان كان في بَريّةِ أوغيرها وأَمِن ذلك فالجهرٌ أفضل. انتهی" الخرض 
منه بلفظه رحمه الله تعالى. 


)۱( انظر: (احاشية المحلي على شرح المنهاج» (۱/ ۰-۰« وقد نقل المحلي العبارة الأولى من 
(روضه الطالبين» (۲/ ۲ والعبارة الثانية في «المجموع في شرح المهذب» (۵/ |( 

(۲) انظر: «المنهاج» مع «نهاية المحتاج» (۳/ ۲۳). 

(۳) انظر: «کنز العمال» (۱۵/ ۰19۰ و«فیض القدیر» (۲/ ۰۸۸ وقال المناوی: بسند فيه مقال. 


.)۲ ۱۲ انظر: «فتاوی النووی» (ص:‎ )٤( 


5 رال ۳9 ورذ 
o^‏ ا E‏ 


اتير أ ارارم بن ر بکراهة الفعفيالمشي مع الجناز5 القراء کا 
الرفع مطلقاء لأن الدليل هو المُتّبع» فحیث دل على کراهته قُلنا به وجول علی 
استحبابه قلنا به» وتبيّن فيما قرّرناه وجوذ الأدلة من الکتاب والسنة على استحباب 
احيرا غیر ما موط» فلا رار من فول قاضي خان بکراهة الرفع في المشي مع 
الجنازة القول بکراهته مطلقاً 

كيف وقد قال في «فتاویه أيضاً في ترجمة مسائل كيفية القراءة ما نصه: وأمًا 
قراءةٌ الق رن في الحمّام إن لم يكن فيه أحدٌ مكشوف العورة» وكان الحمَّامُ طاهراًء لا 
باس بأن یرفع صوته» وان لم يكن كذلك فان قآ في نفسه ولم یرف صوتّه لا باس 
ولا بأس بالتهلیل والتسبيح وان رقع صوه بذلك. انتهى”" 

فاذا جوز في الحمّام رَفعَ الصوتٍ بالتهلیل والتسبيح» ففي المساجد التي 
هي سوت ازن اه انر نک رفسمه 4 [النور: ۳۲] أَوْلى وأخرى حیث لا 
محذورَ» فعن أبي سعيد الخدري: 00 الله جح قال : «يقول الله عز وجل یوم 
القيامة: سيعلمٌ آهل الجَمْع من هل الگرم» فقیل: ومن آهل الگرم يا رسول الله؟ 
«قال: مجالس الذكر في المساجد». رواه الإمامُ أحمد باسنادین آحدهما حسنْ 
وأبو يعلى کذلك. قاله الحافظ نور الدین الهَيْنّمي في «مجمع الزوائد ومنبع بع الفوائد» 
رحمه الله تعالی"*. 


(۱) في (ر) و(ع): «بکراهة الرّفع في حالةٍ مخصوصة یخصها». 

(۲) «فتاوی قاضي خان» (۱/ 0۷۹ 

(۳) في (ح): «المسجد. 

)٤(‏ آخرجه آحمد (۱۱۵۲). و(۱۱۷۲۲). وأبو یعلی (57 )٠١‏ و(۱۰۳) بإسنادين من طریق دراج 


أبي السمح» عن أبي الهيثم» عن أبي سعيدك الخدري وإسنادهما ضعيف» قال آحمد: أحاديث دراج کے 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر النّه 9۸۷ 


وکذا في غير المسجدء حیث لا دلیل على استثنائه» إذ المع هو الدلیل نفياً 
واثبات فافهم. 


تقل «البحر الرائق» اطلاق القول بالکراهية على قاضي خان» مع کونه مقيدا 
عنده» ولا یلیق» فإِنَّ العلم آمانته وقد قال ككله: (تناصحوا ذ في العلم» ولا یکتم 


2 


بعضکم تیا لبعديت لاه ۳ 


6 1 35 5-5 5 ۰ 2 ۳ م7 
وعلى فرض وجود قوله باطلاق الكراهة» فهو مُعارّض بما مر منه من جواز 
الرّفع فی الحمّام المقاس عليه الا وغيره او حيث لا محذوره وإذا 


تعارّضا فالدلیل التامٌ إنما یرجم القولٌ بالجواز» بل بالاستحباب وبالله التوفيق 


»64 


قال العلامة الحلبي في فى «غنية المتملي»": ويكره رفع الصوت فيها - 
ا ا الترآن ذکر في «فتاوی العصر»" نها كراهة تحریم» 
واختاره مجد الأئمة الت ر جمانى» وقال علاء الدين التاجري: ترك الأؤلى. انتهى. 


35 عن أبي الهيثم عن أبي سعيد فيها ضعف. وأنكره ه ابن عدي في «الکامل» /٤(‏ ۱۵). وقال: لا يتابع 
دراج عليه. وانظر: «مجمع الزوائد» (۱۰/ .)۷١‏ 

(۱) سلف تخریجه في آوائل الکتاب. 

(۲) هو «غنية المتملي في شرح منية المصلي» لابراهیم الحلبي (۹۵۱ه). 

(۳) هو «يتيمة الدهر في فتاوی العصر) لمحمد بن محمود الخوارزمي» علاء الدین الحنفي 
الشهیر بالترجماني المتوفی سنة (150ه). انظر: «هدية العارفین» (۲/ ۱۲۵) و«کشف 
الظنون» (۲/ ۶۹ ۲۰). 

(6) انظر: «غنية المتملي» (ص: ۵۹6). و«البحر الرائق» لابن نجیم (۲/ ۲۰۷). وفیه: علاء الدین 


التاصري. 


وت کال راز 
۸۸ ی ام الیل [جوران 


تذکرة 

قد ذكرنافي اند" نشر الزهر)”: أن حدیث: «خير الذکر الخفي» إسناده 
صحيح» وعزاه السيوطي إلى الامام أحمد وابن حبان والبيهقي عن سعد بن 
أبي وقاص ) 

زاد الحافظ أبو الفتح ابن الامام في سلاح المؤمن» فعزاه إلى أبي عوانة 
في «مسنده الصحيح». وساق الحديث بلفظ رواية ابن حبان فقال: (خيرٌ 
کر اعد وغ النز رق آو العیش مايكفي" الشكٌ من ا 
والله أعلم. 


)۱( وهي مطبوعة ضمن هذاا لمجموع. 
(۲) انظر: (الجامع الکبیر» للسيوطي (۲/ ۰٩۱‏ و«مسند آحمد) (۲۷) وابن حبان (۸۰۹): 
واشعب الایمان» للبیهقی (۹۸۸4). واسناده ضعیف. 


(۳) انظر: «سلاح المومن» لأبي الفتح تقي الدين ابن الامام برقم (۲۱۳). 


الرسالة  )٩(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه 4ه 


مَشُرَع المقال 
في رذ ما تمشك به المُنكرٌ من الأقوال 

قال مُنكر الذّكر بالجهُر -بعد بط فيما ورد في إنكار البدع؛ وبعد ده 
الصوفية الذاكرينَ بالجَّهْر_-مانصّه: «لامَطمع لحضر مفاسد البدعة» ومفاسد 
الجَهْرٍ ابتة بالكتاب والستّة وإجماع الأمةء والمعقول» [کما]۱) سنذكرٌ إن شاء الله 
تعالى» فهذه دلائل رفسا نلك بألفاظها المَوعدة في كس التفاسير والأحاديث 
والفقه. وغير ذلك من الأصول والرسائل يتمسّك بها على أن الجهر بالذكر 
بدعَةٌ ومكتروة ومنهیْ عنهة وخلاف لت وخلا ف المع وی وخلاف التصوصء 
وخلافٌ الدليل» وواجب الترك وترك الواجب. وغیر محبوب عند الله تعالی» 
ولیس بعمل صالح. ومعصیته وسبب لمعصية الغیر وإثمه» وحراي ومبطل 
للعمل الصالح» ۳ الأدب. وغيرٌ معقولء وغيرٌ مشروع» وخلاف الاجماع» 
وضلالته #1 وم ردو وفتنة. | 


Eren اند ذو‎ NG رای أن‎ NG 


وي ني ل 


مشروع» ولمن تصدی بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أن یمنع هؤلاء الضلال 
المُضلينَ من هذا الصنيع"». 

إلى أن قال: «وأفتوا بذلكَ وهم خمسون ونیّفا من آئمة شمرفند. وبخاری 
e OS 00‏ 2 ۰ ا 5 2 ۰ و .۰ ۰ 
واوش» وفرغانة. وتركستان» وخوارزم» وخراسان» وکش» و سف» وترمدل. 


وصغانء وغیرها». 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) «الصنیع» زيادة من (ع). 


0۹۰ و بر كارن 


قال: «وإني بعد أن جمعت فتاواهم راجعت الكتبَ المعتبرق فوجدت فتاواهم 
أ ابات هذه الک ف داه ت وف نْ د : 
فوا : الرواياتٍ وفتاواهم ليكون دليلا 
2 ت KI ZÊ‏ و ۹۳4 2 و يس 9 00 
سَواء السبیل» وتمسكا لاهل الحق في رد الاباطیل» ورتبتها وفصلتهاء تذكرة مني 
للاخوان» إلى هنا كلامّه بلفظه مع الاقتصار. 
ولا یخفی أن هذه العبارة مع رَكَاكتِها يستغنى ببعض ألفاظها عن أكثرهاء إذ 
لمق كن بها E I‏ قفا n‏ 
يستعنى بجوبه بدعه محرمه عن أشر بيه الماط ۵ سم ! ۶ 
هذه البلدان التي ذکرها وقال: هم خمسون ونيفاًء لیس |جماع الأمق لاَنّهُم بعض 
علماء الحنفية - والحنفية من أوَّلهم إلى زمانٍ هذا المْنکر لو اجتمعُوا على آمر لا 
يكون اجتماغهم حجةً على الأمة كلها إذا خالفهم واحد من مُجتهدي الأمةِ من 
ت د ع ع اع م2 2 و 2 5 2 
تحريم رفع الصوت بالذكر. 
فهذا قاضي ان - ممن ا 0 0 او بجواز رف 
* 3 1 ۳9 : 
الصوت بالذكر في الحمّام المقاس عليه المسجد وغيره بالاولی. وقوله بكراهة 
د م 7 ء , > ع ۵ ت ۲ 
الرفع في الجنازة أيضا لم يتفقوا على أنه كراهة التحريم» بل مر عن علاء الدين 
التاجری: آنه 0 الأولى. 
بل هذا الإمامُ أبو حنيفة رضي الله عنه بنفسه تبت عنه في «مسنده» رواية بجواز 
رَفع الصوت بالذّكرء بل استحبابه» كما مرّ بالسند إليه» بل مر أنه أؤصى أبا يوسف 
باکثار الذكر فيما بِينَ الناس لیتعلموا منه. المُستلزمٌ للقول باستحباب الجهر إذا 
دعت الیه الحاجة. 


وك ااا علی مسألة د دة الکتاب والسة الصحیحة 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ٥۹۱‏ 


وآثار الصحابة ثم آقوال جمٌ غفير اف ال ل ا 
كالشافعية على خلافهاء وقد قال ی« الله لا يَجمعٌ متي على ضلالة». 

وقال يَكِِ: «إن الله تبارك وتعالى أجاركم من ثلاث وعد منها: «وأن لا 
تجتمعوا على ضلالة)”". والاجتماع على خلاف الکتاب والسنة الصحيحة- 
لو وَّقَع_اجتماعٌ على الصلالةء والله بکرمه قد أجارنا منه» وله الحمد وان الله 
لا یخلف الميعاد. 

١‏ _قال المنكر ‏ وهو أول فصوله : فصل في بیان أنَّ الجهرٌ بالذكر بدعة). 

قال صاحب «الهدایة» رحمه الله تعالی: دا تكبيراتٍ التشريق بعد صلاة 
الفجر من يوم عرفة» ويّختمٌ عقِيبَ العصر يوم النحر عند أبي حنيفة رحمه الله 
a‏ ارف تالم مان يدق لفیا 
رضوان الله عليهم أجمعين» فَأَحَدًَا بقول علي رضي الله عنه أخذاً بالاکشس إذ هو 
الاحتياط في العباداتِ» وأخدً أبو حنيفة رحمه الله بقول ابن مسعودٍ رضي الله عنه 
أحذاً بالأقلّ؛ لأنَّ الجهرٌ بالتكبير بدعةٌ". ان السنّةَ فيه المُخافتة والإخفاءٌ على ما 


(۱) أخرجه الترمذي )7١1517(‏ من حديث ابن عمر وقال: حديث غريب. وأخرجه ابن ماجه 
(۳۹۵۰) من حديث آنس» وأحمد (۷۲۲) من حديث أبي بصرة الغفاري» والحاکم (۳۹۹) 
من حدیث ابن عباس. 
قال الحافظ ابن حجر في «موافقة الخبر الخبر» (۱/ ۱۰۵): هو حدیث مشهور المتن له آسانید 
كثيرة من رواية جماعة من الصحابة بألفاظ مختلفة. اه. 

(۲) آخرجه آبو داود (47۵۳). والطبراني في «الکبیر» (۰ع۳4) من حديث آبي مالك الأشعري. 
وسناده ضعیف. ذکر الحافظ في «موافقة الخبر الخبر» (۱/ ۱۰۷) أن في إسناده انقطاعأ؛ وضعف 
محمد بن [سماعیل. 

(۳) انظر: «الهداية» للمرغيناني (۱/ ۸۰). 


۹۲ ا الا کوان 


ورد به النصوص» فلا يجوز الجهرٌ فيه إلا بقدر ما ورد به الشرع بیقین» وذلك فیما 
قلناء وفي الزيادة : ف فيبقى على الأصل. 

ثم نَقَلّ هذا المعنى بعباراتٍ متقاربة عن بضعةً عشرٌ كتاباً آخر من کتب. منها ما 
قله عن «شرح الهداية» لشاه الكرماني: «وإنما قلنا: إنه بدعة» إذ السنة فيه الإخفاء 
قال سبحانه: وا رک وحم 4 [الأعراف: 00] وقال الله تعالى: ٭ واذکر 
رک تفلک تضرع وَخِيمَة ودود الْجَهَرِ م نَالْقَوَلِ * [الأعراف: ]۲٠٠‏ وقال عليه الصلاة 
والسلامٌ لمن رَفَع صوته: «إنك لم تدم ع صم ولا غائباً»”" فيؤخذ بالمتفق» ومدارٌ 
الأمر أن الفعلَ متى حامَ حول السِّنةِ والبدعة» كان رکه آولی من إتيانه. انتهى بلفظه. 

آقول وبالله التوفيق: قد تبيّن فيما قرّرناه أنه لا حجة في شيء من الایتین 
والحديث المذكور لمنكر الجَهُر مطلقاً أصلاً. 

آما الآية الأولى: فلمّا مر أن التضرع فسّره قتادة بالعلانية» وقد مر تأییده 
بشواهده. وأما الاعتداء فقد فشر برفع الصوت الزائد على قَدْرِ الحاجة وبغيره: 
فان فشر بغیرو فلا حْجّة في كراهةٍ الجهر أصلاً فينتقل هو في الاحتجاج 
إلى قوله: #وَحُفْيَةَ € المفسّر بالسرٌء فننتقل نحن إلى لفظ: #تصَرعًا » المفسّر 
E‏ 

وقد تقدّم أن الجَمْعَ مقدّم على التّر جيح» وعلى تقدير الجمع ون سر الاعتداء 
برفع الصوتء كان المنهىٌ عنه الرفع فوق الحاجة» لا مطلق الرفع» وهو لّم ولا 
> ف الجهر باتکبیر في آیامالتشریتی ولا ترلٍالجهر بالذکر والدعاه في 
سائر الأوقات» بل فيه حجةٌ على استحباب الجهر المعتدل بالعاء أو بقَدْر الحاجت 


)١(‏ أخرجه البخاري (759147)» ومسلم )77١5(‏ من حديث أبي موسى الأشعري. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر النّه ۹۳ 


وعلیه كان عمله إلا لما مرّ: أنه يَعدٌ الصحابة له في المجلس في الیوم من مرة: 
#رب اند لي وب علي؛ انك آنت I‏ ۰ 

وهو أعلمٌ بما أنزل إليه» وإليه فوّض البیان؛ قال تعالی: رف کر 
نلاس ما للم 4 [النحل: 4 4]» ولیس بعد بیانه بيان» ونحن مأمورون باتباعي. 
وبالله التوفيق. 

وأما الآية الثانية: فلمَا قرّرناه من أن الجهرٌ فيها ليس المراذ منه ملق الجهر 
حتى يلزم أن یکونْ ما دون الجهر مختضّاً بالخفی اللسانيٌ» لِمَا تين من کون الجَهر 
مأموراً به في الكتاب والسَنَة» مع صحة النهي عن الجهر. فإذا سلَكنا طريقٌ الجمع 
بين الأدلة المقدّم على الترجیح كان الما فوق السرّ دون الجهر البالغ أو الزائد 
فوق الحاجة لا دون الجهر مطلقاً ۱ 

وهذا لا حُ'جّة فيه على ترك الجهر بالتکبیر أيام التشریق» ولا على تَرْكِ الذكر 
جهرا مُطلقاً لاء بل بيا أن الآآيةَ حجة على استحباب الذکر بالجهر المعتدل أو 
الجهر بقَّدْر الحاجة بصريحهاء بناءً على تفسير ضرع بالإعلان» وان أريد بالجهر 
منها مُطلق الجهر. 

وأما جيك (الصحیحین» فأوّله: «يا أيها الناس ارْبَعوا على أنفسكم)”" 
ومعناه: اژفقواه كما صرّح به غيرٌ واحدٍ من الائمة والأمرٌ بالرفق إنما یُستلزم النهي 
عن الجهر البالغ» ولهذا ترجّم عليه النووي في «الأذكار»: «باب النهي عن المبالغة 
في رفع الصوت*" امل الجهر مرو دوت ليده فلا يكو يدعت ومذا لا 


)۱( تقدم غير مرة. 
( ۲ «صحیح البخاري» (۲۹۹۲)) و(صحیح مسلم» ٤(‏ ۲۷۰). وتقدم. 
(۳) «الأذكار» (ص: ۳۰۸). 


EES 57 


عد فيه لك ك الجهر بالتکبیر ولا بالذکر مطلقاً أصلاً کما تری» بل فیه ا علی 
مشروعية الجهر المعتدل» وبقدر الحاجة وبالله التوفیق 
۲ قال المنکر: «فصل فى أن ذکر الحهر بالتکبیر مکروه». 


و و صه وم 


ذکر في «مدارك التنزیل» في تفسیر قوله تعالی: .لمحت المقكرت ۹ 
[الأعراف: ۵ عن ابن جریج: الصياح في الدّعاء مكروةٌ وبدعة عة(. 

وذکر في «الحقائق»: أن الجهر بالتکییر بدعق والاخذ بالاقل آولی. 

وبهذا ُستدل علی کراهة الذکر ر من حیثْ إن تکبیرالتشریق واجپ ومم 
هذا خد بالأقل حذار بدعة الجهر, ففي غير الواجب أَوْلى» وکراهّه منصوصٌ علیها 
في «فتاوی قاضي خان»۲" وغيره. 

وذکر في «الوقعات» السمرقندي لصاحب «المحیط»: قد صح أنه قيل 
لابن مسعود: إن قوماً اجتمعُوا في مسجدٍ يُهلّلونَ ویصلّون على النبي ویرفون 
الاصوات. فذهب إليهم ابن مسعودٍ وقال: ما عهدنا هذا على عهد رسول الله كلد 
وما أراكم إلا مُيتَدَعِينَ فما زال يذكر ذلك حتى أخرجهم عن المسجن0». 

أقول: قد مرّ الجوابٌ عن الاحتجاج بالآية» ومرّ أن قاضي خان لم ينص إلا 
على گراهة رَفع الصوت بالذكر في المشي مع الجنازة» لا مطلقاًء ومع هذا فالكراهة 
بمعنی 1ال لى عند علاء التاجري کا 


(۱) لم أقف عليه في «مدارك التنزیل» للنسفي (۱/ 6 ۰0۷ وهو في «الکشاف» للزمخشري (5/ .)4۰٩‏ 
(۲) انظر: «تبیین الحقائق» للزیلعی (۱/ ۲۷ ۲). 
(۳) «فتاوی قاضی خان» (۱/ .)۷٩‏ 


(6) انظر: «المحیط البرهاني» لابن مازة البخاري (۵/ ۳۱). 


مه مه 4 ۰ 3 2 ۰ ٠‏ ب 
الرسالة  )٩(‏ إتحاف المنيب الاواه بكضل الجهر بذكر الله 04٥°‏ 


وأما أثر ابن مسعود: فل دعوى الصحة فيه من الفقهاء عجيبٌ» مع عدم اطلاع 
لاط ان مولع تس رهاظ ۱ 

فهذا جلال السيوطيٌ حافظ عصره باتفاق أهل مصرو قال في انتيجة 
الفکر » : 

فان قلست: قد يقل عن ابن مسعود رضي الله عنه: أنَّه رأى قوماًيُهلّلون 
برفع الصوتٍ في المسجدء فقال ما أراكم إلا مبّندعین» حتى آخرجهم من 
المسجد. 

قلتٌ: هذا الأثرُ عن ابن مسعودٍ یحتاخ إلى بیان سند ومن خرّجه من الأئمة 
الحفاظ في كتبهم» وعلى تقدیر ثُبوته فهو مُعارَضٌ بالأحاديثِ الكثيرة الثابتة 
المتقدمة ‏ يعني : التي ساقها في «نتيجة الفکر) وهي نحو آربعة وعشرين حديثاً - 
وهي متقدمة عليه عند التعارض". 

قال: ثم رأيت ما يقتضي إنكارٌ ذلك عن ابن مسعودء قال الإمام أحمد بن 
حنبل في «کتاب الزهد»: حدّثنا حسين بن محمد قال حدثنا المسعودي» عن 
عامر عن شقيق أبي وائل» قال: هولاء الذين يَرْعمُونَ أن عبد الله كان يَنْهى 
عن ال كدو ما جالسث عبد ا ا قط ا را وای فیه.انتهی کلام 
الو 


فهذا تصريحٌ أبي وائل بأنه ما جالّس عبد الله بن مسعود مجلساً ة إلا 


ماع 17 


)۱( انظر: «نتيجة الفکر» (الحاوي للفتاوی) (۱/ ۲ وما بين معترضتين من كلام المصنف 
الکوراني . 
(۲) انظر المصدر السابق (۱/ 1۷۲ ولم آقف على آثر ابن مسعود في «الزهد». 


245 22 ح ا 5 حور 


ذَكر الله تعالى فيه» يعني جرا بدليل سّماعه منه ورواد يته عنه» وهو فرع الجهرء فلو 
كان الجهرٌ عنده بدعةً مطلقاً وصح أنه كان يَنْهى عنه» كان هو ول تارك له وحیث 
لاترك فلا بدعة ولا نهي» وهو المطلوب. 

قلت: ويؤيّد الانکار ما في «الجامع الکبیر» للحافظ السيوطي مَعْرْوًَاً لابن 
عساکر: عن گهیل قال: قال عمرین الخطاب: کنث مع رسول اه قلا وبع ابر نير 
ومن شاء الله» فمّررنا بعبد الله بن مسعود وهو يصلّيء فقال رسول الله لله كَكِة: «من هذا 
الذي يقرأ؟» فقيل له: هذا عبد الله ابن أم عبی فقال: «إِنَّ عبد الله يقرا القرآن غَضَاً 
کما ا عيذ اله علی ره وحوده کأحسن ما آثنی عا علی رتاه ثم سأله 
فأخفى المسألة» وسأله كأحسن مسألة عبد ربّه» ثم قال: اللهمً اي أُسألّكٌ إيماناً لا 
دما قينا لا یه ومرافقة محمد يك في علی جلّین في جنانك چنان الخُلي. 
8 لابشره» فوجدت آبا 
بكر قد مَبَقَني وکان سبّاقاً بالخیر. انتهی۷) 

فهذا جهرٌ ابن مسعود بالدّعاء هذا الجهرٌ الذي سمّعةٌ الصحابي و حفظه وروا 
مع بُعْدهم عنه بُعْداً لم يَسْمع فيه قول النبي يَكِ: اسَل تُخْطّهء سل تُعْطّها ولهذا احتاجَ 
أن يَنُطلق إليه ليبشره» وأقرّه رسول الله و وكان ذلك في المسجد. كما هو مصرح 
به في رواية الترمذي والنسائی وغيرهما”". 


(۱) انظر: «الجامع الكبير» /١7(‏ 57 5)» ونسبه لابن عساکر» وقال: هذا غريب» والمحفوظ عن عمر 
ما تقدم أول المسند اه. وهو في «تاريخ دمشق» لابن عساكر (۳۳/ 47 - ٩۷‏ وفيهما: «كميل» 
بدل: «كهيل». 

(۲) أخرجه الترمذي (0۹۳). والنسائي في «الکبری» (۰)۸۲۰۰ وأحمد (5750) وقال الترمذي: 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 0۹۷ 


ثم تقل المنكرٌ في هذا الفصل تُقولاً أخر في معنى ما سب وما يقاربة إلى أن 
قال في آخر الفصل: «وفي «الملتقط» ذكر شمس الأئمة السرخسي في آوائل كتاب 
«السیر» في باب رفع الصوت: أن أصحابَ رسول الله ية رضي الله عنهم أجمعين 
کانوا یکرهون الصوت عند الجنائز والقرآن والذكر». انتهى بلفظه”". 

قلتُ: أخرج البيهقيٌ في «سننه» عن قيس بن عُبّاد: أن الصحابة كرهوا رفع 
الصوت عند الجنائز والقتال والذكر". فجعل «القتالٌ» مكان «القرآن»» وکل منهما 


قد رُوي من غير هذا الطریق. 


ففى «الدر المنثور» فى قوله تعالى: # يكأيها ا أذبتءامنوادالقيسرفكة امتا 
ررد ۵ و محر یر 8 و 
وأذكروا لَه نرا # [الأنفال: ]٤٠‏ ما نصه: 


وأخرج الحاكم وصححه عن أبي موسی: أن رسول الله يه كان يكره الصوت 
عند القتال”". 
وأخرج ان أبي شيبة والحاکم عن قيس بن عباد قال: كان أصحابٌ رسول الله 


ا مر 
۰ ۰ 


ا ۹ ۱ 1 
ية يستحبون خفض الصوت عند ثلاث: عند القرآنٍ» وعند القتال» وعند الجنائز”*'. 


(0 انظر: «شرح السير الکبیر» (ص: ۸۹ وفيه: القتال» بدل: القرآن ولم أقف عليه في كتاب «الملتقط 
في الفتاوى الحنفية» لناصر الدين السمرقندي (ت ۵1 ۵ه). 

(۲) أخرجه البيهقي في «السنن» (۷۱۸۲) وابن أبي شيبة (۰)۳۳4۲۰ ومختصراً بذكر القتال: آبو داود 
(53105)) وإسناده صحيح. 

(۳) انظر: «الدر المنثور» »)۷١ /٤(‏ وأخرجه الحاكم (7055) وصححه على شرطهماء وقال الذهبي: 
هذا أصح. يعني: من حديث قيس بن عباد. 

)٤(‏ لفظه في «الدر المنثور» (5/ 7): «كان أصحاب رسول الله يياه يكرهون الصوت عند القتال» 


ونسبه لابن أبي شيبة والحاكم. 


2 سابل ۳ را 
۹۸ ا 7 


وأخرج ابن أبي شيبة عن الحسن: أن النبي ی كان يكره رفع الصوت عند 
ثلاث: عند الجنازة» وإذا التقى الرّحفان» وعند قراءة القرآن). 

فتلخص من هذو الرواياتٍ كراهة رفع الصوت عند آربم: عند الجنازة» والقتال» 
والذکر والقرآن. ولا دلالة فيها على كراهة الرّفع مطلقاًء فلا حجة فيها على دعوی 
المُْكِر تحريم الرفع مُطلقاًء وبالله التوفيق. 

۳-ئم قال المنكر: «فصل فى بیان أنَّ الذ کر بالجهر مَنْهِىّ عنه». 

ذکر") في «أصول شمس الأئمة السرخسي»: ولهذا من فاتّته صلوات من أيام 
التکبیر فقضاها بعد أيام التكبير» لم یکبر عقبها؛ لآن الجهرّ بالتکبیر بر الصلوات 
غيرٌ مشروع للعید في غير أيام التکبیر» بل هو منهي عنه”" 

وفي «تجنیس الفتاوی»: ولا يجهرٌ بشيء من الحَمْدِ والثناء والصلوات. لاد 
هذا ذكة كله ). 


وأما بلفظ: (يستحبون خفض الصوت» فقد نسبه لابن أبي شيبة وحده. 
وأخرجه ابن أبي شيبة (۳۳۲۰) بلفظ: «يكرهون رفع الصوت عند ثلاث: عند القتال» وعند 
الجنائز وعند الذکر». 
وأخرجه الحاکم (۲۵۳) بلفظ: «يكرهون الصوت عند القتال». 
و آخرجه ابن المبارك في «الزهد» (۲۷)-ومن طريقه البغوي في «شرح السنة» (۵/ ۰۵ -بلفظ 
پستحبون خفض الصوت عند القتال» وعند القرآن» وعند الجنائز. 

)۱( آخرجه ابن أبي شيبة (5 ۱۱۲۰). 

6 (ذکر» لیس من (ع). 

(۳) انظر: «أصول السرخسي» (۱/ 57)» وفيه: غير مشروع للعبد» بدل: غير مشروع للعيد. 

62 هو في «البناية» للعيني (۳/ ۲) و«تجنيس الفتاوی» لبرهان الدين المرغيناني الحنفي 
(ت ۹۳٩۵ه).‏ 


الرسالة  )1(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 4ه 


آقول: آما کلام «التجنيس» فهو عينٌ المُتنارّع فيه» فلا يكون حجة على الخَصْمء 
نعم هو حجة على من يقلّده. 

وأما كلام السّرخسيء فالظاهرٌ أن مراده أن التکبیر المعهود أيامَ التشريق 
أدبارٌ الصلواتٍ برفع الصوتٍ من شعار الوقتِ. فلا تقضي على تلك الهيئة 
بعد مضي الوقت. 

وهذا صحيحٌ» وهو كذلك عند الشافعية» ولا يلزمٌ من ذلك أن یکون رفع 
الصوت بالذكر مطلقاً أو بالتكبير الذي ليس من شعار الوقت منهيًا عنه» لأن الدعوى 
عامة والدلیل خاصض. 

ففي «فتح الباري» نقلاً عن ابن بطّال: عن ابن خبیب في «الواضحة»: آنهم 
كانوا يَستحبُونَ التکبیر في العساكر عقب الصّبح والعشاء تكبيراً عالیا وهو قديجٌ 
من شأن الناس. انتهى ۳ 

قلتُ: ويشهدٌ له ما في البخاريٌ عن أنس قال: صلّی البق بح قريباً من 
خیبر بغلس» ثم قال: «الله أكبرٌ خربت خيبرٌ» الحديث”". 

هذا وقد صح عن ابن عباس: أن رفع الصوتٍ الک حين ینصرف الناس من 
المكتوبة كان على عهد النبيّ كل وأنّه قال: كنت آعرف انقضاءَ صلاة رسول الله 
بيو بالتكبير'". 


)۱( انظر : اشرح صحيح البخاري» لابن بطال (۲/ «(f0۸‏ و«فتح الباري» (۲/ ۳۳۹ 
)۲( (صحیح البخاري» (۲۰۰). 
(۳) «صحيح البخاري» »)۸٤۲(‏ ومسلم )٥۸۳(‏ (۱۲۱). 


ا ا 
ا چا انم 2 
2 


وأنّه قال: كنت أعلمٌ إذا انصرفوا بذلكَ إذا سمعته. 


وأخبرنا شیخنا الإمام صف الدين أحمد بن محمد المدني قدّس سره عن 
الشمس محمد الرمليٌّ إجازةً عامة» عن الزین زكرياء عن محمد بن مُقبل» عن 
الصلاح محمد بن أبي عمر» عن الفخر علي ابن البخاري» عن أبي المكارم أحمد بن 
الّبانه عن آبي علي الحسن بن آحمد الحداد عن أبي تُعيم أحمد بن عبد الله 
الأصبهاني» عن أبي العباس محمد بن يعقوب الاصم قال: آخبرنا الربيع بن سليمان 
المُرادي» قال: أخبرنا الشافعي رضي الله عنه» قال: آخبرنا إبراهيم بن محمد. قال: 
حدثني موسى بن عُقبة» عن أبي الزبیرء أنه سمع عبد الله بن الزيير یقول: كان رسولٌ الله 
اة إذا سلم من صلاته يقول بصوته الأعلى: «لا له إلا الله وَخدّه لا شريكٌ له له 
الملك» وله الحمد» وهو على کل شيء قدير» لا حول ولا قوة إلا بالله» ولا نعبدٌ إلا 
ایاه» له الم وله لفقي و له الثناءٌ الحسی لا له لا اه al‏ له الدین ولو 
کره الکافرون». انتهی ۲ 

وهي صريحة في الجهر» ظاهرةٌ في الدّوام» لکنهم حَمَلوها على آنهم جهروا به 
وقتاً یسیزا لأجل تعليم صفة الذكرء لا آنهم دامُوا على الجهر به. 

قال الشیخ ابن حجر المكي: واستْعده الأذرعيٌ» واختار تب الجماعة رفع 


آصواتهم بالذكر دائماً. انتهی 0 


)۱( (صحیح البخاري (۱ ۸ ومسلم (۵۸۳) (۱۲۲). 
6 آخرجه الشافعي في (مسنده» (۲۷ ۲ ومسلم (۵۹). 
(۳) انظر: «الفتاوى الکبری» (۱/ ۱۵۸). 


9 ۳ ا 
الرسالة )٩(‏ - إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 1*۱ 


وقال الرّركشيٌ في «الخادم»: وفي كلام المتولي وغيره ما يقضي استحباب 
رفع الجماعة الصوت بالذكر دائماء وهو ظاهرٌ الأحاديث. انتهی«) 

قلتُ: بل حديثٌ ابن عمر عند عَبْد بن خمید صريحٌ في دوام الجهر بالدعاء 
من النبيّ يك حيث قال: سمعثٌ رسول الله مه يقول في دُعائه حين يُمسي وحين 
يُصبحء لم يَدَعْهُ حتى فارق الدّنيا وحتى ماتّ: «اللهمّ إني أَسألكَ العافية في الدّنيا 
الا خر۷۵ ار الا 

وکذلك حدیث ای آیوب عند الطبراني: ما ات قلت نبیکم لا سمعتّه 
ج شرف یقول: «اللهم اغفر 2 خطاياي وذنوبي كلّها) الخ 

وقال النووي في حديثِ ابن عباس السابق: هذا دلیل لما قالّه بعض السَّلف أنه 
سرت ييار کرت پم ات هن الم رت 
ابن حَزم الظاهري. انتهی* 

ثم ذکر المُنكر كلاماً يشتمل على الإشارة إلى الاحتجاج بایة: 198 دار کم که 

[الأعراف: ۵0] وآية: # واذ کیلک تفس € [الأعراف: ۲۰۵] وحديث: «ارْيَعُوا على 
أنفسكم»)”*' وقد مر الجواب عنها غير مرة. 


() المصدر السابق. 

(۲) آخرجه عبد بن حميد كما في «المنتخب» (۰۸۳۷ وأبو داود (4 0۰۷ وابن ماجه (۳۸۷۱)» 
والنسائي في «الكبرى» )۱٠۳۲۰١(‏ من حديث ابن عمر» وإسناده صحيح. 

,۳( أخرجه الطبراني في «الصغير» .2٠١(‏ و«الأوسط» »)٤٤٤١(‏ وقال: تفرد به محمدبن 
الصلت. اه. وفي |سناده عمر بن مسكين» وهو ضعیف قال البخاري: لا یتابع في حدیثه. اه. 
وآورده الهيشمي في «المجمع» (۱۰/ ۱۱۱ وقال: إسناده جید. 


(6) انظر: (شرح صحیح مسلم» (۵/ #۰ 


2 رسال ۳۳ خر 
۰۲ ح ا 7 


1 -ثم قال المنكر: «فصل في بيان 3 الحهر خلاف السَّنة». 

ذكر في «القَنية)20: (التكبير جهراً في غير أيام التشریق لايس إلا بإزاء العدو 
الوص وقاس عليه بعضهم الحریق والغريق والمخاوف 5ب 

أقول: فيه ما مرّ من عدم انطباق الدليل على الدّعوى لکونه خاضَاًء والدعوى 
عامةء ومع هذا فهذا الحَصْر ممنوعٌ. 

أما أولاً: فلأنَ التكبيرٌ من أقسام الذكرء والجهرٌ بالذكر مطلقاً مندوبٌ إليه 
حيث لا محذورٌ شرعيّاً كما تین بالكتاب والسنة. 

وأما ثانياً: فلما مر آنه قدصم رفمٌ الصوت بالذكر والتكبير والتسبيح والتحميدٍ 
دبار الصلواتٍ في عهد النبي كك فهو سنة: 

مّا دائماً كما هو ظاهرٌ الأحاديث» وحكاه النووی عن بعض السلف» ومن 
المتأخرین عن ابن حزم الظاهري» واختاره المتولّي وغيره فيما قله الزركشئٌ 
واختاره الأذرعي فيما نقله ابن حجر المکی(". 


ا 


أو مدة التعليم فقط» حيث احتيجٌ إليه أولاً وآخرأء كما اختاره جمهور الااصحاب. 


وأما ثالثاً: فلقوله كَِكِْةِ: «إذا رایت الحریق فکبروا فان التکبیر يطفيه». رواه ابن 


السّني واب عدي وابن عساکر عن این عم و( ی 


(۱) هو «القنية المتمة للمنية»» لمحمد بن محمود الزاهدي الحنفى المتوفی سنة (۱۵۸ه). 
(۲) انظر: «البحر الرائق» (۲/ ۱۷۲). 
(۳) كما سلف فى الصفحة السابقة. 


- وابن‎ )٩ /9( أخرجه ابن السني في «عمل اليوم والليلة» (595؟). وابن عدي في «الكامل»‎ )٤( 


e E 5‏ 
الرسالة  )٩(‏ إتحاف المنيب الأواه بضل الجهر بذكر الله م > 


وفي لفظ: «إذا رأيتم الحريقٌ فكبّرواء فته يُطفئ النار». رواه ابن عدي عن ابن 
عباس وهو حدیث حسن لغیره. 

ومنه يظهرٌ أن التكبيرٌ عند رؤية الحريق لا يحتاح إلى القیاس بعد النص. 

وأما رابعاً: فلقوله ككِ: «إذا تَْوّلت لكم الغیلان فنادُوا بالأذان» الحديث. 
رواه الطبراني في «الأوسط» من حديث أبي هريرة”" بسن حسن» فيما قاله الشيخ 
حجازی ا 

وأما خامساً: فلحدیت عبادة بن الصامت قال: كان بي إذا رأى الهلال قال: «الله 
أكبر» الله أكبر» الحمد لله» لا حول ولا قوة إلا بالله» الحديث. رواه الطبراني وغيره“. 


وأما سادساً: فلمّا صح هم كانوا إذا عَلّوا الثنايا كبّروا"». وقد مر 


= عساكر في «تاریخه» ٩ /0١(‏ والعقيلي في «الضعفاء» (۲/ ۲۹۵) من حديث عبد الله بن عمروء 
ومداره على القاسم بن عبد الله العمري» وهو متروك رماه أحمد بالكذب. 

)١(‏ أخرجه ابن عدي في «الكامل» (7/ ۱۹۹)ء وفي إسناده عمرو بن جميع» قال ابن عدي: ليس 
بمحفوظ منكرء وكان يتهم بالوضع اه. قلت: ومثله لا يكون حسناً لغيره. 

(۲) أخرجه الطبراني في «الأوسط» ( ۳ ۷)» وفي إسناده عدي بن الفضل» وهو متروك ومثله 
لايكون حسنا بل ضعيف جداء لکن للحديث شاهد من حديث جابر عند أحمد (۰)۱8۲۷۷ 
واسناده ضعيف. 

(۳) حجازي الواعظ: هو محمد بن محمد القلقشندي» المتوفى سنة (۰۳۵ ١ه)»‏ له كتاب: فتح المولى 
النصير بشرح الجامع الصغير للسيوطي. 

62 أورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۱۳۹) ونسبه للطبراني» وقال: فيه راو لم يسم. 
وأخرجه ابن أبي شيبة (4۷۲۷)» وعبد الله بن أحمد كما في «المسند» (۲۲۷۹۱)» وابن أبي عاصم 
في «السنة») (۳۸۷) من حديث عبادة» وإسناده ضعيف لا بهام الراوي عن عبادة. 


.)۲۵۹۹( رواه أبو داود‎ )٥( 


وت کال ۳ EE‏ 
5٠5‏ ح ا E‏ 


وأما سابعاً: فلما مر أيضاً أنه بيا إذا قَمَل من حح أو عمرة كبر ثلاثا. 

2 ۰ ا‎ e 1 ll 0 

وأما ثامناً: فلحديث أبي: آنه اة آمره إذا بلغ وس لسحى# أن يكبر عند خاتمة 
كل سورة حتى يَختم. صححه الحاكه”". 

e‏ حاتمه اب مردویه عن جابر بنعبد له ال 
تزلت هذه الآية على رسول الله ية وهو في المسجد لش رک مرت ألم منرت 
نهر وموك که الآية [التوبة: ۱۱۱] فكبّر الناس في المسجيء الحدیث. وأقرّهم 
النبی كلاد" . 

وأما عاشراً: فلما صح عن عمر أنه قال: قلت: يا رسول الله! أَطلّقتَ نساءله؟ 
قال: «لا» قلت: الله أكبر. الحديث بطوله. 

إلى غير ذلك مما يظهر للمتتبع . 


ثم تقل المنكر عن «مختار الفتاوی» بالتركية ما حاصله: اض هرن 
ویقولون: الله. هذا الفعل" سنة أم لا؟ 


(۱) رواه البخاري (۲۹۹۵)؛ ومسلم (۱۳46). 

۲( آخرجه الحاکم (۲ ۰۵۳ والبيهقي في «شعب الایمان» ( ۰0۱٩۱‏ وصححه الحاكم» وتعقبه الذهبي 
بقوله: البزي قد تكلم به. وقال آبو حاتم الرازي كما في «العلل» /٤(‏ 1۷۰): هذا حديث منکر. اه. 
وقال الذهبي في «میزان الاعتدال» (۱/ ۱۵): هذا حديث غريب» وهو مما آنکر على البزي. 

(۳) أورده السيوطي في «الدر المنشور» (4/ ۰)۲۹6 وأخرجه ابن آبي حاتم في «تفسیره» 
(۱۰۰۰۳)» من طريق عطاء الخراساني عن جابر» وإسناده منقطع؛ عطاء لم یسمع من جابر» 
وکان پرسل ویدلس کثیرا. 

.)۸۹( آخرجه البخاري‎ )٤( 

(۵) «الفعل» زيادة من (ر) و(ع). 


مه مه 2 ۰ 4 ۴ ۰ ت 
الرسالة  )5(‏ إتحاف المنیب الأواه بکضل الجهر بذکر الله ۰ 


الجواب: لاء إلا أن يكونَ خفية. انتهی. 

وهذا ایض آول"*البحث لبحث» وعينٌ المتنارّع فيه» فلا يكون حجةً إلا على مَن 
OL‏ :5 ات سس مت او ای CE‏ 
لا محذور شرعياً. 

وقد ورد في فضل الاجتماع على ذکُر الله أحاديث كثيرة: 

منها: زف أبي هريرة عند البخاري: ١إنَّ‏ لله ملائكة یں في ا 
يَتلمسُونٌ أهلّ الذكر» فإذا وَجَدوا قوماً یذکرون الله تَنادَوا مَلمُوا إلى حاجتکم) 
الحدیث بطو له(. 


ت 


وعند مسلم بلفظ: «(إن لله إن لله ملائكة سیّارةٌ فضلاً يعون مجالسّ الذكرء فإذا 
مه افطل فک قعدوا معهم) التحل‌زی ۱۳ 

وعند الترمذي بلفظ: «إن لله ملاتكة سّاحِينَ في الارض فصلا عن کاب 
الناس» فذا وَجَدوا أقواماً يذكرونَ تَنادوا: هَلمُوا إلى بُغيتكم» الحدیث. وهو 
ظاهرٌ فى الجهر جداً. 

ومنها: حديث أبي الدَّرداء مرفوعاً عند الطبراني: «ليبعثن الله أقواماً یوم القيامة 
في وجوههم النوژ على منابر الولو يَعبِطُّهم الناس» لیشوا بأنبياء ولا شهدات هم 
المتحابُونَ في الله من قبائل شتّی» یجتمعون على ذكْر الله یذکرونه* انتهى. 


(۱) لفظ: «أول» ليس في (ح). 

(۲) آخرجه البخاري (14۰۸) من حديث أبي هريرة. 

(۳) أخرجه مسلم (۲۹۸۹) من حديث أبي هريرة. 

€3 آخرجه الترمذي )۳٠٠١(‏ من حديث أبي هريرة أو أبي سعيد. وقال: حديث حسن صحيح. 

6 رواه الطبراني كما في «جامع المسانید» لاب كنيو /٩(‏ 14) من طريق فرج بن فضالة» عن 


و کال انا ےا 
.5 ا وات 
أعاد الله علينا من برکاتهم آمين. 
ثم قال المنكر: «وفي «الكشف الكبير»: قال علماؤنا: ال نة في التأمين 


الاخفاء دون الجهر_خلافاً للشافعية- لأنَّهِ ذكرٌ؛ أي: دعاء؛ لأن معناه: استّجبٌُ 
دعاءنا. 


قال الله 4 تعالی لموسی وهارون صلوات الله علیهما 5 ليت کے € 


[یونس: ۹ 


وروي: أن موسی كان يدعو وهارون كان يُوْمّنُ علیهما الصلاة والسلام( 
نت سنة الإخفاء”"» كما في سائر الأدعية» إذ الأصل فيها الإخفاء؛ لقوله تعالى: 


ص گر ل 


# ادغوا رک کہ كدعا فة € [الاعراف؛ 90 


آقول: لا حجة في الاية على أن الأصل في الأدعية الاخفای لما مرّ: أن التضرع 

بمعنی الاعلان» فیکون الاعلان مأموراً به کالاخفاء وقد دم #تَصَرّعًا # في الآية 

على ##وَحُنْيَةَ 4 فیکون أحبٌ» فكيف يصح الاحتجاج بها على آن الأصل في 
الأدعية وأن السنة في التأمين الاخفاء؟! 


۱ || ص 1 ی 
بل نقول: السنة في التأمین الجهن فقد قال الحافظ ابن حجر في «تخریج 


" آسد بن وداعة» عن آبي الدرداء وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۷۷): إسناده حسن اه. 
لكن فرج بن فضالة ضعيف. وأسد بن وداعت قال الذهبي ذ في «المغني في الضعفاء» (ص: ۲۱ ۷): 
شامي ناصبي» ات عداده في التابعين. 

)۱( آخرجه ابن جرير الطبري في «تفسيره» (۱۲/ ۲ )عن عكرمة. 
(۲) انظر: «بدائع الصنائم» (۱/ ۲۰۷). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ۷ 


أحاديث الرافعي»: روى الطبرانيُ”" من طريق الزبيدي عن الزهري» عن سعيد”" 
وأبي سلمة» عن أبي هريرة قال : كان رسول الله اة إذا فرع من قرا 1 1 القرآن رفع 
صوته وقال: «آمين»)0". 

قال الدّارقطني: إسناده حسن. والحاكم: صحيح على شرطهما. والبيهقي: 

وعند النسائي من طريق تُعيم المُجْمِرِء عن أبي هريرة: صلی بنا أبو هريرة 
حتی بل ٩‏ الك ان 4 قال: آمين. ثم قال: والذي نفسي بيده إني لأشبَهُكم صلا 
برسول الله لا“ . علّقه البخاری. انتهی«) 

وقال السيوطي في «الدر المنثور): وأخرج وکیع» وابن EF‏ و ا یناه 
11 1 کر رن قت 
في «سننه)» عن وائل بن حجر الحضرميٌ قال: سمعت رسول الله 4ي قرأ: عر 
لسَمْصُوب لک الال € فقال: «آمين» یمد بها صوئّه". 


)١(‏ كذافي النسخ: «الطبراني» والذي ذ في «التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الکبیر» 
(۱/ ۵۸۰): الدارقطني والحاكم. وهو الصواب كما سيرد في تخريج الحديث. والحديث 
ليس عند الطبراني. 

(۲) في النسخ: «سعد» والتصويب من «التلخيص الحبير» (۱/ »)08١‏ ومصادر التخريج الآتية. 

(۳) أخرجه الدارقطني في «السنن» »)١1175(‏ والحاكم (۸۱۲ والبيهقي في «السنن» (۲۵۲). 

(4) أخرجه النسائي .)٩۰(‏ 

(0) علقه البخاري عقب الحديث رقم (۷۸۲). 

(7) انظر: «التلخیص الحبیر» (۱/ ۵۸۰). 


۷( أورده السيوطى فى «الدر المنثور» (۱/ ۳ وأخرجه ابن أبى شيبة »)۷۹٦۰(‏ وأحمد (۰)۱۸۸6۲ - 


وه آ ا وا 
۸« اک E‏ 


وقال الحافظ ابن حجر في «تخریج أحاديث الرافعي»: حديث وائل بن حجر: 
صلیت خلت النبی ا فلا قال: إلا الال * قال: «آمين» ومد بها صوئّه. رواه 
الترمذي وأبو داود والدّارقطني وابن م حبان من طريق الثوری» عن سَلّمة بن كهيل» 
عن حجر بن عنبس عنه. 

وفي رواية أبي داود: «ورفع بها صوته». وسنده صحيحٌ» و صححه الدارقطني”". 

ورواه ابن ماجه من طريق ارف عن عبد الجبّار بن وائل» عن أبيه قال: صلیت 

مع النبی و فلمًا قال: #إوَلا الصا ه فسَوعناها منه”". ورواه آحمد والدارقطني من 
هذا الو جه بلفظ : + مد ريا ف انتهی الغرض منه هنا. 


وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري»: وقد رزوی روح بن عبادة عن 
م 5 3 1 به ڪاله ۰ “م 2 ترات - 
مالك: قال ابن شهاب: وكان رسول الله ب إذا قال: ول الصَآِنَ # جهّر بآمين. 
أخرجه السرا 


= وأبو داود .٩۳۲(‏ والترمذي (۲4۸). والنسائي في «الكبرى» (405). وابن ماجه »)۸٥٥(‏ 
والحاكم (۰)۲۹۱۳ والبيهقي في «السنن» (2.)55155 وعند أبي داود والبيهقي: «رفع بها صوته» 
وعند الحاكم: «یخفض بها صوته»» وهو خطأ من الراوي» فقد نقل الترمذي عن البخاري أن شعبة 
أخطأ فذكر الخفض بدل الرفع 

(۱) انظر: «التلخيص الحبیر» (۱/ ۰۵۸۱ وأخرجه الترمذي (۰)۲4۸ وأبو داود (477)» والدارقطني 
(۱۲۲۷) وابن حبان (۱۸۰۵) من طریق الثوري» به. 

)۲( آخرجه ابن ماجه (۸۵۵). 

(۳) آخرجه أحمد (۱۸۸۷۳) والدارقطني (۱۲۷۱) من طریق عبد الجبار به. وعند أحمد: «یجهر». 
وانظر: «التلخیص الحبیر» (۱/ ۵۸۱). 

€3 آخرجه السراج في «حدیث السراج» (۶۱7) عن طریق روح بن عبادة عن مالك عن ابن شهاب 


عن سعيد بن المسيب وأبى سلمة» عن آبی هريرة» به. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله .> 


ولابن جبان من رواية الزبيدي: كان إذا قرغ من قراءة أم القرآن وفع صوتّه 
وقال: «آمین». 

وللحميدي نحوه ولأبي داود مثله» وزاد: حتى یسمع من يليو من الصفٌ 
الاو 


ولأبي داود وصححه ابن حبان من حدیث وائل بن حجر الحضرمي نحو رواية 
الزييدي”". وفیه رد على مَن أومأ إلى النسخ فقال: إنما كان يك يجهر بالتأمين في 
ابتداء الإسلام لیعلمهم. فإن وائل بن حجر إنما أسلم في أواخر الأمر. انتهی٩.‏ 
o ma‏ ۳ 1 2 1 
قلت: وايضا لو كان السنة في التأمين الإخفاء مطلقا-آي: الإمام والماموم 
۳ ل ل 
- لما جهر به الصحابة» لکنهم قد جهروا» ففي حديث أبي هريرة عند ابن 
2 7 ا ا تت 11 ,2 ع 4 2 2 
ماجه: أن رسول الله و2 كان يقول: «آمين)» حتى يسمعها الصف الأول ویرتج 
اال 
وهذا يوصح: أن الجهر لم يكَنْ للتعليم» ويزيده وُضوحاً أنهم كانوا يجهرونَ 
به بعد زمانه کل فقد رَوى البيهقيٌّ عن عطاء قال: أدركت مئتين من صحاب 
رسول الله في هذا المسجيء إذا قال الإمام: لو اسان 4 سمعت لهم رجة 
2 
اسر 
(۱) آخرجه ابن حبان (۱۸۰) من طريق الزبيدي» عن ابن شهاب» بمثل سابقه. 
(۲) أخرجه آبو داود (9475). 
۳۸( أخرجه آبو داود (۹۳۲)» وابن حبان (۱۸۰۰). 
(6) انظر: «فتح الباري» (۲/ ۲). 


(0) أخرجه ابن ماجه (۸۵۳) وإسناده ضعیف. 
(7) آخرجه البیهقی فى «السنن» (۲۵۵). 


و ال ےرا 
۰ و( کرت 


وأخرج عبد الرزاق عن ابن جُريج عن عطاء قال: قلت له: أكان ابن زین 
على ثم القرآن؟ قال : نعم» یمن وراءه» حتى إن للمسجد للّجَّة8'". وهو الصوتٌ 
المرتفع. وروي: «للجبة» بموحدة وتخفيف الجیم. وه الأصواتٌ المختلفة"» 

فان قلت: قال العلامة الحلبي في «غنية المتملي في منية المصلي» عند قوله: 
«ويخفونها»: أي: يخفي الإمامٌ والمقتدون «آمين» لقول ابن مسعود: أربع یخفیهن 
الامای وعد منها: آم( 

وقد روی أحمد» وآبو یعلی» والطبراني والدارقطني والحاکم في 
(المستدرك» من حدیث شعبة» عن سَلّمة بن كهيل» عن حُجْر آبي العَنبَس“» عن 
علقمة بن وائل» عن أبيه: أنه صلّى مع رسول الله كك فلمًا بلع عَالسنطوب عَلَْهِمَ 
رک الال که قال: «آمين» وأخفى بها صوته©. 

وقال الشافعي وأحمد: يجهر الإمامٌ والمموم بآمينء لِمَا روى ابن ماجه: كان 
عليه السلام إذا تلا #عَ منطو عَلنهروك اسان # قال: «آمین». حتى یسمع من 
[في] الصف الأول فیرتج المسجد. 


.)۲۱۰( أخرجه عبد الرزاق‎ )١( 

)۲( في (ر) و(ع): «المختلطة». 

(۳) انظر: «غنية المتملي» (ص: ۳۰۹). 

(6) في (ع): «ابن العنبس». 

(6) آخرجه آحمد (۱۸۸۵) والطبراني في «الکبیر» (۲۲/ ۳ والدارقطني (۱۲۷۰) والحاکم 
(۲۹۱۳). 

(7) آخرجه ابن ماجه (۸۵۳) من حدیث آبي هريرة ولفظه: «حتی یسمعها آهل الصف الأول». وما بين 


معکوفتین من «غنية المتملی». والحدیث اسناده ضعیف. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله >1١‏ 


قلنا: تعارّض روایتا الجهر والاخفاء في فعله( فیرجح الا خفاء بإشارة 
قو له: فان الا مام 02 وبأنه الأصل في الدعاء و«آمین» دعاء فان 
استجب. انتهی ۳. 

قلت: إن سَلکنا طريقٌ الترجيح» فلا يتم الترجيحٌ الا للجهر بآمین» فقد قال 
الحافظ ابن حجر في (تخریج آحادیث الرافعي»: قال الترمذي في «جامعه»: رواه 
شعبة عن سَلّمة بن كُهيل» فأدخل بين خجر ووائل: «علقمةً بن وائل» وقال: 
«(وخفض بها صوته»» ال سيت محمداً ‏ يعني البخاري -يقول: جل سفیان 
اصح وأخطأ فيه شعبة في مواضعء قال: «عن حجر أبي العنبس» وإنما هو: أبو 
السكن. وزاد فيه: «علقَمّة» وليس فيه: «علقمة». وقال: «خفض بها صوته» وإنما 
هو: (ومد بها صوتّه». وکذا قال آبو ع قال الترمذي: وروی العلاء بن صالح 
عن سَلَمة نحوّ رواية سفیان*" يعني التي فیها: «ورفع بها صوته». 

وكذا قال أبو بكر الأثرم: اضطرب فيه شعبة في إسناده ومتّنه» ورواه سفیان 
فضَبّطه ولم يَضطربٌ في إسناده ولا في متنه. 

وقال الدّارقطني: يُقال: هم فيه شعبة» وقد تابح سفيانَ محمد بن سلمة بن 
کهیل عن أبيه2). 


۱ ۳ و و و 
وقال ابن القطان: اختلف شعبه وسمبان فيه» فقال شعبة : (خفض ا) وقال 


(۱) في النسخ: «تعارض روايتنا الجهر والإخفاء في قوله" والمثبت من «غنية المتملي». 
(۲) «غنية المتملی» (ص: ۳۰۹). 

(۳) انظر: «الجامع» للترمذي عقب الحدیث (۲۸). 

.)۱۲۷۰( انظر: «ستن الدارقطني» (۲/ ۰)۱۲۸ عقب الحديث‎ )٤( 


۳۹ 
2 تال 
5 ع ااا 


الثوري: «رفع»؟ وقال شعبة: «خجر أبي العنبس». وقال الثوري: حجر بن العنبس) 
وصوت البخاري وأبوززعة قول الغوری» وما أدري لِم لم يصوبا القولین حتی یکون: 
خجر بن عنبس» هو أبو العَنبس”". 

قال الحافظ ابن حجر: قلتٌ: وبهذا جَرَم ابن حبان في «التقات»: أن كُنيته 
كاسم آبیه ولكنْ قال البخاري: إن كنيته: آبو السكن. ولا مانع أن یک ون له 
کا 


ی ا ل ا 2 
قال: واختلفا أيضا في شيء اخر. فالثوري يقول: «حجر عن وائل»» وشعبة 


۲ واه e‏ ع 
يقول: احجر عن علقمة بن وائل عن أبيه)”". 


قال ابنٌ a‏ ابن انان علی ما رواه سيك الك في 
سننه»: حدثنا عمرو بن مَرْزوق» ثنا شعبة» عن سَلمة بن کهیل عن حجر عن 
علقمة بن وائل» عن وائل(-قال: وقد سمعهٌ حجر من وائل -قال: صلی انب 
يلك نذّكر الحدیث(. 


۰ 1 0 و و 7 
وهكذا رمه ابو داود الطیالسی فى «مسنده» عن شعبة» عن سَلم سمعت 


() انظر: «بيان الوهم والایهام» (۳/ ۳۷). 

(۲) انظر: «التلخیص الحبیر» (۱/ 9۸۲). و«الثقات» لابن حبان (5/ ۰)۱۷۷ و«التاريخ الكبير» للبخاري 
(۳/ ۷۳). 

(۳) انظر: «بیان الوهم والایهام» (۳/ ۳۷). 

(6) في النسخ الخطية: «بن»» والتصویب من «التلخیص الحبیر» (۱/ ۵۸۲). 

(۵) «عن وائل» ليس من (ع). 

(0) انظر: «التلخیص الحبیر» (۱/ ۵۸۲). 


الرسالة (۰) . إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 31۳ 


Og اسمس‎ OEE aim J 
حجرا أبا الع بن وائل» عن وائر من‎ 
فبهذًا نتفي وجوه الاضطراب عن هذا الحديثء وما بقي إلا التعارض الواقعٌ بين‎ 
شل وسفیان فض وقد رجحت روا سفيان بمتابعة اثنين له» بخلاف شعبة. فلذلكَ‎ 
و ¢ مر ام 2 اع‎ 58 
جَرم النقاد بأن روايته أصح. والله أعلم. انتهى كلام الحافظ ابن حجر(.‎ 

قلت: يعني: لا منافاةً بين قول الثوريٌ: «ابن عنبس»» وقول شعبة: «أبي 
العنبس» لقول ابن حبان: أن كنيته كاسم أبيه» ولا بين قول البخاري: «كنيته أبو 
السّكن»» وقول ابن حبان: «کنیته آبو العنبس» لجواز آن یکونْ له کنیتان فك أن 
رزوی الکجی والطیالسی أن حُجْراً سمعه من وائل أيضاًء كان زيادة علقمة فيه من 
المزید فی متصل الاسناد فلا اضطراب فی السَند أطبلذ من هذه الوجوه. 

وما بقي إلا التعارض بين الرّفع عند الشوري» والخفض عند شعبة وقد 
رُجّحت رواية سفيان بمتابعة العلاء بن صالح عن سَلَّمَة» ومحمد بن سلمة» عن 

وأما ترجیح الحلبي رواية الإخفاء بإشارة «فإن الامام یقولها» فلا یتم؛ ما 
سیتبینْ إن شاء الله تعالی مما حاصله: أن هذا الحدیث لمَنْ تَباعدَ عن الامام 
حديث: (إذا من الامام فأمّنوا»”” لمر قَرّب منه» لأن الجهر بالتأمير: كان أخفم 
0 ا و 1 06 گر ل ۰ میں جن 
من الجهر بالقراءق فقد صم أن مَن كان يطوف خارج الصفوفٍ كان يسمع قراءةً 
النبيّ يك وكان غاية الجهر بالتأمين (سماع أهل الصف الأول. 


(۱) «مسند الطيالسي» (۱۱۱۷). 
(۲) انظر: «التلخیص الحبیر» (۱/ ۵۸۳). 


(۳) آخرجه البخاري (۷۸۰) ومسلم (8۱۰)» من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه. 


15> 10 ا وات ا 


لكي أقول:طريل الجمع هو الذي ينهي أن تسلك» لان الجمع مها أمكن 
مقدّم على التّرجيح؛ والجمع هنا ممكنٌ» فان الجهرٌ قد صح على وجو لا يقبلٌ 
التأويل» إذ غاية ما يمكنٌ أن یقال ما ذكره الحافظ ابن حجر في «تخريج أحاديث 
الرافعي» نقلاً عن الرّافعٌ في «أماليه» أنه قال: يجوز حَمْلُ حديثٍ وائل على أنه 
تکلّم بها على لغة الم دون القصر من جهة اللفظ. 

ثم قال رد عليه: ولكن رواية من قال: «رفع صوته» تبعدٌ هذا الاحتمال ولهذا 
قال الترمذيٌ عقبه: وبه یقول غير واحده يرون أنه يرفعٌ صولّه. انتهى 7" 

آقول: ومع هذا فالمقصودٌ حاصل, لأنّ الصحابيّ ما ژوي عنه أنه مد بها صوئّه 
لا لکونو سمعةٌ كذلك» وهوعينٌ الیل على كونه جر بها حتى آسمع کن یله مع 
زنادة فائدة هي التكلّم بها على لالم لا مر فعلی فض قبوله هذا التأویل لا 
تک وید قو 


علی أن روابة: «ذا قال: و5 کات 4 جهر بآمین». تقد علی ما یقابل 
الاحفاء وبالله التوفیق ذو الجود والا لاء. 


وأما رواية: «وأخفى بها صوته» فيحتمل ایکون الا واي فاخو 
بالنسبة إلى جهر القراءة» وهذا واضحٌ لمن التفت. فان الظاهرٌ أن الصحابيّ ما قال: 
«وأخفى بها صوته» إلا لكونه سمعها منه بصوتٍ خفي بالنسبة» وإلا لقال: (آسر 
بآمينَ فلم يُسْمعناها) مثلاً. 


2 2 ° 
یوضحه رواية مَعْمر عن ابن شهاب بلفظ: (إذا قال الإمام و1 الكآإِنَ 4 


(۱) انظر: «التلخيص الحبير» (۱/ ۵۸۳). و«الجامع» للترمذي عقب الحديث (۲۸). 


الرسالة )٩(‏ - إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 1٥‏ 


فقولوا ا فان الملائكة : تقول؛ آمين» وان الإمام یقول» الحديث . فلولا أن الاماع 
يُخفي صوته بها بالنسبة إلى القراءة حتى يَحْفَى على بعض من سمح القراءةً لم يَحتج 
إلى قوله: هن الإمام يقول». 


ولولا أن الجهرٌ قد صم على وجو لا یقبل التأویل لكان هذا دليلاً على إسرار 
الإمام بآمين. 


وإذ قد صح نضّاء فالحمل على ما ذكرناهٌ هو الوجك إذ الجمعٌ مقدّم على 
الترجيح مهما أمْكن» ويزيدّه وضوحاً ما قال الحافظ ابن حجر نقلاً عن الخطابی: 
إن حدیث: (إذا أ الامام فأَمنوا» لمن قرب من الامای وحديث: (إذا قال: وڳ 
اکن € فقولوا: آمين) اليد اعد عن لن جَهْرَ الامام بالتأمین آخفض من جَهّره 

ف :ده اليه ما . ٠ ١‏ ا حل عا دص ا ا 1 

بالقراءق» فقد يَسمعٌ قراءته مَن لا یسم تأميته» فمن سمح تأميئه أمّن معه. ون لا 
يمن إذا سَمِعَه یقول و5 الك آإِنَ € لاله وق تأمينه. انتهی © 

یزیده تقریرا: ما رواه ابن ماجه عن آبی هريرة قال: رل الاس الاس وكان 

1 بل اد ٠‏ مھ و هه و و ۳ ین ی یم 
رسول الله َي إذا قال: رال ب عله ولا اکن که قال: امین. حتی یسمعها 
أهل الصف الأولء فيرتحٌ بها المسجد”". 

فجَعل غاية الجهر بالتأمين سماءً”" الصف الأول. والجهرٌ بالقراءة كان فوق 
هذاء لما في «صحیح البخاري» في كتاب الحج» عن أمّ سلمة رضي الله عنها قالت: 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۲/ 515). 


(۲) آخرجه ابن ماجه (۸۵۳)» وفي إسناده بشر بن رافع» وهو ضعيف. 
)۳( في (ع): لبسماع». 


و رال ےا 
۱۹" ا وات زا 


شکوث إلى رسول الله يك ني أشتكي فقال: «طوفي من وراء الناس وأنتِ راکبة» 
َطّفثُ ورسولٌ يكل حيتي يصلي إلى جَنْب البيتِ وهو يقرأ راو () ركب 
مَسَطور 4 . 

وفي رواية أخرى له في کتاب الحج اشا بلفظ: «إذا انميت الصلاة #للصيح 
فطوفي على بَعيركِ والناس یصلّون» ففعلْث". 

ولهذا تزجم البخاري على الحدیث الأولٍ في کتاب الصلاة: «بابٌ الجهر 
بقراءة صلاة الصبح)”" إشارة إلى هذه الرواية. 

قال الحافظ ابن حجر: إن كان الطائف بحيث يمر بين يدي المصلین) 
فیمتنع له الطواف. ولا فیجوژ. وحال أمٌ سَلّمة هو الثاني» لأنّها طافت من 
زرا العفو فيه تون 

فهذه أمّ سلمة رضي الله عنها مع أنها طافث وراء الصفوف سمعت قراءةً 
رسول الله اة يقرأً: #وَالظُور» إلخ» فكان جَهْراً زائداً على الصف الاول» متجاوزاً 
عن الصفوف. وبالله التوفیق في کل سیر(" ووقوف. 

بل روى الطبراني عن جُبير بن مُطعم قال: أتبتٌ رسول الله بي وهو 
يصلَّي بأصحابه المغربّ» فسمعته وهو يقول-وقد تحرج صوته من المسجد- 


(۱) أخرجه البخاري (11؟). 

(۲) أخرجه البخاري .)١775(‏ 

۳( (صحیح البخاری». قبل الحديث (۷۷۳). 

(6) في (ح): «المصلي». والمثبت من (ع) و(ر)ء وهو الموافق لما في «فتح الباري» (۲/ 5 ۲۵). 


)0( في (ع): (مسير». 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 31۷ 


عدا ب یلم )ما من دافع € [الطور: ۸-۷] فكأنّما صّدِعَ قلبي”©. 
سك أنه دعا والأصل في الدعاء الاخفاء؛ لقوله تعالی: #أَدَعُوارَكَكُم معا 
نه 4 [الاعراف: 00] فقد مر : EO‏ علی |خفاء الذعاء» بل وجيف علی 
عا في الاية 


ع 


حو لاا ار 
على #وَحَفْيَةٌ 2 وقد جَهَر ان بي بالدّعاء في غير ما موطن» كما مر 
ولو کان لمجرّد التعلیم لما استمرٌ ال لکنه استمرٌ لحدیث: اي 


ك5 مهو الله 23 (۲) 
لاستغفر الله في الیوم مئة مرة» : 


ی 


وکان ذلك جَهرّا لحديث ابن عمر عند الاربعة: إن كنا لتَعدّ لرسول الله ية في 
المجلس يقول: «ربٌ اغْفِر لي وب علي إِنَكَ آنت التواب الغفورٌ) من مرة”. 

وحديث ابن عمر: سمعتٌ رسول الله اة يق ول في دعائه حين يمسي وحين 
يصبح» لم يَدَعَهُ حتى فارق ]لدنيا أو حتى مات: «اللهمٌ إني أسألّكٌ العافية» 
اده 

وحديث أبي أيوب: ما صليت خلف تبیکم إلا سمعته حين ینصرف يقول: 


مر 0 ۳ و 1 ۶ 
«اللهم اغفر لى خطایای وذنوبی کلها» الحديث”*'» وقد مر. 


(۱) آخرجه الطبرانى فى «الكبير» (5/ ۱4۹۹) وإسناده ضعيف» سفيان بن حسين ضعيف فى الزهري. 
(۲) أخرجه مسلم (۲۷۰۲) من حديث الأغر المزني. وتقدم. 

)۳( آخرجه الترمذي (5 ۰)۳۷۳ وابن ماجه (۳۸۱) والنسائي في «الکبری» (۱۰۲۱۹). وتقدم. 
)٤(‏ آخرجه أبو داود (207/5). وابن ماجه »)۳۸۷١(‏ والنسائي في «الکبری» .)74١0(‏ وإسناده 
(4) أخرجه الطبراني في «الصغير» (1۱۰). و«الأوسط» »)٤٤٤١(‏ وقال: تفرد به محمد بن الصلت. 


وت کال ۳2 
1۸ الک اكات 


وأما قول النووي في «الروضة»: ویس الدعاء بعد السلام سراء إلا أن یکون 
إمامًا يريد تعليمَ الحاضرين. انتهی() 

فقد قال فيه الزرکشی: قد یقال: له الجهرٌ ون لم يحتاجوا إلى التعلیم» من جهة 
أن وظیفتهم التأمينُ على دعائه» فلا بد من سماعهم ما يُوْمّنونَ عليه وإلا فعلى أي 
دُعاءٍ يؤْمّن وهو لا يعلمٌ ما دعا به الاما ولا يدري أهو مقصوذه أو غیزه؟ موافق 
لاختيار المأموه”" أو مضاد له؟ 

إلى أن قال: فقولهم: سرا إلا أن يريد تعليعَ الحاضرين فيجْهرء غير مُجْرى 
على اطلاقه بل ينبغي إذا قصد تأميتهم أن يُعلِمهم بما يدعو به إما بالجهر أو 
بغيره. انتهى. 

وأيضا: لو كان الكلامٌ لمجرّد التعليم لما جَهّر به إلا بِينَ للناس» وليس کذلك. 
لحديث عائشة: فقدت رسول الله ية ذات لبلة من فراشه فالتمسته فوقعت يدي 
على بطن قدمیه, وهو في المسجد. وهما منصوبتان» وهو يقول: «اللهمّ إني أعود 
برضاكٌ من سَخَطكٌَ» وبجُعافاتك من عُقوبتك» وأعودٌ بك منك لا أحصي ثناءً 
عليكَ آنت كما أَثْنيتَ على نفسك». 


وأيضاً: قد جَهّر الصحابة واطلع على ذلك النبی بيا وأقرّهم عليه 


= اه. وفي إسناده عمر بن مسكين» وهو ضعيف قال البخاري: لا يتابع في حديثه. اه. وأورده الهيئمي 
في «المجمع» (۱۰/ ۱) وقال: اسناده جيد. 

.)۲ ۱۸ /۱( انظر: «روضة الطالبین»‎ )١( 

(۲) في (ع): «المأمور». 

(۳) آخرجه مسلم (4۸7). 


الرسالة  )4(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 514 


منها: ما أخرجه ابن أبي شيبة» وابن حبان» والحاکم» عن بريدة قال: سمع النبي 
اة رجلا یقول: اللهم إني سالك بأنّكَ آنت الله الله الذي لا إله إلا أنتَ الأحد 
الصمد الذي لم يلد ولم يُولّد ولم يكن له كفواً آحد. قال كَللِةِ:ْ «لقد سألت الله 
باسمه الأعظم الذي إذا سل به آعطی» وإذا دعي به أجاب)20. 

ومنها: ما أخرجه الامام أحمد. والنسائی وابن حبان» عن أنس قال: 
سمع النبی يلل رجلا يدعو: اللهم إنّي أسأنّكَ بان لك الحمد لا إلة الا أنتَ 
الحتّان المنّانَُ بدیغ السماواتٍ والأرض» ياذا الجَلال والاکرام یا حي يا 
قيُوم. قال: «والذي نفسي بيده لفسال الله باسمه العظيم الذي إذا دعي به 
أ وإذا ئل به أعطى)”". 

ومنها: ما آخرجه آبو داود عن آبي هیر النميريِ قال: خرّجنا مع رسول الله 
اة ذات ليلٍ» فأتينا على رجل قد أَلحّ في المسألة فوقف النبي يك يسمع منه» فقال 
لب يَكِ: «أَوْجَبَ إِنْ ختّم» فقال له رجل من القوم: بای شيء يَختم؟ قال: «بآمين» 
فإنه إِنْ تم بآمِينَ فقد أَوْجَبَ»» فانصرف الرجل الذي سأل النبىّ بي فأتى الرجل 


فال له: اخَيِمْ يا فلان بآمينَ وأَبْشِر 5 0 


فهذا صريحٌ بأنّه بكي سَمِع منهم. وأنّه أقرّهم, ولو كان الجهرٌ لمجرّد التعليم لما 


)۱( آحر جه أبو داود .))١599(‏ والترمذي (۶۷۵ ۳ واین ٠‏ ماحه 06۳۸۵۱۷ والنسائي في «الكبرى» 
(۷۱ ۷ وقال الترمذی: حدیث حسن غریب. 


(۳) آخرجه آبو داود (4۳۸)» وإسناده ضعیف لجهالة صبیح بن محرز الحمصي. 


وت کل ۳۳ ورا 
A ۲۰‏ ا 7 


كان الصحابة يجهرون به بعدما تعلّمواء لكنّهم جَهُروا به» فدل ذلك على انهم على 
علم بن الجهر أيضاً سُنَةَ كالإخفاء. 

كيف لا وقد تبّنَ أن التَضرّعَ بمعنى الاعلان» وقد قال تعالى: ۷ ادغوارکک 
َصَمعَاوْحُفْيَةَ 4 [الأعراف: 50] فللدّاعي أن يدعو بأحدهماء وأن يجمعَ بينهماء كما 
المسال ثم جَهّر فقال: اللهمٌ اي أسألّك إيماناً لا يرتد.... الحدیث السابق 
0000 الله ا أقرّه على إخفائه وجهره وقال له: «سَل تعْطَّه) مرتين"؟. فالجهر 
سنة کالاخفاء وا ا فی وتال رظن و الما 

وا لال قما يعد : ا 


ح رو 6 ساسا 


وعين المتنازع فیه» ولا دلیل عليه تام إذ قد مر أنه لا حجّة في آية: #ادغوارک و 
طعا [الاعراف: 64 ] ولا فی آیة: واد رف نفس € [الأعراف: [Yo‏ 
ولا في حدیث: «ارْبَعوا على آنفسکم». ولا في أثر ابن مسعود» ولا في حدیث: 
«خيرٌ الذکر الخفئٌ». 

قد تین أيضاً بالکتاب والسنة أنّ الجهر من الأفرادٍ المأمور بها شرعاًء ولا 
دليل تامّاً على أن الإخفاء هو الأصل فى كل ذكر. 

بل لو قُلنا: لد الأصلّ في الذّكر هو الجهرٌء لقام عليه الدلیل اتام وهو حديثٌ 
«الصحیحین» وقيرهماة المروی عن أريعة عش صحابی المعدوذ فى المتواتر عند 


(۱) آخرجه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۳۳/ 47 -/417). وتقدم. 
(0) في (ع): «ذلك». 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 1۲۱ 


و 7 4 ع ۳ + ۳ ۳ ١‏ سه اسم 7 
السّيوطيٌ: «أمرثٌ أن أقاتل الناس حتى یقولوا: لا له إلا الله فإن الآمرّ لا شك 
يجهر به حين يَعرضُ الإسلام على المطلوب منه التوحید ليُسْمعَهء وهو لا بد أن 
يجهرٌ به حتى نعلم أنه دخل في الإسلام ظاهراء وحسابه على الله تعالى في مُواطأة 
قلبه للسانه» كما قال في آخر الحديث: «فإذا قالُوها عَصَموا مني دماء‌هم وأموالّهم 
إلا بحقهاء وحسايهم على الله). 

قال في «شرح المقاصد»: المُصِرٌ على عدم الاقرار بعد المطالبة كافرٌ 
وفاقا(". 

وقال المحققٌ ابن الهمام في «المسايرة»: إن طولب ولم يُقرّ فهو أي کفه عن 
الاقرار - فر عنادٍ. انتهى””. 

وهذا من وجوه معنى قوله يَكِ: «لا له إلا الله» لا يسبقها عمل» ولا تترك ذنباه 
لأنه مفتاحٌ الإسلام وأساسه©»» وعليه ثنی الأعمال وظاهرٌ أن مَبْنى الأعمال لا 
يسبقها عمل فإذا كان الجهرٌ «بلا إله إلا الله» لا يسبقها عمل من هذا الوجه» فكيف 
يكون الاخفاء هو الأصل؟ 


(۱) أخرجه البخاري (75)» ومسلم (۲۲) من حديث ابن عمرء والبخاري (۱۳۹۹) ومسلم (۲۰) من 
حدیث آبي هريرة» والبخاري (۳۹۲) من حدیث آنس» ومسلم (۲۱) من حديث جابر. وانظر: «نظم 
المتناثر» للسيوطي (ص:۳۹). 

(۲) انظر: «شرح المقاصد» للتفتازاني المقصد السادس (۳/ .)٤١١‏ 

(۳) انظر: «المسایرة» مع حاشية ابن أبي شريف (ص: ۲۷۹). 


€3 في (ع): ( و آسنانه» والمثبت من (ر) وسقطت من (ح). 


E2‏ رسال ےا 
A ۲۲‏ ا الا کو را 


هثم قال المنكر: «فصل في بيان أنَّ الجهر بالذّكر خلاف المعهود». 

ذكر فيه كلاماً حاصله: أن الجهرٌ بالتكبيراتِ في آدبار الصلواتِ خلاف 
المعهود وذا بدعة في الأصل؛ إذ الأصل في الذكر والدعاء الاخفا وساق آية 

رک 4 [الأعراف: 04 وأثْرَ ابن مسعود” '"» وقد مر أنه لا حجةً في الأول» ولا 

يصح الثاني» على أن المعهود في الأول نما هو الجهرٌ. 

ففي «البخاري» عن ابن عباس: أن رفع الصوت بالذكر حين یتصرف 
الناس من المكتوبة كان على عَهد النبی كَل وأنه قال: كنت آعرف انقضاءَ صلاة 
رسول الله و بالتکبیر ". 

وفي «مسند الشافعي» رضي الله عنه: نه ية كان إذا سم من صلاته 1 
بصوته الاعلی: «لا له لاله وخده» الحدیت". وقد مه كر ذلك. 

5-ثم قال: «فصل في 93 الجهر بالذ کر خلاف الاصل والدلیل». 

ابا دی 
3 ادعوار یکم ضرعا وة 4 [الأعراف: 0۰] وقوله تعالى: # وذ كر ريلك في تاک 4 
الآية [الأعراف: ۲۲۰۰ وحديث «ارْيَعوا على آنفسکم»* وأثر ابن مسعود, 


وقد مر أن الأخیر لا يصحٌ» والبواقي لا حُجَّة فيها على دعواه بل مر نها حجة 


(۱) تقدم في ثاني فصول المنكر: «فصل في أن ذكر الجهر بالتكبير مکروه». 

(۲) «صحيح البخاري» (۸۶۱) و(۸۲). 

(۳( أخر جه الشافعي في «مسنده» (TV)‏ ومسلم (۵۹6). وقد تقدم آکثر من مرة. 
)٥(‏ تقدم في ثاني فصول المنکر: «فصل في أن ذکر الجهر بالتکبیر مکروه». 


5 ا اه توت 
الرسالة )٩(‏ - [تحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۳۳ 


على أن الجهرٌ الذي هو دون حدٌ المبالغة مطلوب شرعاًء وأنَّ لاصل في الذکر 
00 

ثم قال في آخر الفصل : 

«وفي «ملتقی البحار۳): ولا يجوز في طريق الفطر تكبيرةٌ في قوله بالجهرء 
قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: لا يُكبّر جهْراً في يوم العيدِ في طريقٍ المُصلَّىء وقالا: 
يكير في الأضحى. وله ما مر أن الأصل في الثناء والدعاء الاخفا والسُرغٌ ورد به 
في الأضحی لاه یوم تكبير» دون الفطر وغیر ذلك»(*. 


17 ع ك 


أقول: مان الاصل في الثناء والدّعاء الاخف اه فقد مر أله لايقومٌ عليه 
دلیل تام 

وأمَّاأنّه لايُجهر في عید بد عید الفط بالتکبیر في طریق المْصلّی عند أبي حنيفة 
رضي الله عنه» فهذه إحدى الروایتین عنه وعنه أيضا: يجهر به كقولهما. ورجّح 
العلامة ا في (شرح منية المصلی» رواية الإخفاء”"» وسقنا كلامّه فى انشر 
الزهر» استطراداً مع البحث معه. وهذا المحل ألَيقٌ به. فلثورذه هنا أيضاء فنقول: 
قال في «غنية المتملي»: ويستحبٌ التكبيرٌ جَهُراً في طريق المصلی يوم الأضحى 


وأمايومَ الفطرء فقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: لا يجهر به. وقالا: يجهر. 


(۱) هو «ملتقی البحار من منتقى الاخبار» لمحمد بن محمود الزوزني (1۹۹ه) شرح به «منظومة 
الخلافيات»» ولم يطبع بعد. 

(۲) انظر: «البحر الرائق» (۲/ ۱۷۲). 

(۳) انظر: «غنية المتمليی» (ص: ۳۰۹). 


ع رال أذ 
٤‏ ا ا ونا 


م کے سے ے ور 5 


وعن أبي حنيفة کقولهماء لقوله تعالى: ولو آل ویوا که کی ما 
هدنک € [البقرة: ۱۸۵]. 

وروی ا عن سالم: آن عبد هن عمر رضي اه عنهما آخبره:آن 
رسول الله ية كان يكبّر في الفطر من حين یخرج من ؛ بيته حتی يأتيّ المْصلی(. 

و ار وو سنوی موس ويه 
ا وه 2 نفيك ضرعا وَخمَه ودوت له من لول 4 [الاعراف: ۲۰۰] إلا 
ماش الإجماغ. ٠‏ 

والجواب عمًا استدلا: نا ال فانها يُحتمل أن يُرادَ بها التكبيرٌ في الصلاق أو 
يُراد بها نفس الصلاق والتكبيرٌ بمعنى: التعظیم على نها لا دلالة فيها على الجَهْر. 

وأما الحدیث فإنه ضعيفٌ بموسى بن محمد بن عطاء: أبو طاهر المقدسئٌ 
ثم لیس فیه أرقا مايدل علی آنه یجهر به. 

نعم وی الدارقطنی موقوفاً عن نافع: أن ابنَ عمر كان إذا دا یوم الفطر ویوع 
الأضحى یجهر بالتكبير حتی يأنيّ المصلی» » ثم یکبُر حتی يأتيّ الامام۳؟. وقال 
البیهقی: الصحيحٌ وَقفه على ابن عمر. 

وهو 07 صحابيٌ قد عارضه قول صحابيٌ آخر؛ رّوی ابن المنذر عن ابن 


(۱) انظر: «غنية المتملی» (ص: 22515 و«سنن الدارقطني» (۱4 ۰)۱۷ وفي إسناده موسى بن محمد بن 
عطاء والوليد بن محمد الموقري» وكلاهما ضعیف. وضعف الحديث ابن القطان في «بيان الوهم» 
(۲/ ۲۱۰). والبيهقي في «السنن» (۳/ ۳۹6). 

(۲) آخرجه الدارقطني في «سننه» (۱۷۱7). 

(۳) انظر: «السنن» للييهقي (۳/ ۳۹۵). 


TE‏ ۶ شه 
الرسالة  )۹(‏ إتحاف المنيب الاواه بكضل الجهر بذكر الله “o‏ 


عباس رضي الله عنهما: أنه سمع الناس يُكبّرونَ فقال لقائده: أكبّر الإمام؟ قيل: لا. 
قال: افج الناش» أدركنا مثل هذا اليوم مع النبی يك فما أحدٌ يكبّر قبل الإمام”"©. 

فيبقى مُفاد الاية بلا معارض» على أن قول الصحابي لا يعارضه. انتهى”". 

وفيه بحث من وجوه: 

انا لا فا ای ا تال سس عل الا ا 
إلى هلال شوال أن يكبّروا الله حتی یفرغوا من عیدهم» ان الله یقول: و سکیا 
لشُكيروأ له ع ماهد دک € [البقرة: ۰]۱۸۵ 

رواه عنه ابن جريج”" كما في «الدر المنثور». 

وهو صريحٌ في أنَّ الصلاةٌ ليست بمرادة» وأنْ المراة ليس مُنْحصراً في التکبیر 
في الصلاة» ولا شك أن ابن عباس رضي الله عنهما مُقدَّم على من يؤوّل هذا التأويل. 

وأما ثانياً: فلآن حديتٌ ابن عمر ول کان من طريق سالم فيه موسى بن محمد 
وقد شعّف» لكن وَرَد من وجه آخره فقد آخرج البيهقي في «الشعب» من طريق 
نافع عن عبد الله: أن رسول الله اة كان يخرجٌ إلى العیدین رافعاً صولّه بالتّهلیل 
والتکبیر٩).‏ فیتقوّی به طريقٌ سالم» ويَنْجبِرٌ به ضعفه. 


(۱) أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» .)5١١5(‏ 

(۲) انظر: «غنية المتملى) (055-/651). 

(۳) کذا في النسخ: «ابن جریج». وصوابه: ابن جریر» كما آورده السيوطي في «الدر المنثور» 
(۱/ 47۸ وکما جاء فى «نشر الزهر». وآخرجه ابن جریر الطبري فى «تفسیره» (۳/ ۲۲۲) من 
طریق ابن وهب. قال: قال ابن زيد» كان ابن عباس یقول فذکره. 

.)۱۳۱( أخرجه البيهقى فى «شعب الإيمان» (۳۶۱) من طريق ابن خزيمة كما فى (صحیحه»‎ )٤( 


ع ل 5 ةا 
۲ اک E‏ 


فان قيل - كما في (العنایة»-: مدار الحدیث على الولید بن محمد. عن الزهري 
والوليدٌ متروك الحدیث") 


قلت: صرح الحافظ السيوطيٌ في «التعقبات» بأن المتروك والمنکر (ذا تعدّدت 
طرقه قد يَرْتقي إلى درجة الحسن”"» وهذا الحديث كذلكء فقد أخرج الطبرانىٌ 
عن آبي هريرة قال: قال رسول الله عه: ١‏ يُنوا أعيادكم اكير والأعياد جمع 
مضاف. وهو من صیغ العموم فیعم الفطرٌ والأضحىء ولیس في سنده موسی ولا 

ع 5 5 

لولید» لكن فيه بقية بن الولید» وقد صرّح بالتحديث. ثم رواتّه كما قال الحافظ 
ابن حجر في «نتائج الأفكار»: لا بأس بهم» إلاعمر بن راشد اليّمامي فضعیف 
لکن له شاهد صحيح'* 

فقد أخرج المروزي والدارقطنی والبيهقيٌ : في «السنن» عن أبي عبد الرحمن 
السلمي قال: كانوا و في الفطر أشدّ منهم في الأضحىء يعني : في التكبير. كذا في 
«الدر المنثور»"؟. 


.)۷۳ /۲( انظر: «العناية شرح الهدایة» للبابرتي‎ )١( 

( انظر: «النکت البدیعات على الموضوعات» (تعقبات السيوطي) (ص: ۳۶۱ وفیه: ارتقی 
اللو درجة الضعیف القریب» بل ریما يرتقي إلى الحسن اه. وقول السيوطي هذا لم بسلم له» بل 
إن المنکر مردود لا يؤخذ به بحال» وشدید الضعف لا ینجبر» انظر: «فتح المغیث» (۱/ ٩۹۷‏ 
و«النکت الوفیة» (۱/ ۰۲۸ و«توجيه النظر» (۱/ ۳۹۳). 

(۳) آخرجه الطبراني في «الوسط» (۰)4۳۷۳ وفي «الصغیر» (۵۹۹). تفرد به محمد بن أحمد بن أبي 
السري» يرويه عن بقية بن الولید» عن عمر بن راشد اليمامي» عن آبي کثیر يزيد بن عبد الرحمن» عن 
آبي هريرة مرفوعا. 

(5) لم أقف عليه في المطبوع من «نتائج الأفكار». 

(4) انظر: «الدر المنثور» (۱/ 71۸؟). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 1۷ 


وساق الحافظ ابن حجر سنده إلى الذارقطني قال: حدثنا محمد بن مخلد. 
حدثنا قبيصةء حدثنا سفيان» عن عطاء بن السّائب» عن أبي عبد الرحمن السّلمِيء 
قال: كانوافي التکبیر في الفطر اشد منهم في الأضحى”". ثم قال: هذا موقوفٌ 
صحيح» وأبو عبد الرحمن من كبار التابعین, فالظاهر أنَّ مرادّه الصحابةٌ» وعطاء 
سمع منه سفيان قبل اختلاطه. انتهى”". 

وقال الحافظ اب حجر في «تخريج أحاديث الرافعي»: ذکر المجد ابن تيمية 
في (شرح الهدایة»: أنه أبا بكر النجاد ‏ روى بإسناده عن الزهري قال: كان الى 
ية يخرجٌ یوم الفطر ويكبّر من حين یخرجٌ من بيته حتى يأتيّ المُصلى» فإذا قضى 
الصلاة قطع التکبیر. 


OE aE rS ی‎ ebi 
ثم قال الحافظ: قلت: وهو عند ابن أبي شيبة: عن يزيد عن أبي ذئب .ا‎ 


سهی . 

وقال الحافظ في «قوة الججاح»: إن الحديتٌ المقبو ما اتصل سنده» وعدّلت 
رار يعن حص تحضا ا بالصورة اوه ولو 
كان كل طريق لو انفردّث لم تكن قوية. وبهذا يظهرٌ عَذْرٌ أهل الحديث في تكثير 


(۱) أخرجه الدارقطني في «السنن» (۱۷۱۳) بهذا الاسناد» وأخرجه الحاكم (۱۱۰۷) والبيهقي في 
(السنن» (15177)) وفي «الخلافیات» (۲۸۷۵۹) من طريق قبيصة» عن سفیان به. 

(۲) لم أقف عليه في مطبوع «نتائج الأفكار». 

(۳) كذا في النسخ» وصوابه: يزيد عن ابن أبي ذلب. كما في «التلخيص الحبیر» (۱/ 2)287» ورواه 
ابن أبي شيبة في «المصنف» (0571) عن يزيد بن هارون» عن ابن أبي ذئب» عن الزهري أن 
رسول الّه» فذكره» وهو مرسل رجاله ثقات. 
واشرح الهدایة» واسمه: «منتهی الغاية لشرح الهدایة» للمجد ابن تيمية (۲ 1۲ ه) شرح به «الهداية» 
لأبي الخطاب الکلوذاني» من کتب الفقه الحنبلي. 


2 زیت ۳۹ 
۳۸ ا الا ورن 
9 ر 7 

طرق الحدیث الواحد ليُعتَمدَ عليه» إذ الاعراض عن ذلك يستلزمٌ ترك [الفقیه] 
العمل بکثیر من الأحاديثٍ اعتماداً على ضَعْففِ الطريق التي اتصلّت إليه. انتهی() 

وهاهوذاقدرأيتٌ ت أن حديتٌ الجهر بالتُكبير في الفطر قد تعدّدت طُرقه 
فيعتضد بعضها ببعض» فيرتقي بالمجموع إلى درجة الحسن لغيره على شرط 
الترمذي. 

وأما ثالثاً: فلاأن این غير ا لتکبیره له مبداً وغایة فقال: : امن حين یخرج 
من بیته حتی ین المصلی فان لم يكن سمعة پجهر به فين أين يُذري آنه كان 
یکبر من كذا إلى كذا؟ وهو ظاهز. 

وایضا: فان الزينة لاجعل الا بالجهر وهی مانو اننا فى الاعباد کلهاء 
ومنها الفطر. 

وأيضاً: قد مر عن آبي عبد الرحمن السلمي: آنهم کانوا في الفطر أشدّ منهم 
فى الأ ۳ 

وشا فان طريقٌ نافع عند | لبيهقيٌ صريحة في رفع الصوتِ فهو نص في 


م ت 


المقصود» وقد مر أنه حسن لشواهده. 


ومنه يظهرٌ أن الجهر هو المأمورٌ به في آية: او لئڪي روا آله عن ماهد تك 4ه 
[البقرة: ۱۸۰] فإنّهِ ك امتثل الأمر رافعاً صونّه. 


.)١9 انظر: «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج» (ص:‎ )١( 
تقدم قريباً.‎ )۲( 


(۳) تقدم قريباً. 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 4 


وإليه فوض بیان ما نز إليناء ولیس بعد بیانه بيان فاندقَمَ قولّه: على أنّها لا 
دلالةَ فيها على الجهر. 

واندفع أيضاً قول القهُستاني: والمختارٌ عند أكثر المشايخ أن یکیّر فيهما 
خفيةء وبه نأخذ كما في «المضمرات» تحرّزاً عن بدعةٍ الجهر بالذكر» ومداژ 
الأمر: أنَّ الفعلّ متی حام حول السُنة والبدعة معاًء كان تركّه أَوْلى من إتيانه. 
ا 

وذلك لأنَّ الجهرّ فيهما دل عليه الكتابٌ والسنةٌ بلا معارض مُحمّق كما تراه 
فلا يترك تا أن يكو اور 


وأما رابعاً: فلان قول البیهقی: «الصحيحٌ وَْفه على ابن عمر»؛ أي: على 
الانفراده لا ينافي خسن رَفعه باعتبار مجموع الطرق» كما بِينّاه. 

وأما خامساً: فان حديتٌ الدارقطنيٌ قول تابعي هو نافمٌ» يكي فعل صحابي 
هو ابن عمی لا قول صحابی حتى یرد قولّه: «إِنَّه قد عارّضّه قول صحابي آخر)؛ أي: 

وأما سادساً: فلن ابن عباس لم يُنكر الجهرٌ مطلقاً حتى یُعارض جهرٌ ابن عمره 
وإنما أنكر جَهْرَ الناس قبل أن يُكبّر الامام وأما جَهُرهم معه”" تَبعاً له فلاء وفيه 
المطلوت. 

على أنه لا معارضة فيه محقّقةٌ لفعل ابن عمرٌ وان کر قبل خروج الامام إذ 
یمکر" الجمع. بل ١‏ اب عم قد کیت عندهبالمُشاهدة آنه َو کان یکتر في الفطر 


(۱) انظر: «جامع الرموز: شرح مختصر الوقایة» لشمس الدین القهستاني (ص: .)١19‏ 
(۲) «معه» زيادة من (ر) و(ع). 


وت کر | ۳۳ کےا از 
۳۰ حو كد | 


من حين يخرجٌ من بیته حتی يأتي المُصلى» فکان ذلك سنة لكل خارج إلى المصلی 
مع الامام أو قبله أو بعدّه إذ لم یرد نهی عن أن بخرح أحدٌ قبل الامام ولا آمر بأن 

.9 و نف 9 0 ۳ 
يستنظروه بالتكبير حتى یخرح ال » فيحمل قول ابن عباس على أنهم إذا كانوا مع 
الإمام فلا یکبُرون قبل أن يكبّر الاماش لا مطلقاً. 

وابنُ عمر قد كان خرّج قبل الامام» فعدمٌ متابعته للإمام في التکبیر لعدم 
خضور الامام ولا مخالفة في ذلك» إذ لا تناقض بين قولنا: لا يكبّر قبل الإمام إذا 
کان كاوها معه» وقولنا: نكر ان كان خارجا قبله. 

یوضحه: أن ذلك ثابتٌ عن فعل کثیر من الصحابق فقد أخرج الحافظ ابن 
ا ا قال: كان آبو قتادة يخرح یوم العید. 
فیکیر ویذکر الله حتی نی المصلی» ویکبُر حتی یخرحّ الامامٌ. 

اق ی ا ا 
د 

وأما سابعاً: فلأن الجهر بالتكبير في يوم الفطر لا معارضة فيه لمفاد آية: #إودونَ 
له مِنَالْمَوَلِ 4 [الأعراف: ۲۰۵] لما تبيّن أن المراد من الجهر في الآية الرفع اراد 
على قَدْر الحاجة لا مُطلقٌ الجهر» وقد تدم ام انضرع با راان 
فيكون الجهرٌ مأموراً به في صريح هذه الآية» وان أريد بالجهر في لودو جر لُجَهَرِ من 
)١(‏ في (ع): «فيذكر). 
)۲( أخرج خبر آبي قتادة: الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» (۱4/ ۰۹ ولم أقف عليه في مطبوع 

«نتائج الافکار»» وانظر: «الاشراف» لابن المنذر (۲/ ۰۱۵۹ و«الأوسط» له (5/ ۳٩‏ وفیهما 


زیادة: على بن آبی طالب. 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۳۱ 


لول 4 مُطلقٌ الجهر وكيف یکون معارضاً لمفاد آية: ودود الْجَهَرِ ململ 4 وهو 
مفاد آیة: و لبروا له 4 [البقرة: ۱۸۵] ببیان رسول الله ا علا وتفسیر ترجمان 
القرآن قوّلا وفعلا کمام؟؟ 

بل هو ندرج في جزئیات آمر کرو دكا كرا 4 [الأحزاب: 4۳] وغیره 
بتفسير ابن عباس كما مر" ولا تناقض في القرآنء فانه نزل يُصدّق بعضه بعضاء 
لا یکذب بعضه بعضا لین عکی ید 46 [نصلت: 1۲] وبالله التوفيق» ولی التأییده 
والحمد له رب العالمین. 

ثم قال المنکر: «فصل”" في بیان أن الجهر بالذ کر خلاف النصوص». 

كر فيه آية: « ادعواریکم € [الأعراف: 0۵] وآية: # واذ کر رکف تاک 4 
[الاعراف: ۲۰۵] وحدیث: «خيرٌ الذکر الخفیُ»( بلفظ: «خیر الذعاء الخفي» 
وحدیث: «ارْبَعوا على آنفسکم». 

وقد مر بیان حالهاء فلا حاجةً إلى التّكرار. 

ثم ذکر قوله تعالی: لذ ناد ی ریه ند حًا © [مریم: ۳]. 

ولا شاهد فة أيضاء إذ في «القاموس»: النداءٌ بالکسر والضم: الصوت(*. 


والصوت محسوس غا الامر: آنه فى الاية وصف بكونه #حَفْكًا *# ولا 


(۱) تقدم في آوائل الکتاب. 

(۲) جاء في (ح) فوق كلمة «فصل» رقم (۷)ء وهکذا الاتي من الفصول مرقمة فیها. 
(۳) تقدم في آوائل الکتاب» واسناده ضعیف. 

(8) رواه البخاري (۲۹۹۲)» ومسلم (4 ۲۷۰). وقد تقدم مراراً. 


(6) انظر: «القاموس» (ص: ۱۳۳۸). 


ع | ۳۳ را 
۳۷۲ جوع كد | 9 


يلزمٌ من ذلك إلا أنه لم يكن رَفيعاً؛ آي: جَهْراً ظاهرا بالغا لا أنه لم يكن جَهْراً أصلاً 
إذ المُناداة قد جَعَلها الصحابة في مقابلة المناجاق حيث قالوا: يا رسول ال أقريبٌ 
ربنا فتناجیه» أ بعيدٌ فنناديه"؟ والمناجاةٌ: هي المسارّة للقریب» ومن لوازمها 
إسماعٌ الغیر ولو بأذنى الجهر ومعلومٌ أنَّ المناداةً فو المناجاق لأنّهم جعلوها 
اغد کین نوق اد الي وا أن مق او كر مق انراد ازل الفرجات 
المتوسّطة,. , بن أدلى الج و اعلاه: 

فغاية ما يلزمُ من وَضْف النداء بكونه #حَفًِا 4 أن لا يَرْتقيَ عن آول الدرجات 
المتو سطة وفیه الکفاية. 

بل يكون نضّاً على أن دُعاءه كان فوق آذنی الجهر» فکیف يحتجٌ به على أن 
الجهر خلاف النصّء فانظر كيف بدا لهم من الله ما لم يكونوا يَحتسبونَ» الله 
اجعلنا من الذين انقلبُوا بنعمة من الله وفضل لم يَمُسسهم سوم واتّبعوا رضوان الله 
والله ذو فضلٍ عظيم آمین. 

فظهّر أن لا شاهدّ في هذه الآية أيضاًء وبالله التوفيق. 

۸-ثم قال: «فصل في أنَّ الجهرٌ بالذكر واجبٌ الثَّركِ). 

دك فیه ما حاصله: أن الجهرٌ بالذکر بدعةه وأن ترك البدعة واجت. 

وقد تین فيما شق بطلا دعو بأن الجهر بدعةٌ بش هادة الكتابٍ وال 
على أن الجهر بالذكر مطلوبٌ شرعاًء فطل قولّه: إن الجهرٌ بالذکر واجبُ 
الترك. 


010( اا ات ۲ وابن أبي حاتم في «تفسيره» )١771/(‏ من حديث 


الرسالة )٩(‏ - اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۳۳ 


4-ثم قال: فصل في أنَّ الجهرٌ بالذ کر ترك الواجب». 

كر فيه ما حاصلّه: أنَّ الجهرٌ بالذكر بدعةٌء لأن الواجب في الدعاء الاخفاث 
بدلیل: اد ار کم € [الأعراف: 4 الاية. 

وقد مر غیز مرة أنه لا حجة فيه على ما ادعاهه بل إن فيه حجةٌ على أن الجهر في 
الدعاء مطلوث كالإخفاء. 

۰ - ثم قال: فصل في أنَّ الجهرٌ غيرٌ محبوب عند له 

ااا ا ای ول سب الم 

وقد مر”" أن «التضرّع» محبوبٌ عند الله وأنّه بمعنی الاعلان وأن الاعتداء هو 
الجهرٌ المَنْهِيٌ”"» إلى حد المبالغة والزائد على مقتضى الحال. 

۱ ثم قال: «فصلٌ في أنَّ الجهرٌ بالذكر ليس بعمل صالح». 

کر فيه ما حاصله: أن الجهرٌ بدعةٌ» وعَملٌ المبتدع لا يكون صالحاً. 

وهي کلم حق آرید بها اطا ٍذ قد غالا ع العرش ثم اْقش. ولن ا 
ال#سيداد ما لآن الجهر مأمور به بنص *# ادعوارد مت معا € [الأعراف: : 0 کما 
تبيّن» وکل مأمور به فهو عمل صالحٌ. 

۲ _ثم قال: «فصل في أنَّ الحهر بالذكر معصية). 


ودكر فيه ما هو من عجائب المخلوقات إذ قد تقل أولاً أن طلاق البدعة 


(۱) لفظ «مر» سقط من (ح) وقد سلف (ص). 
)۲( في (ع): «۱ لمنتهی 5۳ 


۳ ا اكات 


أن يُطلق ثلاثاً بكلمةٍ واحدةء أو ثلاثاً في طهر واحل» فذا فعل ذلك وَقَع 
یذ رطس همين سر 
الدع شرا ی 

فان آراد لقیاس بجامع البدعة فبعدَ بات كونه بدعة برَعْمه» أي حاجة إلى 
قياسه على الطلاق مع وجود النص» وان لم ب ينبت کوئه بدعة» وهو الصحيح. »فاي 
رابطة بين الطلاق ثلاثاً وبين الذکر جَهْرأ وكيف يكون عنده معصية وهو مأمورٌ به 


ا 


بنص 9# 1دعوأ رب کو ما هو مأموژ به فهو طاعةء ولا 
شيء من الطاعة بمعصية. 

۳ ثم قال: «فصلٌ في أن الجهر بالذكر خلاف الشرع». 

گر فيه ما حاصله: أن التكبيرٌ بعد أيام التشريق آدباز الصلوات غير مشروع. 

وم ا هذا إن ایدو ا شعاژ الوقت فلا ع بعد مضه فهو د 
ولا شاه فيه على أن الذكرٌ جهرٌ مطلقاً غيرٌ مشروع» والا فهو غير صحيح لما ین 
NE EE‏ 

4 ثم قال: «فصلٌ في أنَّ الجهرٌ بالذكر حرام». 

قال فيه: «إذا بت يعني: بزعمه -بالدلائل والروايات التي مر ؤِكْرها أن الجهرٌ 
بالذكرٍ بدعةٌ ومكروةٌ ومنهيٌ عنه» وخلافٌ الشرع» وغيرٌ جائز» وواجبٌ التركء 
وترك الواجب. وغیر محبوب عند الله» وليس بعمل صالح» ومعصية وغيرٌ ذلك 
من المفاسی التي لا عر aS SG‏ 
يكون شيء بهذه الصفاتٍ وهو ليس بحرام». 


مه هود أن * ۶ و ۰ 7 7 


E‏ یی وسو ند 


مر علض 


شه علمت أنه لیس ببدعة ولا ما عطف علیها مما تله 

۵ _ثم قال: «فصل في أن الجهرَ بالذكر ترك الأدب». 

تمسّك بایة: «ادغوا رک کم 4 [الأعراف: ۵0] وحدیث: «خیر الذكر الخفیٌ». 
وحدیث: «ازیبعوا على آنفسکم»(). 

es‏ هذه الآيةَ نص في أن «التضرع) مآموژبه» وهو مفسّر بالاعلان 
والأدبُ إنما هو في امتشال الأمرء فرك التضرّع بالكلية هو ترك الأدب وأما 
حدیت: خیم الذکر الخف» فهو دنل علی فضل الجهس ال عر 
ما فيه من التأویل السابقٍ» وإتيان ما فيه الفضل محبوبّ» ففيه مراعاةٌ الأدب لا 
ترك الأدب. 

وأما حديث: «ارْبَعُوا» فليس فيه إلا النهىٌ عن الجهر الزائد على قذر الحاجق 
ففي الإتيان بما في دونه مراعاةٌ الأدب. لا ترك الأدبء ثم ذكر قوله تعالى : #وأعغضضض 
من‌صویّات € [لقمان: ]١9‏ وقال: فثبتَ أن الجهرّ المُفرط قبي إلا في الأذان. 

قلت: هذا الحصر ممنوعٌ» إذ من أقسام الصدةة المندوب إليها (سماع الااصم 
حتی هووا الام آحمد والنسائی وار حبان من حدیث | بين" فإذا لم يَفقَه إلا 


بالجهر المُفْرطٍ كان مندوباً إليه ومستحباً وصدقةٌ. 


(۱) تقدم الحديثان مراراً. 
6 أخر جه اخ (۱۶۸۶ ۰6۲ والنسائي في «الكبرى» C۹3‏ وابن حبان 6089 من حديث أبي 
ذر المطول» وفبه: (ونسمع الأصم والأبكم حتى يفقه) وإسناده صحیح . 


وقوله: «من حدیث آبي» كذا في النسخ؛ وهو سبق قلم» صوابه: «من حدیث آبي ذر). 


2 عير | ةا 
۳۹ دوع كد | ك 


وأيضاً: قد روینا في «مسند الشافعي» عن ابن ان 
صلاته يقول بصوته الأعلى: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له» الحديث السایق(). 

وأيضاً: في (صحیح البخاري» الاحتجاح بحديث: فنادى بأعلى صوته: اویل 
للأعقاب من النار»”" على جواز رفع الصوت بالعلم؛ أي: عند الحاجة إليه» لكثرة 
الجمع أو لد كما مر". 

فهذا تشريع النداء بأعلى الصوت عند الحاجة في غير الأذان. 

وفي حديث جابر عند مسلم: كان و إذا خطب وذگر الساعة اشتد ضبّه 
وعلا صوته*. 

زان أ حمد من ديف اما نض لو وا تال رای( 

وروی اراد عن بريدة قال: صلینا ا عل رسول الله كلق فلماانفتل 
من صلاته قبل علینا عضبانا» فناتى بصوت أسممٌ العَواتِقَ في آجواف الخدور, 
فقال: «يا معشر مَن أسلم ولم یدخل الاسلامٌ في قلبه» لا تُؤْدُوا المسلمينَ» ولا 
تطلبوا عوراتهم. فاه من طَلّب عورة آخیه المسلم هَنّك ال سره دی عورتّه ولو 
كان في ستر بیتو». 


(۱) آخرجه الشافعي في «مسنده» (۲۹۷)»ء ومسلم (۵۹6). وقد تقدم آکثر من مرة. 

(۲) آخرجه البخاري (1۰) من حديث عبد الله بن عمرو. 

(۳( تقدم في بحث «تفصیل في تأصیل الذکر». 

62 آخرجه مسلم (/851)) وهو في «مستخرح آبي عوانة على صحیح مسلم) (۲۷۷۳) بهذا اللفظ. 
(۵) أخرجه أحمد (۱۸۳۹۸). وإسناده حسن» فيه سماك بن حرب. 

(7) أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲/ »)١١00‏ وفي «الأوسط» (797*7)» وإسناده ضعيف» فيه رميح 


بن هلال الطائي» وهو مجهول. 


الرسالة  )5(‏ |تحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۳۹۷ 


وروی ابن أبي شيبة بإسنادٍ صحیح عن بكر بن عبد الله المُرّنِي قال: كنت مع 
ابن عمر» فلبّى حتى أسمعٌ ما بين الجَبّلين. 

وصحح الترمذئ حديتٌ السائب مرفوعاً: جاءَني فأمرني ا 
آصحابي يعون أصواتهم بالإهلال”". 

وبالجملة: لیس الجهرٌ البالغ مختضّاً بالأذانِء بل الکلام الجامع: أن المذموع 
الرفعٌ الزائدٌ على قَدْر الحاجةء وتختلفٌ الحاجة باختلاف الأشخاصي والأحوال 
كما تقدّم؛ وليس الحاجة في رَفْع الصوتٍ بالأذانِ منحصرةً في إعلام الناس 
بالصلاة» بدلیل حديث ابي سعید 3 (الصحیح): «إذا كنت في غنمك آو باديتكٌ 
دنت للصلاة فارَْعْ صوتَكٌ بالندای فإنه لا يَسمعٌ مَدَى صوت الموذن بالّداء جن 
ولا انش ولا حَجرٌ ولا شَّجرٌء ولا شيءٌ إلا شهد له يوم القيامة»”" فجَعل تکیر 
الشهداء بسبب رفع الصوتٍ من الحاجة الدّاعية إلى الرفع. 

وقد مر أله ین حاجة أهل الذَّكرٍ العاملينَ على جلاء قلوبهم. لأنَّ الصقل يحتاجُ 
إلى قوة. 

ثم دگر قوله تعالی: ایا لت انوا لاترقعوا آصوتکم هوق صرت اي 4 
[الحجرات: ۲]. 

قال: وَجَْهُ التَمَسّك: أن الله هى المؤمنينَ عن رفع آصواتهم فوق صوت النبی» 
بمعنی تك الادب والاهان وکان رفغ الصوتِ حراماًعند اه بهذا المعنی» وهذا 
دلیل قاطعٌ وبرهان ساطعٌ على ما قلنا. 
(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۱۵۰۵۰). 


(۳) أخرجه البخاري (1۰۹). 


۳۸ ا كما 8 


E نكسا فذق‎ E E 
ودعوى عريضة) فن ماذگره تب قياس في مقابلة النص» فيكون فاسداء إذ‎ 
من المقرّر في الأصول أن من ال وادح فساد الاعتبار بان یخالف الدلیل نصا‎ 
۱ من کتاب أو شُنة.‎ 

وهذا قياشه”" كذلكٌء إذ قد بیّنا سوت تذب رفع الصوت بالذّكر بالکتاب 
ل 

والذي يوضّح فساد قیاسه: أن رسول الله بي لا شك أنه أعلمُ الناس بآداب 
الحَضْرةٍ الإلهية» وأنه مبعوث للهداية» وأنه معصوم. فکل ما یفعله أو یأمر به فهو 
من الآداب اللائقة بالحَضرة الإلهية» ولهذا وَبّخ قوما تنزهوا عن الشيء يصنعة ظاً 


0_0 


منهم أن الكمال في غيرو بقولو. اما بال أقوام يتنرّهون عن شيء آصنقه» فوالله ني 


لأعلمُهم باللّه» وأشذهم له خشیة»۲۲. 
وقد بت عنه و قولا الأمرُ بالجهر بالذكر فى غير ما حدیث» منها: «اذكروا الله 
حل قرلا خرن آو: «یقول المنافقون: نکم مراژون»*. 


(۱) «قیاسه» ليس من (ع) و(ر). 

(۲) آخرجه البخاري (1۱۰۱) من حدیث عائشة. 

(۳) آخرجه آحمد (۱۱۲۵۳) وابن عدي في «الکامل» (5/ ۰۱۱ والحاکم (۱۸۳۹) وصححه 
والبيهقي في «الدعوات الکبیر» (۰)۲۱ وفي «الشعب» (۵۲۳)) من طریق دراج آبي السمح» عن آبي 
الهيثم» عن أبي سعید الخدري مرفوعاً بلفظ: «أكثروا ذکر الله....». ودراج آبو السمح ضعیف في 
روايته عن آبي الهیشم سلیمان بن عمرو العتواري» وقد آنکر ابن عدي عليه هذا الحدیث. وقد تقدم 
في أوائل الكتاب. 

(:) أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۲۷۸) وأبو نعيم في «الحلیة» (۳/ ١6)؛‏ عن ابن عباس مرفوعاً 
بلفظ: «اذكروا الله...» وقال الهيثمي في «المجمع» :)۷٦ /۱١(‏ فيه الحسن بن أبي جعفر» وهو - 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر اله ۳۹ 


وفعلاً العمل به في غير ما حديثِ» منها: حدیث ابن البیر: إذا سلّم من صلاته 
رل بصوته الاعلی: «لا إله | لا الله» الحدیت) 

كيف لا وهو ول من امتثل أمرٌ الله تعالى بقوله : # واد کر ریف تفساک ترا 
وَحْيمَّةٌ 4 الآية [الأعراف: ۲۰۵] وقوله: اد ارىك رمَا الآية [الأعراف: ۵0] وقد 
مر بيان صحة تفسیر التّضرّع بالاعلان. 

ومرّ في حدیث ابن عمر أنه ية جَهّر بالدعاء في کل صباح ومسای وأنّه استمرٌ 
على ذلك ولم يَدَعَهُ حتی فارق الدنیا"*. 

ومرّ في حديث آبي آیوب: أنه ما صلى حَلْف النبی بي إلا سَمعه حين ینصرف: 
«اللهم اغفر لي خطاياي و كلها) ادد“ 

۱ ۲ ۶ 9 - ۲ 

فالجهر بالذکر سلوك لطریق الأدب کالاخفای وبالله التوفیق في كمال الاتباع 
له ال سا 

ثم نقول: الجهرٌ بالذكر أيامَ منی: اما أن یکون سلوکاً لطريقٍ الأدبء أو يكون 
رکا للأدب» لا سبيل إلى الثانى بالاتفاق» فتعيّن الأول. 


7 


= ضعيف اه. وقد تقدم مع الحديث السابق. 

(۱) أخرجه الشافعي في «مسنده» (7717)» ومسلم (۵۹6). وقد تقدم أكثر من مرة. 

(۲) أخرجه عبد بن حميد كما في (المنتخب» (۸۳۷)» وأحمد (1۷۸۵ وابن ماجه (۳۸۷۱)ء 
والنسائي في «الکبری» (١٠۷۹)ء‏ وإسناده صحيح. وقد تقدم مراراً. 

(۳) أخرجه الطبراني في «الصغیر» »)51١(‏ و«الأوسط» (١٤٤٤)ء‏ وقال: تفرد به محمد بن الصلت. 
اه. وفي إسناده عمر بن مسكين» وهو ضعيف قال البخاري: لا يتابع في حديثه. اه. وأورده الهيثمي 
في «المجمع» (۱۰/ ۰۱۱۱ وقال: إسناده جيد. وقد تقدم الحديث مراراً. 


62 «نقول» لت في (ح). 


ع ال رازه 
° £ ام كان 


فنقول: کون الجهر لائقاً بالأدب إذ ذاك اما لکونه مأموراً به بنحو قوله: 

لاذ كرو الله کر وک بآ کم أو سد ذْكُرًا € [البقرة: ۲۰۰] أو لكون النبی كلل 
فَله» أو آمر به أو لکون الصحابة فَعلُوه وأيَاّمَا كان فمثله موجودٌ في الجهر في غير 
أيام مئى» كما علم فيما مر مفصّلا. 

فالقياس الموجب للفرقٍ هو الحَقيقٌ بأن یکون سَلوكاً لطريق تَرْكٍ الآداب. 
لكونه مخالفاً لنصوص صحيح السّنة ومُحكم الكتإب. فظهر أن رَفْعَ الصوتٍ 
ی لس كنار قر سول اع رق لسر جك ارا اده 
لا فوق صوت النبي. 

بل إذا حقق المُنْكِرٌ للجهر وجّد أن تَضبّهالقیاس المعارض لنص الأحاديثِ هو 
لحقیق بأن یکونٌ داخلاً في رَفْ الصوت فوق صوت النبيّ يل إذ كما أنَّ لدب 
في حیاته أن لا یرف الصوت فوق صوت النبيٌ» كذلك الأدبٌ بعد وفاته أن لا يُرفع 
الصوت فوق حديث النبي بنَضّب القیاس المعارض له كما یوضحه قوله تعالى: 
یال ءامو لا قد موب يدي اله وولو 4 [الحجرات: ۱] قال البیضاوی: لا تَقَطعُوا 
أمرأً قبل أن يَحكما به. انتهی ) 

فيه الأمرٌ بالوقوفٍ عند الوحيء والاتباع لرسول الله وه وهو معنى تفسیر 
مجاهد: «لا تفتاتوا على رسول الله حتی یقضی الله ء على لسانه» عله البخاری( 


توص له عند بن خمد" . 


.)۱۳۳ /۵( انظر: «تفسير البيضاوي)‎ )١( 
.)4۸4۵( علّقه البخاري في «صحيحه» قبل الحديث‎ )۲( 


(۳( انظر: «الدر المنثور» (۷/ ۷ وقد نسبه السيوطي إلى عبد بن حميد وابن جرير وابن ( المنذر - 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۱ 


قال في «القاموس»: ولا يفتاتٌ عليه: مل دون أمره. ا 

وقد صب هذا المنكِرٌ هذا القياس الفاسد معارضا لنص: «اذكر الله حتهى 
يقولوا: مجنون» و: «اذکروا الله حتى يقولٌ المنافقون: إنكم مُراؤونً)" وغيره: 
فيكون من قبيل رفع الصوتٍ فوق صوت النبي وأمره. لأنّه إذا كان القطلع بأمر 
قبل أن یحکم به مَنْهِيَاعنه مع احتمال موافقتو فکیف بالقطع بأمر يُصادم 
حكمّه بعد صُدور حكوه واستقرار شََرْعِه؟ وهو كما قال: دلیل قاطعٌ وبرهان 
ساطع» لكن على فسادٍ قياسه إذ أتى الله بنياتهم من القواعد» فخرٌ عليهم. 
السقف من فوقهم بعد هد آساسه. 

آخرج ابن بشران عن علي قال: تلانه لا بقل مه عم السرك والكفة 
والرآي. قالوا: يا آمیز المؤمنين» ما الرأيُ؟ قال: تَدعٌ کتاب الله وشن رسوله وتعمل 
بالرآی<". 

وآخرج الدارميٌ وغیره عن عمر أنه قال: سيأتي ناس یجاولونکم شبهات 
القرآن فحْذوهم بالسنن فإنَ أصحاب السنن أعلمٌ بکتاب الله“ . كذا في «الجامم 
الکبیر» للسيوطي رحمه الله“ . 


- وابن مردویه والبيهقي في (شعب الایمان». 
ووصله ابن جرير الطبري في «تفسیره» (۲۱/ ۳۳۲). والبيهقي في «شعب الایمان» (۹ ۱۲). 
() انظر: «القاموس» (ص: ۱۵۷) (فوت). 
اقا 
(۳) هو في «أمالي ابن بشران» .)۱٤٩۸(‏ 
)٤(‏ أخرجه الدارمي في «السنن» (۱۲۱» والآجري في «الشريعة» (۱۰۲). 
(0) انظر: «الجامع الکبیر» .)٦۸۷ /١5(‏ 


رزقنا الله الأدب وحسن الإصغاءِ والاستماع وسلَّكَ بنا مَسْلِكَ الاقتداء 
والاتباع لسنة نبيّه المُرسل رحمة ا ا 

ثم قال: وهی عن جهر باسم محمد وهو قولهم: يا آحمد. يا محمد. فكان 
باسم الله مهيا أيضاء والجامع ك الأدب». 

آقول: وهو منسوجٌ " على منوا ما سبق من کونه قياساً في مقابلة النصّء 
فيكون قياساً فاسدا إذ تزك الأدب نما هو في مخالفة الأمرء وأما الاتباغ وامتثالٌ 
الأمرء فهو عين الأدب. 

ولا شك أن الله قد أمرنا في غير ما آية منها: #ادعوار يك ضرعاو حفية 
[الأعراف: 00] بناءً على تفسير التضرّع بالاعلان» كما مر تحقيقه. ومنها: ایا 
اما دوه وکا کر € [الاحزاب: 4۳] بناء على تفسير ابن غاس لفات شنم 
الجهی والنبی اة قد آمرنا في غير ما حديثِ منها: الحديث الصحیخ «اذکروا الله 
حتی یقولوا: مجنون»"". 

والنبي و كما امتثل آمر الله بذکره في نفسه كذلك امتثل أمرّه بذکرو جَهْرأً 
وَخده في تهجْده وغيره» وفي مل الصحابة» وکان اة إذا سلّم من صلاته يقول 
بصوته الأعلى «لا ال إلا اله وحه لا شريك له» الحديث”". وکانوا يَعدّون له في 


اليوم مئه مرة یقول: «رب" اغفر لي وب عليّ» نك أنت التوابٌ الغفوژ»٩)‏ ولا 


)١(‏ في (ع) و(ر): «منسوخ». 

(۲) تقدم قريبا. 

(۳) تقدم قريباً 

(5) في (ع): «اللهم». 

(‌( آخرجه الترمذي (4 6۳۷۳ وابن ماجه (2 ۳۸۱) والنسائي في «الکبری» (۱۰۲۱۹). وتقدم مراراً. 


هه مه 04 ٠‏ ۶ ۰2 ۰ 
الرسالة  )٩(‏ انحاف المنیب الاواه بکضل الجهر بذکر الله ۰:۳ 


يُمكنهم العدٌ إلا لکونه یجهر به يف وعلیه آنزل القرآن» وهو أعلمٌ بما أنزل» وإليه 
فوص بيان ما أنزل إليناء وقد بیّن بجهره في الملا ومنفرداً أن الجهرٌ من الأفراد 
المأمور بهاء والإتيان بالمأمور به هو الأدبُء وترك الاتیان بالمأمور به هو الحقیق 
بأن يسمّى ترك الأدب. 

انْظَرْ إلى هذا الاعراض عن صوص الكتاب والسنة ممّن يدعي العلم بالسّنق 
ثم التمسّكِ بالقياس الفاسد المُصادم لهاء مع أن الحديتٌ مقدَّمٌ على القياس عند 
الحنفية. 

فقد قال الشیخ عبد القادر بن محمد القرشي في خاتمة «الجواهر المضیة» ما 
نصّه: فائدةٌ: مَذْهبُ الحنفية ندیم الخبر على القياس» وهذا هو الصحيح وکتبهم 
ناطقة بذلك» ولا عبرةً بقول من تقل عنهم خلاف ذلك. انتهی(). 

ونقل قبل ذلك عن عيسى بن آبان: اشتراط فقه الرّاوي”. 

ثم نقل رده باه لم يقل عن أحدٍ من السَلف اشتراط الفقه في الرّاويء فتَبِتَ أنه 
ول مات انتهى”". 

مع نله قبيله عن الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه أله قال: ما جاءنا عن الله 
ورسوله فعلى الرأس والعين. انتهی٩.‏ فلم یشترط الإمامٌ رضي الله عنه فقة الرّاوي. 


(۱) انظر: «الجواهر المضية في طبقات الحنفية» (۲/ ۲۷). 
(۲) انظر المصدر السابق (۲/ 4۱۷). 


(۳) انظر: «الجواهر المضي» (۱/ ۱۸). 
)٤(‏ المصدر السابق (۱/ 1۱۸). 


44 ا وات 


2 
ا 


الراوي فقيهاً عالماً» فهو خلافٌ ما عليه الجمهورء وفي قوله كَكِ: «نضر الله امر 
سَمِع مقالتي فوعَاها) الحديتٌ”"2» أقوى دليل على ذلك لاه لم يفرّقء بل صرح 
بقوله: رب حامل فقو غير فقیه» ورب حامل إلى من هو أفقةٌ منه"۳. انتهى”" 

وعلى تقدير اشتراطه فرواة الْجَهْر فيهم الفقهای إذ منهم عمرٌ بن الخطاب. 
والعبادلة ‏ ابن مسعودء وابن عمر» وابن عباس» وابن الزبير - وأبو هريرة وغيرهم. 

فانظر هذا مع رَعْمِه آنّه ناصرٌ للسنةء قامِمٌ للبدعة» سبحان ربّك رب 
العِرَّةعمايَصِفونَ وسلامٌ على المرسلينَ» والحمد لله رب العالمين» ولك الله 
أعطى كل شيءٍ خلقّه ثم هدی» وکل ميسّر لما خلق له» ولا حول ولا قوةً إلا 
بالله العلي العظيم. 

ثم قال: «ولأن الله جَعَلٍ الجهر باسم محمدٍ مُبْطلاً للعمل» » قال: #آن حرطا 
آعم وَأ مْلاسَتْعرُونَ 4 [الحجرات: ۲] فلن یکون باسم الله تعالى مُبْطِلاً بطريق 
الأؤلىء وإذا كان مُبُطلاً للعمل كان کالارتداد». 

أقول: قد عَلِمِ أن هذا قياسٌ مصادم للنصوصء وموجبٌ للطعن ذ في العموم 
راك ی اد 1 ليق ت في (الصحیحین» رفع م الصوت بالذكر والتكبير خلف 
المکتوبة من النبيّ ية والاصحاب جَهْراً بالغه كما مر غير مرقه بل بيتا ثبوت 


ا 


:(۱) أخرجه أبو داود (757)» والترمذي (۲۸۶۷). وابن ماجه (۲۳۰) من حديث زيد بن ثابت. 
62 قطعة من الحديث السنايق» 

(۳) انظر: «لسان المیزان» (۱/ ۱۷-۲۱۲ ۲). 

() لفظ: «قد» زيادة من (ح). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله .> 


بن ا الي ی ۲۳۶۲۷ رلک تفلک 
صرح که [الأعراف: ۲۰۵] واية: 3 دعوا رد کے تضمرّعا * [الأعراف: [oo‏ بناء على تفسير 
التضرع بالجهر كما مر تقريرة» فیرجع الطعنٌ له فتصيرٌ أصنامٌ شبهاته جُذاذا ولا 
یج إلى الفرار من ذلك إن شاء الله مَلْجاً ولا ملاذا. 
كيف لا والاسلاع یجب ما كان قبله» ولا یتحقق لنا دخولا فيه إلا بالجهر «بلا 
اله إلا الله». 


وعن خذیفة: «لقنوا موتاکم لا إله إلا الله فإنّها تَهدمُ ما لها من الخَّطايا». رواه 
ابن بي الدّنيا في کتاب (المحتضرین». 

ورو ا عن عمر وعثمان وابن مسعود وأنسء كما في «تخريج أحاديث 
الرافعي» للحافظ ابن حجر" 

فالجهرٌ «بلا إله إلا الله) يجب ما كان قبلّه ویّهدم ما قبلّها من الخطايا في فاتحة 
الإسلام وخاتمته» وعلامة لوجود الإيمانٍ في القلب» كما في حديث أبي هريرة 
مرفوعاً: «إن قول: لا إله إلا الله لم يختم به لمنافق ف 

وقد مر أن المنافق مقتضّى نفاقه أن لایذکر الله سرا لعدم الإخلاصيء وإذا 
جَهّر فإنما يجهر مُراءاة وقد وَصّفه الله تعالی بِالقِلَّة حيث قال تعالى فيهم: 


(۱) أخرجه ابن أبي الدنيا في «المحتضرين» (۲). 

(۲) انظر: «التلخيص الحبير» (۲/ 4۲ ۲). والاخبار في «المحتضرين» لابن أبي الدنيا (۸) عن عمرء 
و(۵) عن عثمان» و(۱۰) عن ابن مسعود» و(۱۱) عن أنس. 

(۳) أورده ابن حجر في «التلخيص» (۲/ ۶۱-۲۶۰ ۲) ونسبه للقشيري في «أماليه» وقال: غريب. قال 


ابن حجر: فيه محمد بن الفضل بن عطية» وهو متروك. 


5.5 0 ا الات 


ولايد کوت ال لی € [النساء: ۲فیرهم بمقتضی الثفاق معدوم وجهرهم 
قلیل» فالاکناژ من الجهر محمودٌ عند الله» وعلامة للایمان والاقلال منه مذمومٌ 
وعلامة للتفاق. 

فانظز كيف جَعَل ما كان هادماً لما قَبْلّه من الخَّطاياء وعلامةً للایمان مُحبطاً 
للأعمال الصالحت ا بالارتداد» بقياسه المعکوس المنکوس المعارضٍ 
لنصوص شرع الله الواسع") القدوس» وبالله التوفيق علام الغيوب بارئ النفوس. 

7 _ثم قال المنكر: «فصل في أنَّ الجهرّ بالذكر مبطل للعمل الصاح" 

در فيه ما حاصِلّه: أن الجهرٌ بالقولٍ مع الرّسول ية كان سبباً لحبُوطٍ العمل» 
فلا يكون الجهرٌ لمن یعلم السرٌ وأخفى سبباً للقبولٍ بطريق الأؤلى. 

وقد مر أنه قیال مصادمٌ للنص» فلا يُلتفت إليه» ومن أؤضح الأدلة على 
فساد قياسه جهره ول بقوله: «اللهم ى مکاني» ls‏ سِرّي 
وعلانيتي» ولا یخفی عليك شي من أمري» الحديث”". اه جَهْر في عينٍ التصريح 
له تعالی یَعلم السرٌ والعلانيةء فسبحان الله عما یصفون. 

ثم ذکر عن بعضهم الاستدلال بحديث: «آنا جلیس من ذکرنی»". 

وجواب أن الذي ۳ عن ا 1 و تعالى اا انیت ۳ بالله د تعالى یداب 


م صر 


(۱) في (ح): «للنصوص شرعا لله الواحد». 
)۲( آحرجه الطبراني في «الصغير» (1۹7)» وابن ¿ الجوزي في «الواهیات» (۱۶۱۳) من حدیث 
ابن عباس» وقال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح. قال الدارقطني: كان إسماعيل بن أمية 


يضع الحديث. 
(۳) أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۲۷۰) عن كعب الأحبار من قول موسى عليه السلام. 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه 4۷ 


يفي «الصحیح) عنه : اما بال أقوام ره و عن الشيء آصنمه» فوالله إني لأعلمُهم 
باللّه» وه وأشذهم له خحشيةً)07. 

ثم در الاستدلال بحديث: نك لا دري E‏ و 
سَحْقاً لمَنْ غيّر بعدي». 

وجوابه: أن يقال له: تَبّت العرش ثم أنقش» ولن تستطيعَ إليه صراطاً سوياً. 

١١‏ ثم قال: «فصل في آن الجهرّ بالذكر مردود. 

ذكر فيه حديتٌ عائشة: ١مَن‏ أحدتٌ في آمرنا هذا ما ليس منه فهو ر۳45. 

والجواب: أن هذا الحديث دلیل على أن المحدّتٌ اي لیس علیه آمر الشرع 
مردوث وهو مسلَّمٌ لكنّ الجهر بالذکر قد تبيّن أنه عليه أمر الشرع» فهو مقبولٌ. 
وإنكارٌ الجهر مطلقاً بعد ورود النصوص به؛ ليس عليه أمرٌ الشرع فهو المردوة. 

۸ - ثم قال: «فصل في أن الجهر بالذكر ظلم». 

ذکر في «جامع) الامام المحدث ابن الجوزي: عن أبي البَخْتّري قال: آخبر 
رجل عبد الله بن مسعود أن قوماً یجلس ون في المسجد بعد المغرب. فیهم رجلٌ 
يقول: كبّروا له کذا وكذا. قال عبد الله: فإذا رأيتهم فعلوا ذلك فائتني وأخبرني 
بمجلسهم فأتاهم فجَلّسء فلمّا سمع مايقولونَ قامَّ» وكان رجلاً عدیدا فقال: 
أناعبد الله والذي لاله غير لقد جتتم ببدعةٍ ظلما وقد فَضَلتُّمِ أصحابَ 
محمد اة علما*. 


(۱) آخرجه البخاري (1۱۰۱) من حدیث عائشة. وتقدم آکثر من مرة. 

(۲) آخرجه البخاري (1۵۸4) ومسلم (۲۲۹۰). 

(۳) آخرجه البخاري (۰)۲۱۹۷ ومسلم (۱۷۱۸). 

€3 لم أقف عليه في «جامع المسانید» لابن الجوزي» وأخرجه آبو نعیم في «الحلیة» (4/ ۸۰ من طریق - 


ع 
1۸ اا 
۳۵ 7 2 


آقول: قد مه أن ابن مسعود نفسّه جَهّر بالذکر في الملا ومنفردا؛ واطلم عليه 
النبی يِل وأقرّه 
وأيضاً: قد مرّ أنه ممن رُوي عنه حديث: «ٍذا أحبٌّ الله عَبْداً ابتلاه لیسمع 


و 


تضرّعه)”" وأن التضرّع مفسّر بالإعلان. 
فان کان [نکارة هنا لمجرد الجهره ولم یمکن الجمع بين الروایتین كدر هذا 
على العمل بمضمون حدیث: ألا کلکم مناج رب فلا يؤذينٌ بعكم بعضاًء ولا 


e 


یرفن بعضكم على بعض» بقرينة أنّهم كانوا في المسجد بعد المغرب» وهو 
وقت اشتغالٍ ي الناس بالنوافل من صلا الأوَّابِينَ» وإحياء بين العشاءين- كان ما مر 
مما یدل علی ندب الجهر مرجحاً علی رواية الانکار بشواهدٍ الکتاب والأحاديثِ 
الصحيحة الدَّالةٍ على استحباب الجهر بالذکر» حيث لا محذور شرعياً. 


5 1 1 1 ق 7 
ثم رأيت بعد مدةٍ في «مجمع الزوائد» للحافظ نور الدين الهَيْئميّ ما يدل 


= عبد السلام بن حرب ومحمد بن فضيل» عن عطاء بن السائب» عن أبي البختري» به. وأبو البختري 
كثير الإرسال عن ابن مسعود وعطاء بن السائب. اختلط» وسماع محمد بن فضيل فيه بعد الاختلاط . 

(۱) أخرجه هناد في «الزهد» »)5٠5(‏ والبيهقي في «الشعب» »)4۳۳١(‏ وابن حبان في «المجروحين» 
(۳/ ۱۲۲)» من طريق يحيى بن عبيد الله بن موهب التيمي» عن آبیه» عن أبي هريرةء وقال ابن عدي: 
يحيى بن عبيد الله يروي عن أبيه ما لا أصل له وأبوه ثقة» فلما كثر روايته عن أبيه ما لیس من حديثه 
سقط عن حد الاحتجاج به» وقال ابن معين: ليس بشيء. اه. 
وأخرجه البيهقي في «الشعب» (۹۳۲۹. والشاشي في «مسنده» (1۱۲)» من طريق هشام» عن 
حماد» عن أبي وائل» عن ابن مسعود مرفوعاًء وحماد: هو ابن أبي سلیمان صدوق. 
وقد تقدم في بحث: «تبصير الطالب بتنوير الغياهب». 

(۲) أخرجه أحمد (۱۱۸۹7) وأبو داود (۱۳۳۲). والنسائي في «الکبری» (۸۰۳۸) من حديث أبي 


سعد الخدري» واسناده صحیح. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 14۹ 


على أنَّ إنكار ابن مسعود لم یک للجَهْرِء بل لعدم التسبيح والتحمیده حي قال 
في باب الاقتداء بالسّلف من كتاب العلم ما نصه: En‏ 
قعوداً على باب ابن مسعودٍ بين المغرب والعشاءء فأتى أبو موسى فقال: أخرج إلينا 
أبا عبد الرحمن» فخرّجَ ان مسعودء فقال أبو موسى: ما جاء بك هذه الساعة؟ قال: 
لا واللهء إلا ي رأيت أمراً دَعَرني واه لخیر» ولقد دَعَرني وإنه لخیر قوم جلوس 
فى المسجدٍ ورجل يقول لهم: حرا دا وکذاه احمدوا کذا وکذاء قال: قاطا 
عبد الله وانطلقنا معه حتی آتاهم فقال: ما آسرع ما للم وأصحاب محمد تا 
آحیا وأزوا جه شَواب» وثيابة وآنيتة لم تخیر أحصوا سيئاتكم فأنا أضمنٌ على الله 
أن بحصي حسناتكم. 

قال اليب :روا الطبرائي في «الکبیر» وفیه مجالد بن سعين» ولّقه السات 
وضعفه الیخاری وحم ین حل وبحي ائ 

وهذا كما تری ليس فيه من إنكاره للجهر شيءٌ» وإنما فيه ٍنکاره للإحصاءء 
ولم يكونوا یجتمعون للاحصای مع تصريح أبي موسى باه لخيرٌ فانکشف الغطاء 
ی وتان وا نهرب الحا لمي 

ثم قال: «وما ید علی أن د الجهر ظلم: أن كل ما جاوّرٌ الحدّ» فهو ظلجٌ 
ضرورةً» فنبَتَ أن الجهر بالذکر ظلم». 

آقول: إن كان محدّدُ الحدود هو هذا المُنكرَ فَلْيَحكُم بالمجاوزة» وإذا كان 
شرع الأحكام ومحدّدُ الحدود هو النبيّ كل بإذنِ الله» فلا تجاوز عن الحدء لما 


ثبت آنه وه كان یجهر بأعلى صوته بالذکر”. 


.)۸۱۳ ۱( انظر: «مجمع الزوائد» (۱/ ۱ ) وهو في «المعجم الکبیر» للطبراني‎ )١( 
آخرجه الشافعي في «مسنده» (۲۹۷)» ومسلم (۵۹4). وتقدم مراراً.‎ )۲( 
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وقد دل ما جاء به من الوحي كتاباً وسنة على أن الجهر بالذكر حي لا محذور 
ر مدو لبدو لاق 2 من المندوب إليه بظلم شرعاًء وکل ما كان كذلك كان 
الحکم بکونه ظلماً هو الحقیق ران یکون طلما وله التوفیق. 

۹ ثم قال: «فصل في أنَّ الجهر بالذ کر ضلالة». 

ذكر فيه حديث: کل بدعة ضلالة)7'. 

وهي كلمةٌ حق أريد بها باطلّء إذ الجهرٌ بالذكر اتباعٌ للنبيّ يكل والاتّباع اهتدای 
ولا شيء من الاهتداء بضلالت كما لا شيء من الاتباع بابتداع. 

٠‏ ثم قال: «فصل في أن الجهرٌ بالذكر خلاف الإجماع». 

اجتمعتٍ الصحابةٌ والتابعون على أن ذكرٌ الجهر بدعة وذلك لأنّهم اختلفوا 
في التشريق في مبدئه”" ومنتها وإنما الاختلاف" في الجهر دون المُخاقتة» فان 
الذكرٌ الخفيّ مشروعٌ في جميع الأوقات والأمة إذا اختلفث عن آقاویل في مسألةٍ 
كان القولُ الخارحٌ عن أقاويلهم باطلاً باجماعهم. 

أقول: الدّعوى عامةً» والدلیل خاصٌء فلا يطبق الدليل على الدّعوى. فان 
الاجماع على کون الجهر بذكر هو شعارٌ الوقت بعد مُضِيّه بدعةء لا يستلزمٌ الاجماع 
على أن الجهرٌ بالذكر مُطلقاً بدعةٌ» بل إجماعٌ الصحابة على أن الجهر بالذكر ست 
فقد مر حدیث ابن عباس عند البخاريء أن رفع الصوتٍ بالذكر حين ينصرف الناس 
من المكتوبة كان على عهد النبي بف وذلك أنّهم أهل اتّباع تا وقد سمعوه كك 
(۱) أخرجه أبو داود (4۰7۷) من حديث العرباض بن سارية. 


(۲) في (ع): (مبتدأه). 
(۳( في (ع): «الخلاف». 


الرسالة  )1(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ۱“ 


يقول بأعلى صوته إذا سلّم من المكتوبة: «لا إله إلا الله وَحْدَّه لا شريك. له الملكُ) 
الحدیث "۲ فاتّبّعوه فهذا الإجماعٌ الصحيح. 

۱ - ثم قال المنكر: «فصل في أنَّ الجهرٌ بالذكر خلاف المعقول». 

«علم أن رفع الصوت: اما أن یکونٌ للفائدةء أو لاء الثاني باطل لاله لعبٌ 
وإنه حرام والأولٌ أيضاً لأنَ الجهر: إما لان يُسْمِع الله تعالی» وهذا کف أو يشيع 
الخلائق» وهذا ریا أو یسمع نفسه وهذا عناد وإنكارٌ الحقائق» وإنه باطل). 

آقول: عاقل هذا المعقول» لو استخضّر ما صح من المنقول في رفع الصوت 
بالذّكرٍ من الصحابة رضوان الله علیهم تب لجناب الرسول اة عدّد حلت الله كل 
طلوع وأفول ثم آنصفت. لتلقَاهٌ بالقبول واستشفی به من هذا التردید المعلول» 
ولک الله تعالی یقول #وَمَايذ کون لا أن کا مد که [المدثر: 05]. 

وحیث لفن ری لمع لمیر 4 [الذاریات: ۵0] فنقول: إِنَّ له تعالی قد آم 
بيه ية بالذکر في غير ما آية» وقد امتثل آمره جهراً بأَعْلى صوته كما امتثل آمره 
سر وهو أعلمٌ بما أنزل إليه» فلا أن يكونّ أمرٌ الله تعالی بذللگ وامتثال نب ل 
لفائدق أو لا ون تر دیده بتمامه. 

فاما آن یقو کما قال: اوق کلْها باطلةء وزما آن یقول بصحة بعضهاء لا 
سبیل إلى الأول لآن له تعالی حکیمٌ راعی اک فیما خلق وم کما هو نص 
«العقائد العضدية»”" المؤيد بالکتاب والسنة» والنبي ی محصومٌ ‏ مايق عن 


)۱( أخر جه الشافعی فى «مسنده) (۷ ۲ ومسلم (۵۹4). وتقدم مراراً. 
(۲) جاء بعدها في (ح): لفظ: «الذکری وما یذکرون». والمثبت من (ع) و(ر). 
(۳) انظر: «شرح العقائد العضدیة» لابن قاوان (ص: ۱۸). 
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ام )دخ رل ر یی 4 [النجم: 4-۳] والوحی كله حكمةٌ ولا شيء من الحكمة 
بخلاف المعقول. 

وأما الثاني: فلا يستلزمٌ المطلوب. لاله إذا صح شيءٌ من شقوق الترديد» كان 
للجهر وَج صحيحٌ معتبرٌ عقلاًء فلا يكون خلاف المعقول مطلقاًء وهو المطلوب. 

هذا من حيث الإجمال. 

وأما من حيث التفصیل: فنقول الل فیما ذگره في بیان الشقوفي من التعلیل» 
ولم یوفها حقها باستیفاء ء المُحتملاتِ وما لكل من الدلیل. 

آما الشق الأول: فإنَّما يكون كفراً إذا اعتقَدَ أن الجهرّ لإسماع الله» معناه: أنه 
تعالى لا يَسْمِعٌ حتى يجهر به» لأنه تكذيبٌ لقوله تعالى: « آم يصب ودآتا لامع یرهم 
دهم 4 [الزخرف: ۸۰]. 

وأما إذا اعد أن الله يَسْمعٌ السرٌ والتجوی, ویعلم السرٌ وأحفى» وأنه غنيْ عن 
الجهر للاسماع والاعلام وإنما يجهرٌ لکونه مطلوباً شرعاء فلاء أما أنه لايكون كفراً 
فلان امتثال أمر الشرع ”' ناشى عن الإيمان» وما هو كذلك یمتنع أن يكون كفراً. 

وأما كونه مطلوباً شرعاء فثابت من وجوه: 

الأول: ن النبىّ ی قد امتتل أمر الله تعالى جَهْراً أعلی صوته كما مرَّ وهو 
أعلمٌ الناس بان الله تعالى غنی عن الجهر للإسماع» وأعلم اناس ارا 
الحكمّة فيما علق ومر فامتئالّه الأمرٌ بالجهر مع علمه بعدم توق السماع عليه لاب 
آن یکون الحكينة بالغق ککونه محبوباً له بمقتضی الحکمة وان كان عدا عنه ونحن 


مأمورونّ باتباعه» واتباعه اهتداء؛ لقوله تعالی: #وَاتَِّعُوهُ لمکم تَمَتَدُورت #4 


(۱) لفظ: «آمر الشرع» سقط من (ح). 


مه مه 4 ۰ 3 ۰ ۰ ۳ : 
الرسالة )٩(‏ - إتحاف المنيب الأواه بكضل الجهر بذكر الله “or‏ 


[الأعراف: ۱۵۸] ولا شىءَ من الاهتداء بضلال» والکفر هو الضلال البعيدٌ. 


الثاني : انه كله قال: و نله ها وجل سرایا من الملامكة تحلْ وتّقف علی 
مجالس الذكرء فارْتَعُوا في ریاض الجنة» قالوا: وأين ریاض الجنة؟ قال:'«مجالس 
الذكر فاعُدُوا وروحوافي زكر الله وذگروه بأنفيكم» الحديث. أخرجه عبّد بن حميد 
عن جابر بن عبد الله 

وهو يك أعلمُ ناس بان اله تعالیغني عن التذكيرء وعليه أنزل وم کن ريك 

ميا سیٌّا 46 [مریم: 4 وهو القائل عشية عَرفة في دعائه جهراً ا 

كلامي؛ وتعلم وري وعلانيتي» ولا یخفی عليك كي من آمري»» الحدیث() . ومع 
ذلك قد قال: و بانفسکم». 

وقال: ی و مك ی واي بلس بلالا 
يَتَعاطَمْنَ حول العرش لَهُنَّ دوي كدوي النحلٍ ُذگرن بصاحبهن أفلا يُحبَّ 
کم لا یال قه من ا اناو ان رکد 
النعمان بن فش ۳ 


(۱) آخرجه عبد بن حميد كما في «المنتخب» (۰)۱۱۰۷ وأبو يعلى (۱۸۵). والطبراني في «الاوسط» 
() والحاکم (۱۸۲۰) وابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۱ وقال الحاکم: صحیح 
الاسناد. وتعقبه الذهبي بقوله: فيه عمر مولی غفرة وهو ضعیف. اه. وقال ابن حبان: عمر بن 
عبد الله مولی غفرة» كان ممن یقلب الاأخبار» ويروي عن الثقات ما لا يشبه حدیث الأثبات» لا یجوز. 
الاحتجاج به ولا ذکره في الکتب إلا على سبیل الاعتبار. 

(۲) آخرجه الطبراني في «الصغیر» (1۹7)» وابن الجوزي في «الواهیات» (۱۶۱۲) من حدیث ابن 
عباس وقال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح» قال الدارقطني: كان إسماعيل بن أمية يضع 
الحديث. وقد تقدم غير مرة. 


(۳( أخر جه آحمد (۰)۱۸۳۲۲ واین ٠‏ ماجه (۰)۳۸۰۹ والبزار فيْ (مسنده) (۲۳۲ ۰6۳ والطبراني في - 5 
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ومعلوءٌ أن َعلم الناس بأنَّ الله غنيٌ عن التذکیر إذا مر بالتذكير كان لذلك 
- ولا بذ - وجه في الحکمة والجهرٌ امتثالاً لأمرو منشؤه الإيمان به» فيستحيل أن 
يكونٌ كفراً. 
الثالث: قد قال تعالى: # فل ان كنس تو ناله اتبعون خب بک له 46 [آل عمران: ۲۳۱ 
وقد امتثل أمرٌ الله بالجهر بالذکر بأعلی صوته. فاتباعه التام المشتمل على اتباعه 
في الجهر منت للمحبّة الإلهية» ولا شيء من المحبوب بمَبْغوض» وقد قال تعالی: 
نله یف الکفرین 4 [آل عمران: ۳۲] وسيأتي في الحديث القدسی: «إن الله تعالی 
يقولُ في الکافر: اني أبغضه» وأبفض صوئه». 
الرابع: أنَا مأمُورونَ بالذکر جَهرا؛ كتاباً وسّنةَ كما تبيّن» وکل مأمور به طاعت 
ولا شيء من الطاعة بمعصية والكفر أكبر المعاصي. 
الخامس: أن الجهرّ بانقرآن الذي منه «لا له الا اه و ج الصوت بده 
محبوبٌ بالاجماع كما تَقَله في «فتح الباري». 
وبالحديثٍ الصحيح عن أبي هريرة عند البخاري: «مَن لم يتن بالقرآنٍ فليس 
مناه. قال الراوی: ea‏ 


= «الدعاء» (۱۲۹۳)»والحاکم (۱۸6۱) وآبو نعيم في «الحلیة» (5/ ۲۹)»والبيهقي في «الدعوات 
الکبیر» (۱۳۲). وقال الحاکم: صحیح ال سناد ولم یخرجاه. وقال الذهبي: فيه موسی بن سالم 
قال آبو حاتم: منکر الحدیث اه. وقد وهم الحاکم في ذکره: (موسی بن سالم»» وصوابه: موسی بن 
مسلم» وتابعه الذهبي علیه وموسی بن مسلم ثقة والإسناد صحيح» صححه البوصيري في «مصباح 
الز جاجة» /٤(‏ ۱۳۲). 

(۱) انظر: «فتح الباري» (9/ ۲ ۷). 


(۲) آخرجه البخاري (۷۰۲۷). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الحهر بذكر الله 100 


وفي لفظٍ عنده: «لم يدن الله لب ما أذ لشيء یتخنی بالقرآن». 

وفي لفظ عند مسلم: «ما أَذن الله لله لشيء كأذنه لنبي یتغنی بالقرآن یجهر به)”". 

قال في «فتح الباري»: وذگر الطبريٌ”" عن الشافعيء أنه سئل عن تأويل ابن 
عيبنة التغنّيّ بالاستغنای فلم رتضه وقال: لو راد الاستغناء لقال: لم يَسْتَعْنِء وانما 
أرَاد تحسينَ الصوت. 

ویژیده وف (ما آذن لنبي في لترنم بالقرآن)9'. 

وروایة: «ما أَذن لنبی - حسن الصوت بالقر آن»*. 

ورواية: «(حسَنَ لتر بالقرآن»). 

والترئم لا یکون الا بالصوت إذا حسّنه القارئ وطرب به والا لما كان لذكر 
الصوت والجهر معنی 


(۱) آخرجه البخاری (۵۰۲۳). 

(۲) آخرجه مسلم (۷۹۲) والبخاري آیضا (5 4 ۷۵). 

(۳) في (ح): «الطبراني» والمثبت من (ع) و(ر) وافتح الباري» (۹/ ۷۰). واتفسیر الطبري» 
(۱۶/ ۱۲۷). 

)٤(‏ آخرجه الطبري- كما في «فتح الباري» (۹/ ۷۱)-وابن عدي في «الکامل» (۷/ ۵۰۹) من طریق 
محمد بن أبي حفصة عن عمرو بن دينار» عن آبي سلمة؛ عن آبي هريرة مرفوعا؛ وابن حفصة: 
هو من الضعفاء الذين يكتب حديثهم. فيما قاله ابن عدي. وأخرجه عبد الرزاق (4۱7۸) عن ابن 
جريج» قال أخبرني عمرو بن دينار» أنه سمع أبا سلمة بن عبد الرحمنء يخبر عن النبي كَل به. وهذا 
مرسل رجال إسناده ثقات. 

(0) أخرجه البخاري (۷۰464) ومسلم (۷۹۲) من حديث محمد بن إبراهيم» عن أبي سلمة» عن أبي 
هريره 

69 أخرجه عبد الرزاق (4۱7۸) من حديث أبي سلمة مرسلا. 
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وآخرج ابن ماجه والکجي. وصححه ابن حبان» من حديث فضالة بن عبيد 
مرفوعا: اللهُ آشد أذناً ‏ أي: استماعاً ‏ للرجل الحسن الصوت بالق رآنٍ من صاحب 
لقن إلى ينه“ والقينة: المغتية. 

قال الحافظ ابن حجر: وَردَ التغني بمعنى الاستغناء في حديث الخيل”» لكن 
ظواهر الاخبار ترجح أن المراد تخس الصوت. ویژیده قوله: يكير به» فا ما إن 
كانت مر نوع قامتِ الحجة وان كانت موقوفةّ فالراوي أغرف بمعنی الخیر من 
غیره» ولا سیما إذا كان فقیهأ وقد جزم الحليمي نها من قول أبي هريرة. انتهی 
ا 

يعني: ومعلوءٌ أن أبا هريرةً من فقهاء الصحابة بالاتفاق» فقد قال في «الجواهر 
المضية»: قال في «التحقیق»: كان أبو هريرة فقيهاء وهو كان يُفتي في زمن الصحابة. 

م قال: قلت: ابو هريره من فقهاء الصحابة. دکره ابن م في الفقهاء من 
الصحابة» وقد جمع شیخنا شيخ الإسلام تقي الدين الک جزءًا في «فتاوى أبي 
هري ةا سمغت عا نها رتور . 

فتقول: اقد د ا والاجمام على أن الجهر بالقرآن - الذي هو آفضل 


۰)۲۰۹۷( وأحمد (۷ع۲۳۹) وصححه الحاکم‎ »)۷٥٤( آخرجه ابن ماجه (۱۳۶۰» وابن حبان‎  )۱( 
وتعقبه الذهبي بقوله: بل هو غنقطع. اه. قلت: وفي إسنادهم سوی الحاکم ميسرة مولی فضالة وهو‎ 
مجهول, وقد أسقط الحاکم اسم ميسرة من إسناده» فکان منقطعاً.‎ 

(۲).يعني حديث أبي هريرة مرفوعاً: «الخيل لثلائة....»۰ وفيه: «ورجل ربطها تغنياً...». أخرجه 
البخاري (5155). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (9/ »)۷١‏ و«المنهاج» للحليمي (۲/ °( 

(5) انظر: «العجواهر المضية» (۱/ ۶۱۸). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الحهر بذكر الله o۷‏ 


الأذكار - وتحسينَ الصوت به محبوبٌ عند الله ولا شك أن «لا له إلا الله؛ من 
القر افو أفضل الاك فالجهر هو ج الصوت ت مجرت عند ال وأنه تعالی 
أشد استماعاً للقارئ الحسن الصوت من صاحب القَنية إلى َي قيْنته» فکان الجهر به 
بهذه النية عملاً صالحاً ناشئاً عن إيمانٍ کامل» والناشئٌ عن الإيمان الكامل كيف 
يكون کفر؟! 

السادس: قد بنا أن التضرّع: رف الصوت بالذکر وهو محبوبٌ عند الله تعالى» 
فقد روينا في «الجامع الكبير» للجلال السيوطي رحمه الله تعالی» من حديث آنس 
عند ابن النجار: ان العبد المومن ليذْعو الله فيقول الله تعالى لجبريل: لا تُحِبْهُ فإنّي 
أحبٌ أن آسمع صوئّه» وإذا دَعاءٌ الفاجرٌ قال: يا جبریل اقض حاجته» إني لا أحبُ 
أن آسمع صوته)”". 

ومن حديث جابر عند الخليلي: «إن الكافرّ ليدعو الله عز وجل في حاجته 
فتقضى له وان المومن ليدع و الله تعالى فتبطئ عليه الإجابة» فتضج الملائكة 
لذلك. فیقول الله تعالى: إنما آجبت الكافر لفلا يَدْعوّني ولا يذكَرّني» فإني 
آبنشه وأبخض صوته وأبطی للمومن لا ينقطع 5 ويذكزني فإني حب 
زا Cd‏ 

ومن هنا قال البيضاوي في قوله تعالی: # وان 


> رو ۳9 


جه بلول يعم ارخف 


(۱) هو في «الجامع الکبیر» (۲/ ۲7 و(۱۹/ ۲۷۳) عن إسحاق بن أبي فروة» عن يزيد الرقاشي» 
عن آنس. و[سناده ضعیف جداه (سحاق بن آبی فروة متروك ویزید ضعیف. 

(۲) هو في «الجامع الکبیر» (۲/ ۰.۳۷۷ وأخرجه الحارث بن آبي آسامة كما في «بغية الباحث» 
(۰۸ ۰ والبيهقي في «شعب الإيمان» (4017)» من طريق يزيد ب بن إبراهيم» عن آبي الزبير» عن 
جابر» به. واسناده ضعيف» أبو الزبير - وهو محمد بن مسلم -مدلس» وقد عنعن. 


ع رکال ےا 
1۸ 5 تا اجون 


[طه: ۷]: فيه تنبيةٌ على أنَّ شَرْعَ الذكر والدعاء والجهر فيهما ليس لإعلام الم بل 
لتصوير النفس بالذکر ورسوخه فيهاء ومنوها عن الاشتغال بغيره: ومضمها بالتضرع 
والجوّار. انتهی) 

ومن المعلوم أن ما هو محبوب عند الله تعالی من أقسام الطاعق ولا شيء من 
الطاعة بكفر. 

السابع : لاشك أن التضرع مأمورٌ به في آية: # وا يكن تنك تدر 
[الأعراف: ]7١5‏ وآية: 1# دعو أ رتك ضعا [الأعراف: 50] وقد تبيّن أنه مفسّر برفع 
ابرق ای وک مأمور باعل ولا شم من قاد بي الک در 
آکبر المعاصيء وبالله التوفیق في الداني والقاصي والحمد لله رب العالمین. 

لا یقال: إذا كان الله تعالی یسمعٌ السرّ کالجهر فاي حاجة إلى الجهر ؟ 

لأا نقول: هذا استقباحٌ عقليٌٌ مصامٌ للنص» فان الجهر إذا كان محبوباً 
عند ال مأموراً به بالنص الصحيح» كان مشروعا وان كان الله تعالی غَنياً عن الجهرء 
وکل ما کان مشروعاً لم يكن حرام فضلاً عن كونو كفراًء وهو المطلوب. 

ولو كان کون الح تعالى عالماً بکل شيء سايعاً للسرّ كالجهر مانعاً عن 
تشريع الجهر لكان مانعاً عن تشريع السرٌ أيضاًء لن الله تعالى يعلمٌ ما لا يَخْطرٌ 
ابا فإنه يعلمٌ السرّ وأخفى» فأي حاجة إلى إخطار اسمه بالبال. 

فإذا قيل: ان الإخطارٌ بالبالٍ لیس للإعلام ولا للإسماع؛ بل لکونه مأموراً به 
بنحو: # درکن یاک € [الأعراف: ۲۰۵]. 


.)۲۳ /٤( انظر: «تفسیر البیضاوی»‎ )١( 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 10۹ 


قلنا: كذلكٌ الجهرٌ لا للإعلام ولا للإسماعء بل لكونه مأموراً به بنحو: درو 
آله وها گرا € [الأحزاب: ۳ وبنحو: «اذكروا الله حتى يقول المنافقون: إنكم 
اوتا بل بقوله تعالی: ۷ واه کیلک فيلك عا 4 [الاعراف: ۲۰۰] وقوله 
تعالی: 2 آدعوا رک کم تما € [الاعراف: 00] كما تيرّن غیر مرة» ولولا ذلك لما قال اه 
في الموقف عام حجة الوداع: «اللهم اشْهّد) ع قال: «أنتم تاو( عني» فما أنتم 
قائلون؟» TR TEE‏ 
إلى السماء وینکبها إلى الناس: «اللهمٌ اشهّد. اللهم اشهّد)ء ثلاث مرا 
ورسول الله كك أعلمُ الناس بالله وبأنّه يسمع السرّء وأنَّه قد سمع قولهم 
واعتراقهم باه قد بلغ وأدّى ونّصّحء فأيٌّ حاجة إلى قوله: «اللهمٌ اشهَّد) مع الإشارة 
والتکرار ثلاث مراتٍ؟ [وقد]”" جهّر عشية عرفة في دعائه بقوله: «اللهمً نك رى 


مكاني وتسمعٌ كلامي وتعلم سر وعَلانيتي» ولا یخفی عليك شي ء ٠‏ من أمري» 


الحدیث*. 
وهذا نبي الله هودٌ عليه السلام لما قال له قومُه 9 هود ما جن تایه # 
[هود: 0۳] في قولهم: #إن تقول الا أعتريدك بعش ء٤‏ اله تا یسوم تال آشهد ادا 


رو 
آن برع + معا دش دشرون ون # [هود: 6]. 


(۱) تقدم مرارا. 

(۲) آخرجه مسلم (۱۲۱۸) من حديث جابر. 

(۳) زيادة يقتضيها السیاق. 

)٤(‏ آخرجه الطبراني في «الصغیر» (147) وابن الجوزي في «الواهیات» (۱۶۱۲) من حدیث ابن 
عباس» وقال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح» قال الدارقطني: كان إسماعيل بن أمية يضع 


وت رال ےا 
1۰ ا الا وراه 


وهو من أعلم الناس بأن الله 2 یعلم ما في نفسه من البراءة من الشرك واه عليجٌ 
بذات درن فاي حاجة إلى قوله: EE‏ لَه إلخ؟ قال الله تعالى: ود أحَدَ 


+ ماع ار ی ر سج رح سم 20 


الله میتی | لش لك * إلى قوله لوب ء ولت مد 13 مرش ومع یکم ر ری 
ال نوا وتا میگ من نهد » [آل عمران: ۸۱] فلولا أن الله حب 
أن یسمع منهم قولهم: لأأْقَرَرَيَا 4 ما خاطبّهم واستخبرهم بقوله: أقررشر 
لإحاطة''' علمه بما في ضمیرهم. 

فأمثال" هذا كثيرٌ في الکتاب والستّة لمن تم من ذلك: قوله لعیسی عليه 


صر 2⁄7 ص 


السلام: 000 ڈوف وای إلهَينِ من دون ال قال سک ما یکون لى آن 
هو وک مالس لی بحي إن كنت فش فاعم فد عل مت E‏ وله ل اه 
یوب (0۷) مات کم لا ما مركن د پان أعبد وا الله ری ورک € الآيتين [الماندة: 1117-117]. 

فمّع علمه بنّه علام الغیوب. وأنه يعلمُ ما في نفیه. ما اکتفی بهذا الجواب؛ 
ولم يسكت بل آجاب بما علم أن الله يحب أن ينطق به» فیسمعه من إقراره. 

وأمّا ما الحكمة في ذلك مع العلم به؟ فلسنا نحتاح إلى بیانه هناء إذ الغرض أن 
الجهر إذا كان مطلوباً للحق محبوباً عنده» كان مشروعاء فلا يكون حراماء فضلاً عن 
أن يكون كفرا» وبهذا يتم المقصودٌ هناء وأما أنه لأيّ شيء كان محبوباً مع کون الحق 
علام الغيوب» فأمر لا يتوقف غرضّنا عليه هذاء فلا حاجةً إلى بیان وجه الحكمةء 
على أنه قد مرِّ عن البيضاوي قريباً ما في بعضه الكفاية في ذلك» وبالله التوفيق في 
تنوير الحوالك. 


)١(‏ في (ح): «ثم لإحاطة». 
(۲) في (ر) و(ع): «وأمثال». 


الرسالة )٩(‏ . إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ٦۱‏ 


وأما الشق الثاني: فلأنَ الجهرٌ لإسماع الناس لا بنحصر في الرّياء؛ إذا «إنما 
الاعمال بالنّات)” وقد قال يَلِ: «إن الله لا يقبل من العمل الا ما کان خالصا 


وابتفي به وَجهه) أخرجه النساتي من حديث أبي أمامة 00 


وقال اة روايةَ عن الله عز وجل: "يلا آفبل من العمل إلا ما ابتفي به وَجُهي». 
أخرجه الطبراني من حديثِ أنس”" 


ص 


فادا اراد عبد بعمله | متثال أمر وابتغاء رضاه» كان ذلك العم خالصاً لله 
مقبو لا عنده. 

وقد تبيّن مما قدّمناه أن الجهر بالذكر مأمورٌ به فإذا جَهّر العبد بنيّة امتثال الأمر 
لم يكن رياءً» ثم إذا أراد بهذا الجهر البارز بإخلاص» المتضمّن لارضاء الرحمن» 
إسماعَ الخلائق لطُرّدٍ الشيطانٍ» وایقاظ الوَسْنانِء كما قَصّد به سيدنا عمرٌ رضي الله 
عنه» كان عملاً صالحا أيضاء زاكياً بتضاعف نیّات الخير. 

مرو را ی ود يا 
ابن سيرين قال ب کت آ بابک ا و و 


۱ ر م 5 
تصنمٌ هذا؟ قال: أَطردُ الشيطانٌ وأوقظ الوسنان. الحدیث") 


)١(‏ آخرجه البخاري (۱)؛ ومسلم (۱۹۰۷) من حديث عمر بن الخطاب. 

)۲( أخرجه النسائي (۰)۳۱۰ وفي «الکبری» (۰)4۳۳۳ وذکر الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
((/ ۲۸) أن اسناده جید. 

(۳) آخرجه الطبراني في «اللأوسط» (۳ ۲۰ والبيهقي في «شعب الایمان» (14۱۷) والعقيلي في 
(الضعفاء» (۱/ ۰6۲۱۸ والبخاري في «التاریخ الکبیر» (۲/ ۲۷۸)» وفي إسناده الحارث بن غسان 
المزني قال العقيلي: لا یتابع عليه بهذا الاسناد» وقد حدث بمناکیر. 

(6) آخرجه البيهقي في «الشعب» (۰)۲۳۷4 والطبري في «تفسیره» (۱۵/ ۰۱۳۲ وهو مرسل» وقد = 


ع کال راز 
> ح ا کوان 


وقال السيوطي في «شرح الصدور؟: وأخرح ابن آبي ا اغ صالح ند 
قال: آخبرني جار لي» أن رجلا عُِجَ بُوحه فقرض عليه عملّه» قال: فلم آرني 
استغفرثٌ من ذنب إلا غفر لي» ولم ردنب لم آشتغفر منه إلا وجدتّه كما هوء إلى أن 
قال: وقمث ليله أصلي» فرفعتُ صوتي» فسوعَها جار لي» فقام فصلّی» فک لي 
بها حسنة» إلى آخر الحکایة۱. 


۳۹1 سك 1 مه E‏ 5 ۳۱۳۹ 7 95 ۳ 

وأخرج الطبراني عن آبي هريرة قال: عطس عند رسول الله و رجلان: شریف 
ووضيع» فشمّت الوضیع» ولم يشمّتِ الشریف. فقال: يا رسول الله! شمّت هذا ولم 
اا فقال: « إن هذا ذکر الله فذکره وأنتَ نسیت الله فنسيك»؟. 


۰ 5 1 5 ل ا 

وأخرج الطبراني عن عبد الله بن مُغفل مرفوعا: «ما من قوم اجتمعوا في مجلس 
فتمَرّقوا ولم یذکروا الله إلا كان ذلك المجلسٌ حَسْرةًٌ عليهم يوم القيامة»). 

فإذا جر بالذكر ليَسْمعُوا فيَذْكُرونَ لئلا کون عليهم حسرةً» كان دا حسناً 


= وصله آبو داود(1779). والترمذي (١٤٤)ء‏ والبيهقي في «السنن» (4۷۰۰) من حديث أبي قتادة. 
وقال الترمذي: حدیث غریب. 

)۱( (شرح الصدور» (5 5)» وأخرجه ابن آبي الدنیا في من عاش بعد الموت» (۰)۱۵ وفي «المنامات» 
(5). 

(۲) أخرجه الطبراني في «الدعاء» » وفي «الأوسط» (۰)۱۳۸۰ وأحمد (8757)» والبخاري 
في «الأدب المفرد» )٩۳۲(‏ والحاكم (۰)۷۱۸۹ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

(۳) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (۰)۱۹۲۰ وفي (الاوسط» (6 ۳۷ والعقيلي في «الضعفاء» 
(۲/ ۱۸۵). وقال الطبراني: تفرد به شداد بن سعید اه. وقال العقيلي: لا يتابع علیه..» وهذا الکلام 
یروی من غير هذا الطریق بإسناد صالح اه. 
وقد أخرجه آحمد .)٩۰۲(‏ وأبو داود (0 4۸0 والنسائي ذ في «عمل الیوم واللیلة» (4۰۸) وابن 


السني (0 4 5) من حديث آبي هريرة. واسناده صحیح. 


الرسالة  )1(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 1۳ 


وعملا") صالحاء كما يشيرٌ إليه قولة كك «ذاكرٌ الله في الغافلينَ بمنزلة الصابر في 
الفازین» آخرجه الطبراني عن ابن مسعود'". ا 
بالتذکی كما أن الصابرٌ تسبّب لنجاتهم بالثباتِ» قال الله تعالی: مد الک فع 
لْمُوّمِيرح * [الذاريات: ۵۵]. 

" والحاصل: قد ظهرٌ أن اللجهرٌ لإسماع الخلاتي لا ينحصرٌ في الرياء» وبل بعد" 
د تحقّق الا خلاص و کون لامتثال رال رحمن» قدیترب ب علیه طر د الشیطان وایقاظ 
الوشنان» و الات اا اغ ال اهدو تتح ةا ف وح ال 
لعاطس جَهّر بحمد الله ذي الاحسان ونفي الحشرة عن مُجالسيه بتنبیههم لذکر الله 
المتان وتعليم السامعينَ من الإخوانء فبطل جزمه أن الجهر لوسماع الناس رياء» 
اة الف رت الارض والسماء. ۱ 

وأما لش الثالث: فلا الجهر لاسماع نفسه إنما یکون عنادا إذا رَّعَم أن قَهْمَه 
لمعنی الکلام موقوفٌ علی |سماعه نفسه» وأما (ذا علم أن ما یجهر به معلو عنده 
قبل الجهر 5 وانما يَجهرٌ لادخال جوارحه في الذکر الذي يَلِيقٌ بها مع قلبه» كان 
عملاً صالحاًء فإن القلبِ إذا در الله بالکلام النفسي اختصّ بالقلب وإذا حرّك 


)۱( في (ع): *وحملا». 

(۲) آخرجه الطبراني في «الأوسط) (۲۷۱)» وفي «الکبیر» (۹۷۹۷). والبزار في (مسنده» »)۱۷١۹(‏ 
وآبو نعيم في «الحلیة» (4/ 7» وقال: غریب من حدیث عون متصلاً مرفوعاء لم يروه عنه إلا 
محصن اه. ومحصن بن علي مستور فالإسناد ضعیف. ومع ذلك قال المنذري في «الترغیب» 
(۲/ ۵۳۳): إسناد لا باس به! 
وآخرجه آبو نعيم في «الحلیة» (4/ ۱ من قول عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود. 

(۳( في (ح): (وبعد». 

)٤(‏ في (ع): «ترتب». 


32 5 اجون 


لسائه وجَهّر حتى أَسْمع نفسه فقد اه شیر ك فيه اللسان بالنْطتٍ وان بالاستماع ثم 
لقلب يتصوّره انیا بعد ما سمعه الأذن» فيتمٌ الدَّوْرُ فيكون القلبُ ذاكراً مرتين» مع 
اشتراكِ اللسانٍ والسمع. 

ومن المعلوم كما أن اللسانَ مطلوبٌ منه شرعاً شهادةٌ التوحيد وقراءةٌ القرآن 
في بعض المواطن» والتهن عن المتکر. واصلاح ذات البین» وارشاٌ الف ورد 
السلام» وأمثال ذلك من بات ومطلوبٌ منهالکف عن التضریب بين الناس 
والفزية والهُْجر من القول» والتميمة والغيبة» وغير ذلك من کل نطق مذموم شرعاً. 

كذلك السمغ مطلوبٌ منه سماعٌ العلم والذکر والثناء على الحقٌّ تعالى 
والموعظلة الخسة ۱ 

ومطلوبٌ منه الکف عن سماع الغيبة والبهتان والسّوءِ من القول» والخوض 
ف ار ول u‏ یه ليس a‏ 
الافهام حتی یکون ناد بل يض آن یکون لاشراکه في ا الذي یلیل بمرتبته 
وهو سماع الک وذلك فد حسن» والجهرٌ البارژ بهذه النبة عمل صالح» وقد مر 
أن الله تعالی يحب المومن» ويحبٌ صوئّه وتضرّعه. وبالله التوفيق. 

ثم قال المنکر: «وأيضاً: إن الذكرٌ من العبدء ما لاظهار ORA‏ 
العبادةء أو لطّلبٍ الثواب» أو لدفع اا تحصل في الذكر الخفيٌ» فلا 
يحتاج في هذه المقاصد وكرام أن رفع الصوت کالانعام وإذا كان خالياً عن 
الحكمة كان سَمَهاء والسَفّه حرامٌ». ۱ 

آقول: لنا في الجواب مسْلکان: 


إجماليٌ: وهو أن الله تعالى لا شك في أنه حكيدٌ؛ راعى الحكمة فيما حَلّق 
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وأمَر» وقد تبيّن أنه أمر بالذکر جَهْرا والنبی يلل لا شك أنه معصومٌ» وقد ثبتَ عنه 
الأمرٌ بالجَهُرٍ والعمل به فلا بدٌ من اشتماله على حكمةٍ بمقتضى العضّمة» ولاشيء 
مما هو مشتمل على حكمة سفها. 

وتفصيليٌ: وهو آنا نختاژالشق الأولّ قوله: ایحصل إِظهارٌ العبودية بالخفيّ». 

قلنا: هذا على الإطلاق ممنوع. وذلك 8 تلب ا ساشا أن الجهرَ من الأفراد 
المأمور بهاء ولا يُظهر العبودية في الأمر بشيء خاص إلا بفعل ذلك الشيءِ» فاذا كان 
الجهرٌ مما ورد به الأمرٌ في نحو: «اذکروا الله حتى یقولّ المنافقون: إنكم مُراؤون» 
كان إظهارٌ العبودية المختصّة بهذا الأمر مُنْحصٍراً في الجهرء فلا يحصل بالخفی. 

وإنما يحصل بالخفی امتثال الأمر المختص به» كأمر : « و کرک تیک 
[الأعراف: ۲۰۰] أو الأمر بمطلق الذکر» وعلی فص حصوله بالخفي کحصوله بالجهُر 
لایلزم منه مارَعَمه من کون الجهر سَمَّهاً وحراما. 

آما على تقدير التساوي فظاهژ وآما على تقدیر التفاضل وکون الجهر أفضل 
فأظهرٌء وأما على تقدیر کون الخفي أفضلٌ فکذلك. إذ غايةٌ ما یلزمٌ من آفضلیته کون 
الجهر مَفضولا لا حراما. 

وقد نختارٌ الشقّ الثاني ونمنع أن العبادة المطلوبة بالأمر بالجهر تتحققٌ بالخفي 
بعين البيان الذي مرّ. 

وقد نختارٌ الثالت ونمنغ أن الثوابَ الحاصل بالجهر بحصل بالسرٌ التفي» لأن 
الجهر د يشترك فيه القلبُ واللسان والأذن» والخفيّ النفسيّ ينفردٌ به القلبُ» وثوابٌ 
الظاهر والباطن غير ثواب الباطن وحده؛ لحديث: «أَجْرْك على قَدْر نصبك». 


(۱) أخرجه البخاري (۱۷۸۷) ومسلم (۱۲۱۱) من حديث عائشة بنحوه. 


وت زنل ےا 
۹ ا الا اضرا 


وأما السر اللسانی فهو وان اث شتر لك فیه اللسان والأّذن والقلث» لکن یفوقه الجهرٌ 
بإسماع الغیر المتضمّن للتّذكير النافع للمؤمنينَ» ففیه نفع متعل یتضاعف بكثرة 
السامعينّ المُتذكرين المعظّمينَ بقلوبهم جناب الحقٌّ سبحانه» وقد يكون إسماعهم 
سبباً للذكر اللسانی أيضاًء فيكون فى میزانه» إذ «الدالٌ على الخير کفاعله»(). 

وعلى فض خصوله بالخفيٌ كحصوله بالجَهّرء لا يلزمٌ من" کون الجهر 


۰ (۳( الأ 


وقد نختارٌ الرابم» ولا يلزمٌ من کون الخفي دافعاً للعقاب بإذن الله تعالی 
انحصارٌ الدفع فیه لأنَّ ذِكْرَ الله مطلقاً من من عذاب الله باذن الله» لحدیث ابن 
عمرو: «ما ین شيء الى من عذاب اه ین د ل اه ولو آن تضرب بسيفكگ حتی 
ينقطع). رواه البيهقي). 

وذکر الله عم من آن كوه سرا آو ا عاتن أن الجهر من الافراد المآمور 
بها في الکتاب والسنةء بل مرن الجهر هو المتبایر من ملق الذكر» بل هو مأموژ به 
في صريح آية وذ كركف َفيك 4 [الأعراف: ۲۰۵] وآية: وا کہ ضعا 
[الأعراف: ٥١‏ لما مر أن التضرع رف الصوتٍ بالذكرء وإذا كان ور اللو مطلقا منجيا 
من عذاب الله» كان الجهر دافعا كالإخفاء. E‏ كذلك یا ماع 


)۱( أخرجه مسلم (۱۸۹۳)» وأبو داود (221794» والترمذي )١717/١(‏ من حديث أبي مسعود البدري. 

(۲) قوله: «من» كذا في النسخ. ولعل الصواب: (منه). 

۳( لفظ : «البیان» سقط من (ح). 

62 آخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» (۵۱۷) مختصراء والطبراني في «الكبير» (۲۰/ «(oY‏ 
وابن أبي شيبة »)۲۹٤٥۲(‏ من طريق طاوس عن معاذ بن جبل» وإسناده منقطع» طاوس لم 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 3۷ 


تهورا من کون الجهر سَمَهاً وحراماًء آما على تقدير التساوي فظاهرٌء وأما على تقدير 
التفاضل وکون الجهر آفضل فأظهرٌء وأما على تقدير كونه مَفُْضولاً فكذلكٌ. 

إذغايةٌ ما يلزمٌ من أفضلية الخفيّ مَضولية الجهر مع ثبوت أصل المَضْل فيه 
وما تبت له الفضل شّرعاً کیف يكون سفَهاً وحراماً ما لکت کک (01) دوه 
[الصافات: ۵ -۵۵]. 

وإذ قد تبيّن أن الجهر مندوبٌ إليه كالإخفاء وأن رياص الجنة لن الذكر في 
المساجد. وأن الرتع المأمور به فيها ذِكْرُ الله فيهاء ظهر أن الذاكرينَ جماعة بالجهر 
في المساجد من عَمَّارٍ المساجد التي هي بيوتٌ أَذْنْ الله أن تُرفع ويذكر فيها اسمه 
سرا وجَهْراء لا سرا فقط» وعمَّارٌ المساجد من الذين یرف الله بهم العذاب عن 
حَلْقَه وقد قال ب: «إن الله سبحانه وتعالى يقول: اني لهم باهل الأرضي عذاباً 
فإذا نظرت إلى عمّار بيوتي والمتحابّينَ في والمستغفرينَ بالأسحار صَرفتٌ عنهم». 
رواه البيهقي عن أنس'" 

وقد" قال عَلِل: «یقول الله * تبارك وتعالى: إن أحبٌ عبادي إلىّ الذينَ يتحابُونَ 
فيَّ» والذين یَعْمُرونْ مساجديء والذين يُستغفرون بالأسحارء آولئك الذين إذا 
أردثٌ بلقي عذاباً ذکرئهم وصرفت عذابي عن خلقي». رواه عبد الرزاق والبیهقی 
عن مَعمر عن رجل من قريش يرفع الحديث» كما في «الدر المنثور»". 


)۱( أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (75146) و(۰)۸۱۳۳ وفي إسناده صالح المري» قال البخاري: 
منکر الحدیث. 

(۲) «قد» زيادة من (ع). 

(۳( هو في «الدر المنثور» (4/ ۰ وآخرجه عبد الرزاق (۲۰۳۲۹). والبيهقي في «شعب الایمان» 
(۸۱۳6). وإسناده ضعیف لإوبهام شيخ معمرء ولورساله. 


۸“ ےک ا اا وات زا 


فظَهّر أن رفع الصوت بِذِكْر الله ذي الجلالٍ والإكرام يتضمَنٌ جگماً غابث عن 
نی وت لی کن شا من يبد ل زي الل الإنعام يك وي 
روا عنه وا لاعفا و1 عمل کر سکم علكِك للا نی الْجَْهِِينَ € [القصص: 
وبالله التوفيق في کل مَقَصدٍ ومرام. 

ثم قال: «ولان رفع الصوت اما أن يجعل الذكرٌ به عبادت أو يجعلّ الذكرٌ مع 
رفع الصوتٍ عبادةٌ أو لا يُثّر أحدُهما في الآخرء والأمورٌ الثلاثة باطلة عَفّلاً. 

آقول: الذک؛ ملق مأموز به وله آفرات منها : ذكرٌ المَلب بمجرّد الحضورء وذكرٌ 
القلب بالکلام الَفْسيَ» وَذِكْرُ اسان بالسّوتِ الخفي» وبالصوت الرفیع الشامل 
نی الجهر وما فوقّه ین المراتب التي و المبالغة هی عنهاهفالذکز 
عبادةٌ رُفمَ به الصوث أَمْ لاء لکن برفع الصوتٍ يصيرٌ نوعاً خاصّاً من آفراد مُطلق 
الذكرء فجارٌ أن تقول: إِنَّ رفع الصوت يَجعل الذکر به عبادة؛ أي: عبادةً خاصةً» وان 
تقول: رفع الصوت مع الذكر عبادة؛ أي : غاد شاف 

فنقول: إن آراد بالعبادة أصل العبادق فالخصر في لشقوق الثلاثة ممنوع 
لوجود الرابع بل الخامس كما تری, وان أراد نوعاً خاصًاً منهاء فبطلانٌ الوق 
كلها ممنوعٌ؛ لصحة الأول واثاني بقيد الخُصوص كما مر ويا التوفيق: 

۲ - نم قال: «فصل في آن الجهرّ بالذكر سبب لمعصية الغير وإثمه). 

اوهو أن كلما رَفَع رجل صولّه بذکر الله تعالی وجب على کل مكلَّفٍ سَمع 
صوتّه أن يُجيبّه تعظيماً لاسم الله. 

دكر في «القنیة: سمع اسم الله تعالى یج أن يعظّمه فیقول: سبحان الله أو: 
تبارك الله ان تعظیع اسمه في کل زمان واجب» والصلاة عند ذكر النبي اة عند 
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لطحاوي كفك کل مرت وعند الکرخي: لاتوت في العمر الا مرةٌ. وقیل: يكفي 
في المجلس مر کسجدة التلاوة» وبه يفتى». 

إلى أن قال: «فإذا رَفَعوا أصواتهم بذکر الله عند وظیفتهم سَمعها المسلمون 
من الأسواق والبیوت والطرق وغير ذلك من الأمكنة والاغلب والاکثر أنهم لا 
يُجيبون عند کل سماع اسم الله» ولا يُعظّمون اسم الله کل مرق واجلال الله واجبٌ 
عند سماع اسمه کل مرة» ورك الواجب معصيةٌ وإثدٌ» فثبت أن ذكرٌ الجهر سببٌ 
کا a‏ 

آقول وبالله التوفیق: وجوبٌ التعظیم بالثناء اللّفظيٌّ ليس مُجْمعاً عليه فان 
سیم الي ی واجب عند الشافعية» ثم وجوه كل مرة مطقا غي عقو 


أما الأول فیدل له قوله تعالی: لما لورت یکره رجات مويب 4 


[الأنفال: ۲] قال البیضاوی: فزعت لذکره استعظاماً له وتهیاً من جلاله. انتهی) 


فاکتفی بالاستعظام القلبي» وقد مرّ: أن ابن الأذرع لما مر برجل في المسجد 
يرفعٌ صوتّه بالذكر قال: يا رسول الله! عسى أن يكون هذا مُرائیاًء ولم يُجبه لفظاً". 
واه علیه لقي که وانما نکر علیه ظنه بکونه قر تيا فقال: «لا» ولکته 31 , 


(۱) انظر: «تفسیر البیضاوی» (۳/ .)8٩‏ 

(۲) «لنظا) زيادة من (ر) و(ع). 

(۳) أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» »)٥۷١(‏ وأحمد (۱۸۹۷۱) من طریق جعفر بن عون» عن 
هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» به. قال البيهقي: وإسناد هذا الحديث مرسل. اه. قلت: وفي 


إسناده هشام بن سعد» وهو ضعیف. وقد تفرد به. 


و انل کےا 
۷۰ ح ا اضرا 


وأما الثانى: فقد قال فى «البحر الرائق»: واختلف على قول الطحاوی 
ام ر 8 ٤‏ 1 3 ت 

بتکرار وجوب الصلاة كلما سَمع ذکره من نفسه أو من غيره؛ أنه لو تكرر 
فى انين اس ها ذاه الشون قبه کی اه وهی وید 
الوجوب؟ صحّح في «الكافي» الاول وأن الزائ ندب وصخح في «المجتبی) 
57 ا 7 ا ١‏ ۶ 
الثاني» وفرق بينه وبين تكرار ذكر الله تعالى في مجلس واحد. حيث يكفي 
شاه انش ا 

فقد صرح بكفاية الثناء الواحد. لكنّ الأوجة عدمٌ الفرق» فقد قال في «غنية 
المتملی»: ولو کر وة آية فی مجلس واحد کفته سجده: واحدت فان 00 
القراءة محتاخ إليه للتعلیم والتعلم» فلو تكرّر الوجوت لزم الحرج. وهو مرفوع 
TN‏ ال اا 

ثم قال: «واعلم أن حكم الصلاة على النبيّ ية عند ذكر اسمه - على القول 
بوجوبها - کحکم السجدة في عدم تكرار“ الوجوب عند اتحاد المجلسء لِمَا ذكرنا 
من العلةء لأن تکرار اسمه عليه الصلاة والسلام واجبٌ لحفظ سنته التي بها قوام 
الشريعة» فلو وجب في كل مرة لأفضى إلى الحرج». انتهى””' 


= وأخرجه البيهقي أيضاً (۵۷) من طريق هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن سلمة بن الأكوع. 
فذکره وقال: وهذا لیس بشيء والصحيح رواية جعفر بن عون. وقد تقدم في أوائل الكتاب. 

.)355 /۱( انظر: «البحر الرائق»‎ )١( 

(۲) لفظ: «تلاوة» ليس في (ح). 

(۳) انظر: «غنية المتملي» (ص: ۵۰۲). 

)٤(‏ في (ع): «تكرر». 

(4) انظر: «غنية المتملی» (ص: 5 ۵۰). 
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وهذا جار في ذِكْر الله لاه مأمورٌ بالاکثار منه بالنصض. فلو وَجَبٍ کل مرو 
لأدّى إلى الحرج» وقد قال تعالی: #وماجملعتك فا زین حرج € [الحج: ۷۸]. 

فتلخص: أن الراجص دليلاً على القول بالوجوب هو عدمٌ تکرار الوجوب عند 
اتحاد المجلس. 

وعلیه فنقول: الذّكرٌ جَهْراً مندوبٌ محقّق» وعدم الاجابة ولا مرة من سامع 
یعتقد الوجوب موهومٌ فلایترك محقَقٌ لموهوم. 

وأيضاً: لو كان الجَّهرٌ بالذکر حراماً لاحتمال أن ثّمة من لا يُجيب لفظاً ولا مرة 
ممن يَعمِقِدُ الوجوب لكان الجهرٌ بالأذانٍ حراماً بعينٍ هذا الدلیل» لک اللازم باطل 
بالا جماع» فکذا المَلزوم. 

ومع هذا فكُمْ من مجلس للذّكر الجَهُري لا يوجدٌ في سامعيه من يعتقدُ وجوب 
الاجابة بالثناء لفظاًء فكيف يَسوع من عالم متورّع ‏ ٍطلاق التحریم؟! 

على أن ما احتجٌ به حجةٌ عليه لو تنه له» لدلالته على أن الجهرٌ بالذكر مشروعٌ 
عندهم» إذ لو كان حراماً لكان الذّاكرٌ مضيّعاً لحرمته» فیسقط الوجوب عن السامع 
کما یسقط وجوت الاتصان لقاری شیم حرما لقن | 

فقد قال في «غنية المتملي»: يجب على القارئ ۲۳ احترامه أن لا یقرآه في 
الأسواق ومواضع الاشتغال فإذا قرأ فيها كان من المْضیّم*) لحرمته فيكون لاثم 


(۱) من قوله: «لأفضى إلى الحرج» إلى هاهنا سقط من (ح). 

(۲) في (ح): «من المتورع». 

(۳) في (ع): «قارئ القرآن». 

(4) في «غنية المتملي» (ص: 4۹۷): «فإذا قرأه فيهما كان هو المُضيّع». 


وت ال ۳ 
VY‏ ح ا وان 


عليه دون أهل الاشتغالٍ دَفعاً للحرج في إلزامهم تَرْكَ آسبابهم المحتاج إليها. انتهى. 

لكن المُنكر صرّح بأنّ الجهرٌ سببٌ لمعصية الغیر» وهو دليلٌ على أن الذاكر 
بالجهر غيرٌ مُضيّع لحرمة الذكرء فيلزمٌ أن لا یکون حراماً عندهم وهو نقیض ما 
ادعای وبالله توف ولا اله سواه. 

۳ -ثم قال: «فصل في أنَّ الجهر بالذکر فتنة». 

وهو آخر فصول الکتاب» وبتمامه يتم الکتاب قال فيه: (إِنّا ری كثيراً من 
سامعي ذکُر الجهر ترکوا تعظيمَ اسمه سبحانه وتعالی» والتعظيمٌ بقول: سبحان الله 
والحمد لله أو جل جلاله أو بما يشبه ذلك» واجب» وترکه إِثمٌ» فما یکون سببّ 
وقوع هذا السامع") في هذا الإثم يكون فتنة». 

أقول: وقد مر الجوابٌ عنه في الفصل الذي قبله. 

ار موس شا ۱۳ ۳ 
وعقلاًء ثم أخذ في ذكر الدّلائل الثقلیق وهي عشرةء فذکر قوله تعالی سب 


رنف نفسلک 6 الآية [الاعراف: ۰۵ ۰ وفوله تعالى : 9# 1دعوأ ود ا کا برعاو حْفيَة #6 


[الأعراف: 00] وقوله تعالی: #ولا هر بصلانات € [الإسراء: د ل 


or <‏ جح سا 


رفوأ صو کہ وق وق صو تٍِ التي 7 [الحجرات: ۲ ]. 

وت الوا ف ها کلم 

نم ذكرٌ حديث: «خير الذكر الخفيّ) 27 و الاستدلال بهذا الحديث على 
)۱( في (ع): «وقوع السامع» وفي (ح): اوقوع السامعین». والمثشت من (ر). 


)۳( أخر جه أحمد (۱۶۷۷) وابن حبان (۸۰۹)» والبيهقي في «الشعب» ( »© من حديث سعد بن 


أبي وقاص مرفوعا؛ واسناده ضعیف. فيه ابن آبي لبيبة وهو ضعیف يروي عن سعد ولم يدركه. - 


الرسالة )٩(‏ - إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله SAL‏ 


کون الذكر الجَهُريٌ منهيّاً عنه من العجائب» فإن «خير» اسم تفضيلء والمقرَّرٌ 
في النحو أن الصفةً الدالةً على التفضيل هي الدالة على مشاركة وزيادة فاخير) 
یدل علی مشارکة الجهر اا مو ا الخفي علیه» والمشارك فی الفضل 
کیف یکون منهْاً عنه؟! 

على أن الاماع النوويّ قد ذَكر في «فتاویه»: أن الأفضلية ليست على الاطلاتی(؟ 
ود ل 

وكذلك ما ئقّله عن الإمام حجة الإسلام من حديثِ بلفظ: «يَفْضْل الذکر 
الخفي على الذكر ال الاق ماسرت و فضل الجهر لا دلیل 
کونه مَنْهِيَ فلا ينطبقٌ الدلیل على الدَّعوى. 

ثم ذکر حديث «ارْبَعُوا على أنفسكم»» وقد مر أنه لا حجة فيه إلا على 
التهي عن الجهر البالغ حیث لا يحتاج إليه» فهو دليل إثباتٍ الجَهْر المعتدل وبِقَدْرٍ 
الحاجق لا دلیل فيه 


ثم نقل عن الشیخ عمار ‏ بن یاسر اللي -قَدس سره - آنه قال: قد 


= وقد تقدم مراراً. 

(۱) انظر: «فتاوى النووي» (ص: ۱۲ ۲). 

(۲) «الجهري» زيادة من (ع). 

(۳) أخرجه أبو يعلى (8۷۳۸) والبيهقي في «شعب الإيمان» (007)» وابن عدي في «الکامل) 
(۸/ ۱۳۸) من حديث عائشة وفيه: «على الذي لا يسمعه الحفظة» بدل: «يسمعه الآدميون» وقال 
البيهقي: تفرد به معاوية بن يحيى الصدفي وهو ضعیف. وقال ابن عدي: غير محفوظ. 

(4) تقدم مراراً. 


)2 في (ح): (البرليسي» في و (هدیه العارفین» (۱/ ۷۹ ضباء الدین عمار بن محمد بن عمار 


مك بد و ین 
I‏ اسر ر 1 ¥ 
0384 5 فم التلامة م 37 2 2 5 3 


تعالى العبدَ بذکره سرّاً ليصل بذکر السرٌ إلى السرّء وقال تعالی: ‏ واذکررکَق 
یاک € [الأعراف: ۲۰۰] وهذا ليس فيه إلا فضل ذكر السرّء وهو مسلّم وليس فيه 

ثم لفل عنالشیخ نجم این اکر این سن أن ترا فلن الاک 
أن يذكرٌ الله بقوةٍ شديدةٍ بحيث يجري ريځ الذکر في غروقه وشَرابِينه من عردم 
صوت». عزاه إلى رسالته: «إلى الهائم الخائف من لومة اللائم». 

قلتُ: وقد وقفتٌ على هذه الرسالة فقال فيها ما نصّه: وطهارةٌ الباطن والظاهر 
لا تَكْمُل إلا بأمور عشرة إلى أن قال: الخامس: دوام ذكر الله تعالى باللسانٍ مع 
خضور القلب بالقوة الشديدة من غير رفع الصوت به... إلخ. انتهى بلفظه”". 

فان كان هذا المنكرٌ إنما حَذَّف ذکر اللسانٍ لکونه ممن يَذْكّر بالقلب فقط 
لکمال بهذا النقص في النقل» ثم وقفت على رسالته المسماة: افواتح الجمال» 
فقال في فَصْل الاستغراقات: الاستغراق الأول: استغراق الوجود في الذكر» وهذا 
انما یکون |ذا اش و الأجزاءٌ الخبيثةء وبقیت الأجزاءٌ الطيبة» سمعت حينئذ «ذکر 
لوجود»؛ فتنمع من کل جزء ذكراً كأنه ينف في البوقء أو يضربٌ یب 7» إلى أن 
قال: وهذا الاستغراق نتبجة دك اللسان بقوة. انتهی © 


= المعروف بالبدليسي آبو یاسر الصوفي المالكي المتوفی في حدود سنة (۵۹۰ه) له: «بهجة 
الطائفة باللّه العارفة»» واصوم القلوب». 
)١(‏ انظر: «رسالة إلى الهائم الخائف» لنجم الدین کبری (ص: ۰)۲۷ والشیخ نجم الدین الکبری» شيخ 
خراسان: آحمد بن عمر الخوارزمي المحدث الصوفي» توفي سنة (0۱۸ه). 
(۲) هي الطبلة. 
(۳) انظر: «فواتح الجمال» (ص: ۱۵۵ ول/ا6١).‏ 


هو مه 4 ۰ ۶ 6ه ٠‏ ن 
الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بحفضل الجهر بذكر الله Vo‏ 


0 قر مه بت 2 ۰ و‎ ۰ 4 ٠ 

فصرح بذکر اللسان بقوة ولم یقل: امن غير رَفع صوت» والمتبادر من ذکر 
اللسان بقوة هو الجهل فان آراد بقوله: امن عير غير رفع صوت) في فى الرسالة الاأخری 
ّي لرفم الزائدٍ على قَذر الحاجة إذ شرطةٌ أن لايكون زج للمزاج-فیواقق ما 
یتبادر من «فواتح الجمال». 

نآرد" لجهر طلقا وأن لا يزيد على إسماع نفسه إذ لا أقل ِن ذلك 
في الذكر اللساني E‏ - فيِحمْل على أنَّهِ أرادَ ؤِكْرَ طريق خا 
اختاره. بدليل أنه القائل : الق إلى الله تعالى بعدد أنفاس الخلائق لا الحَض وإلا 
لكان ردًاً على هذا المُتکر للجهر اض لکونه ممن يختار الاقتصار على القلبى» 

و ۳ 2 CE‏ و ره 7 
ومعلوم أنه لا پلزم من اختيار طريق خاص نفي غیره ولا کونه مَنهیا عنه. 

وكيف یتأتی من مثل الشيخ نجم الدين الكبرى قدس سره الفقيه المفسر 
الخدت الصوفی تف ما دل علیه الکتات والسُنة. 

ثم نقل عن الشیخ مجد الدين البغدادي" قَدس سره أنه قال: «الذَّكرٌ المعتبل 
هو اللي لا و ا نی الب واا ولا یک ایض يدها الاق بل بتر بير 
أثرةُ في جمیع الاعضای لان ذلك أَقُوى على له تفي الخواطر وتحصیل الجَمْعيَة في 
الخفی الصوت فیه ويجتنبٌ الألحان» ويبالغ في التعظيم». انتهى. 

وهذا ليس فيه لته عن الجهرء وانما فيه فضل الخفيّ الصوت. ولا يلزمٌ من 
فضل الخفي کون الجهر منهيًا عنه» وهو واضحٌ. وبالله التوفيق. 
(۱) «آراد» سقط من (ح). 


)۲( هو تلميذ نجم الدين الکبری» وأحد أعلام الصوفية في بلاد خوارزم» قتل سنة (57١11ه)‏ من تصانيفه: 


«تحفة البررة فى آجوبة المسائل العشرة)» انظر: «هدية العارفین» (۱/ 4۱۵). 


وت يد | ےا 
۷۹ کک الل الا رازن 


ثم قال: «وأما الدَّلائلٌ العقلية فآولها: أن فائدة الخلوة حبس الحواسٌ الظاهرة 
يتح عليه الحواسٌ الباطنة» ولا يحصل من الذكر الجَهُري حَبْسٌ السمع». 

والحواب: آن الجهرّ مشروع في الحْلوة والکثرق والسّفر والخضر واللیل 
والنهار» للمتجرّد والمتسبب» والسالك وغيره» ولا يلزمٌ من أن لا يترنّبُ عليه في 
حالةٍ خاصة ما يترئّبُ على الخفيٌ من فائدة خاصَّةٍ لشخص سالك أن یکون الجهرٌ 
نها عنه مطلقاًء والا آزم أن یکون الخفيٌ منهيّاً عنه أيضاً بعين هذا البیان» لأن الجهرٌ 
عر لت علیه من الفواگد ا" شتراك اللسانٍ والسمع مع القلب في الذكر» وهو لا يوجد 
في الخفی الَفسي» على أن المطلوبِ لصاحب الخلوة حَبْسٌ السمع عن سماع غير 
ذكر الله وحبس اللسانٍ عن النطق بغير ذكر الله» إذ المطلوبٌُ کف الحواسٌ عما 
هو أجنبيٌ عن المقصود بغير ذكر الله“ في مرب السالكينَ» واسمٌ المذكور ليس 

كيف والاسم هو المسمّى من وجه فان الحقّ سبحانه له الاطلاق الحقیقی 
الذي لا يُقيّده شيءٌ وان تجلّى فيه فافهم. 

وأَنَشْد ابن برّجان رحمه الله في «تفسیره» في هذا المعنی قول بعضهم 


وداع دعا ٍذ نحن با یف من منی فهيّج آشجان الفژاد ومايّدري 


(۱) «بغیر ذکر الّه» زيادة من (ع). 

(0) قاله قيس بن الملوح كما في ۱ لشعر والشعراء» (۲/ ۳ و«الأمالي» للقالي (۲/ 1۱). وابن 
برّجان: هو عبد السلام بن عبد الرحمن بن محمد بن برجان الإشبيلي المتوفى سنة (7 ۵۳ه) 
من تصانيفه: «تنبيه الأفهام إلى تدبر الكتاب الحكيم وتعرف الآيات والنبأ العظيم» وهو تفسير 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله VV‏ 


أ 


دعاباسم ليلى غيرّها فكأنّما ار بلیل طائراً كان في صَدْري 


ثم قال: «وإِنَّما هذا منا استشهادٌ على حكمة الله عز وجل في وجود المذكور 
مع الذّكر». انتهی. 

ثم قال: وثانيها: «آن حَصْرٌ لس بالخاصّية ينوّر الباطنَ» ولا يمكن حَضْرٌ 
نس مع الذكر بالجهر». 

أقول: لا يلزمٌ من كونٍ حَبْس النقس له مدخل في تنوير الباطن أن يكونَ ذلك 
ُنحصراً فيه» فلا دلیل فيه على کون الجهر مَنْهِياً عنه» لجواز أن يكونَ الجهرٌ أيضاً 
منوّرء وهو کذلك لِمَا أخرج الطبراني من حديث سهل بن سعدٍ الساعدي: «ذا 
عمل المؤمنٌ عَملاً نار في قلبه نوژ ونارّ بالنور»". كما رآیته بخط الحافظ ابن 
حجر في «البدر المنیر» لشيخه نور الدين علي الهيثمي رحمه الّه". 

وفي نسخ «الجامع الصغير»: «ثار» بالثاء المثلثة”", الال واحد. 

والجهر مأمورٌ به في الكتاب والسنة» فهو عمل صالح» فيورث في القلب ورا 
وان لم يكن معه حَبْس النمّس. 


(۱) أخرجه الطبراني في «الکبیر» (094557)) وأبو نعيم في «الحلية» (۳/ ۲۰۵). وقال: هذا حديث 
غريب من حدیث آبي حازم وسهل» وقال الهيثمي في «المجمع» (۱/ ۱ رجاله موثقون إلا 
حاتم بن عباد بن دینار الجرشيء لم أر من ذکر له ترجمة اه. 

(۲) هو «البدر المنير في زوائد المعجم الكبير» للهيثمي» وقد سلف العزو إلى «المعجم الکبیر». 
ولمجمع الزوائد». 

(۳) انظر: «الجامع الصغیر» (۱۳۲۷۵) وفیه: «نارا» وفي «الجامع الکبیر» (۱۰/ ۰۵۰۷ «ثار» بالثاءء 


وكذا هو في «مجمع الزوائد» 5١ /١(‏ ). 


ع كير | ےا 
2۷۸ ر ا اخيرات 


على أن نفي إمكان حَبْس النقّس مع الجهر مما لا يُوافق الواقع» فان حَيْس 
لس في الذكر الجَهْري من الطرق المسلوكة للصّوفية» كالطريقة المّطارية 
البسطاميّة بأذكار عديدة منها: «هو ألله والله هو على الكيفياتٍ المذكورة في 
رسالة شيخنا الإمام صفی الدين أحمد بن محمد المدني قدس سره المسماة: (ضوء 
الهالة في ذكر: هو والجلالة». 

منها: أن َب ب «هو» من السّرة بالقوة جَهْرأ» وترفع رأسَك حتى يصيرٌ وَجْهُكَ 
إلى السماء» ثم تَعود قائلاً بالصوت والشدة على السرة: «ألله) بطم همزة «ألله) 
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وإسكان لهای وتکرار «الله» في حبس النقّس حَسْبَ الطاقة وثراً. 

قال شيخنا الإمام صف الدين أحمد بن محمد المدني دس سرّه: وهذا الذكرٌ 
من أسرع الأذكار بإِذنِ الله فَنْحاً. وساق الکلام إلى أن قال: ومما وَقَع لي من فتوح 
هذا الذكر الكريم وفضله الكميم بإذن الله العليم» أي وجدثٌ ذاتَ ليلةٍ بعد الذکر 
ثقلاً عظيماً عَجِرْتٌ معه عن القيام لصلاة العشاء مع الجماعةء فاضطرني الحال إلى 
الامتداد. فذهبث عَيْلي ذ في النوم قليلاً معط القلب» ثم قُومت للصلاة EE‏ 
فكاكاً من الحال» فأردتٌ العَوْدَ إلى الاستراحة فلم أستطع العوق فتَأجَح من بين 
ضلعي حرارةٌ لها وَمْجّ كوّهْج النار المتأجّجة بخ الكيْر العظيم» صاعداً وهابطاً 
وال الذکژ في باطنی اشتعالاً تدرف ظاهري یمین وشمالاً حرکة قَهریةه فرایث 
بالقلب حينتذٍ عَوالمَ یذگرون الله قياماً» أجسادُهم متداخلة كالسّرج المتعددة في 
البيت الواحد متأججِينَ بالذكر كَكيْرٍ الحذاد وومجه وذکرهم مع القلب مني: 
ال الله. ولهم صورةٌ ومَيّمانَ وأنا آراهم تحت صلوع الجَنْبِ الأيسر منّي» وأنا 
معهم كذلك من داخل الضلوع فيما هّمْ فيه حتى إني لَأَجِدُ آطراف الضلوع تكاد 
تمس رأسي حال كَوْني محلاً لهم وأجد ما أنا فيه داخلاً وخارجاًء وأجد ظلّ 


a 5‏ ا ل ينه 50007 
الرسالة )٩(‏ - إتحاف المنیب الأواه بخضل الجهر بذکر الله ۷۹ 


أطرافٍ الضلوع من آعلاها واقعاً علىٌّ» وأجدهم بلا عدی فعلمثٌ بذلك عیاناً سر 
کون آدم عليه الصلاة والسلام في الَبْضةالالهية مع جملة ار وهو المخاطّبٌ 
المسوول خارجهاء المختاژ أيّ اليدين يختارٌء فاختار يمين الله» كما قال: «اخترت 
یمین ربي وکلتا يدي ربي یمین مبارکة»۲» وهذا من علم هذا المُنرل» ورأيت 
في القلب جميم المُحْتَزناتِ العلمیّ والفتوحات الربّانية الذّوقية» والوجدانات 
الکشْفیّة والادراکات العقلية اليقينية والظنية» وأهاليهاء وسبب نزاع آهل النزاع 
ووفاقٍ آهل الوفاق منهم. 

وساقٌ الكلامَ فیما كُشِف له في هذا الفتوح أكثر من ورقتین» كل ذلك في 
نحو و جا الُمُس من ساعقه ثم سَگن بذن له ما بي» کل لك من 
ثمرة هذين الذکُرین الشریفین: «هُوَ أله الله هُوْ) فَكُنْ مُتمسّكاً بهما نع على السّرٌ 
ریب بإِذنِ الله في آقرب قریب» واللهُ سميعٌ مجيب. انتهى ما رید نله هنا(" 

وقد رویت هذه الرسالة عنه بقراءتي عليه في مجالس آخرها عَصْرٌ يوم السبتِ. 
آخرٌ شهر شعبانَ المعظم سنة (۱ ۰۷ aI‏ روايتهاء قنّس اف 
رَوْحَهء وأعلى في آعلی المقرّبین فتوحه وأعادَ علینا من بركاته. آمین. 

والمقصود: أن حبس التقَس مع الجَهْر ممكنٌ بل واقِمٌ وهو من الطرق 
المسلوكة المُنْتِجَةٍ بإِذنٍ الله للثمراتٍ المطلوبة للسَّالكينَ» والحمد لله رب 
العالمين. 


(۱) أخرجه الترمذي (7778)» وابن حبان (5151)» والحاكم )7١54(‏ من حديث أبي هريرة. وقال 
(۲) انظر: «ضوء الهالة» (ملحق بالسمط المجید) (ص ۱۱-۲۱۰ ۲). 


() في (ع): «وللسامعین». 


2 حير | کےا 
:1۸ جع ا ا کوان 


ثم قال: «وثالئها: أن الإخلاص مطلوبٌ في جميع العباداتء والذَّكرٌ الجَهْرُ 
يثمر الرَّياءَ» ويبطل الا خلاص». ۱ 

والجواب: أن الإخلاصٌ في العمل أَنْ یقصد به وَجْهَ الله تعالی وامتثال ره 
وهذا لا يختص بالاخفای بل يمكنُ مع الجهر کالاخفای كيف وقد جَهّر من لا 
شك في إخلاصه. كالنبي ييز وأجلاء الصحابة وأكابر الأولیای قدّس الله تعالى 

ولو لم يَكُنْ في هذا إلا حديث ابن الأذرع”2» وقوله لمن يَجْهّر بالذّكْر: يا 
رسول الله! عسى هذا أن يكونّ مُرائياً؟ فقال يَكلِ: «لاء ولكنه أوَّاه». لكَمَى؛ لأنّها 
شهادة من لا ينطق عن الهّوى. 

والحاصل: (إنَّما الاعمال بالنيّات» وانما لکل امرئ ما وی“ فإذا توی 
بجهّره امتثال مر الله وابتخاء رضاه فقد حلص العمل لله ولا یضرّه ظُنون الظَانّينَ 
ظنّ السوء» ولو کان اطّلاعٌ الناس على عمل العامل يُوجب كوئّه ریا لكان الذکر 
الخفئٌ إذا جَلّس الذّاكرونَ به مُصطفين في المسجد مُطرقينَ خاضعي أعناقهم رياءً 
ایضاً لأن کل مَن يمر عليهم ويعلمٌ أن هذا طریقتهم في الک یعلم هم یذکرون 
الذکر الخفيّ» فیلزم على هذا أن يَصيرَ ریا مع زيادة الاعجاب والتزكية بأنهم 
لا يراؤون» لكنه لس کل لیر لانن الأعمال بالنيّات» وكفى اللّه شهید العالم 
بالصمائر والطُويّاتِ. 


ثم قال: «ورابعها: أن حَرْقَ الشَّْافٍ واجبٌ في الطريق» ليصل الذّكرٌ إلى 


(۱) تقدم مرارا. 


(۲( آخرجه البخاري (۱)» ومسلم (۱۹۰۷) من حديث عمر. 


الرسالة  )5(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۸۱ 


القلبٍ الصَّتَوبَرِيٌ الشکل. المُودَع في بدن الانسان» لأن فيه رَوْرَئَهَ "© إلى القلب 
الحقیق فهو ما قام مشفولا باکر لل یتصاعَدٌ رب من کم لذاکر 
أكثرُ حرارته؛ ولا يصل إلى الباطن إلا على سبیل النذرة». 

آقول: حاصلٌ هذا الكلام: أن حرارةً الّكر الجَهْريء وصولها إلى الباطن أقلّ 
من الك فيو بلزم من ذلك آن كر اقزر مو عه على آه لیس له لان 
و ویس ارا لسري على تپ ا ی اه راکو 
لم يحبس التَّمّسء مع أن حبس التّقّس في الجهر أيضاً طريقةٌ مسلوكةٌ كما مر فاذا 
كان الجهرٌ مع حَبْس التَمّس يزدادُ حرارة» وعلی قَرْض عدم ازدیاد الحرارة» فلا دلیل 
في هذا على أن الجهر مَنهي عنه» فلا یتم التقريبُ. ۱ 

ثم قال: «وخامسّها: أن الذكر الجهری یخبط الدماع ویشوش العقل». 

أقول: وهذا القول لا يوجد له مدا في الخارج» وكوثّه كذلك في توهُم 
المتومّم لا يستلزمٌ کون الجهر مَنْهِياً مع كونه ناشئاً عن عدم استحضار جَهّر النبي 
يكل بالذكر بأَعْلى صوته وجَهْر الصحابة» والا ما استجارٌ إطلاقٌ هذا الكلام. 

ثم قال: «وسادسها: أن في الذکر الجهري شرب لس وغلبةً شهواتها على 
السماع» وسرعة تصرف الوّجْد الشيطاني في الباطن». 

آقول: حاصله: آن الجهر فظن الریای وقد يمر عن النووی أن الاخفاء حیث 
يُخاف الرياء أفضلء والجهر حیث يأمنُ ذلك أفضلء فمجرّد کونه مظن الرياء لا 
یوجب كوئه منهیّاً عنه» بل إذا تحقق الإخلاصٌ فإِنْ لم يكن أفضل فلا أقل من أن 
يكونَ فيه المَضْلُ» لكونه مأموراً به» وما يكون مأموراً به كيف يكون مَنْهِياً عنه؟ ! 


۳۶۰ 


)۱( في (ح): (دوزنة». والمثبت من (ع) و(ر). والروزنة: الفتحة والمنفذ والمسام والثقب. 


ع حير | | ١‏ 
AY‏ ا ناوا وات 


ثم قال: «وسابعها: أنه یشوّش قلبَ أصحاب القلوب في مُناجاتهم و خلواتهم 
و حضورهم مع ربهم» وهو م مُستجلتٌ مقت الله). 

اول فا ان کور خی توت الات مالس ات معد يها ياه 
واستلزامّه لمشل هذا المحذور موهومٌ» فلا يدرك إلا أن تعلع ذلك. فحينئذٍ نحن 
تب عليه 


0 


تقول اشا إنّه لايجهر لا تقول بأنه مندوبٌ لیب حیث لا يتر 
محذورٌ شرعي فإذا غلم تربه فلا يُجهر» وأما مجرّد التومّم فلا يُوجب التر 
لمامرَّ وال أعلم. 

ثم قال: «وثامنها: أنَّ فيه باب الفتنة»» وقد بیّن المُنكرٌ فيما قبل وجة کونه فتنة 
أنه يُوجب انم السامع بترك التعظيم باسم الله كلّما سمع» وقد مر الجواب عنه. 

ثم قال: «وتاسعها: 1 الأدب فياسا علی الجهر باسم السلطان المجازی». 

والجواب عنه قد مر بأنه قياس في مقابلة النصّء فيكون فاسداً. 

نم قال «وعاشرها: حرمائهم عن سماع ذکر المذكور الذي هو قصاری 
مراد ال اکرین وأمانیهم لأن الله تعالی وَعَدهم في کلامه بقوله: « دون کہ ٩‏ 
[البقرة: ۱۵۲ ]. 

آقول: لا يلزمُ من عدم سماع ذكر المذكور سبحانه أن یکون الجهر مَنْهِيَاً عنه 
لأن الله سبحانه قد قال في الحدیث القدسي الصحیح: «قسمتٌ الصلاةً بيني وبين 
عَبّدي» إلى أن قال: «إذا قال العبد ندش زب آنتتیمت € قال الله: حمدني 
عَبّدنی» الحديث بطوله". 


)١(‏ لفظ: «إليه» ليس في (ع). 


۲۱( أخرجه مسلم (۳۹۵) من حديث أبي هريرة. 


الرسالة  )+(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله AY‏ 


ولا يَسمع ذكرٌ المذكور سبحانه في هذا إلا الم من کل الأوليابء ومن 
المعلوم أن الجهرٌ من المتفق عليه بالفاتحة في بذ بعض المكتوبات وبعض النوافل» 
فلو كان عدم سماع ذكر المذكور مُوْجِبا لكون الجهر محرّماً لم يُشرع الجهر في 
الفاتحة لكن اللازم باطل بالإجماع فكذا الملزوم. 

ثم قال بعد سياق حديث: «ازْبعوا على أنفيكم» الذي مرّ عنه الجواب غير 
مرة: «روی: اوس ف ع ال ارت غاا دك 
ا قال تعالی: آنا جلیش ر ا 
سالک عباری عق فان ق ریب € [البقرة ۸۰ وهذا دلیل قاطع. وبرهان ساطع علی 
أن الجهرٌ غيرٌ جاتزه لأنه تعالی قال: «َ صََرِيبُ ) في جواب قوله: «آقریب ربا 
فنناجیه أم نع فننادیه؟» فحینتذ معناه: لا تنادوني» ولکن ناجوني فاني قریت» 
فکان ا عن الجهر بالنداء. 

وکذلك قوله تعالی: و امن لآلورید 4 [ق: 17] دليلٌ قاطع على أنَّ 
الجهر بالذكر غير جائز». انتهى. 

وهذا آخر ما يحتاج إلى رده من الكتاب. 

أقول: لا حجة له فيما تمسَّك به: 

آما آولا: فلما مر أن المناجاةً هي المسارّةٌ للقريب» ومن لوازمه إسماعٌ الغير 
وهو أَدْنى الجهر وقد قال تعالى عن زكريا عليه السلام في مَعْرض الثناء عليه: 3۷ 
ادعب یهد فا € [مريم: ۳] والنداء كما مر فوق المناجاة فهو فوق أَدْنى الجهرء 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة (۱۲۲۶) وأبو نعيم في «الحلیة» (7/ ۳۷ والبيهقي في (شعب الایمان» 


3 ع 
(۷۰) من حدیث أبي» عن کعب الاحبار. 


BEE ا‎ 2 A4 


فيكون أَدْنَى الجهر مشروعاً بالمناجاة» وما فوقّه مَشروعاً بالنداء الخفي» فلا يصح 
تفسيرٌ آية: قن ريب € بقوله: «معناة: لا تنادوني إلخ» لتضمنه النهيّ عن النداء 
2 2 و 7 
مطلقا ولو خفياء وهو باطل بالنص. 
وأما ثانياً: فلما مر أنه ية كان إذا صلی الصبح رفع صوتّه حتی یسمَع أصحابه: 
«اللهمٌ َضلِخ لي ديني الذي هو عصمة آمري» إلخ”". 
ومرّ عن أنس أنه قال: كان رسول الله ية إذا صلی أقبل علينا بوخهه كالقمرء 
فیقول: «اللهمَ إني أعوذ بك من الهم والحزن» إلخ فتعلّمناه من غير أن یعلمنا من 
کثرة ما پر دده(۲) 
وقد مر أن الصحابة کانوا يعدون للنبی و في الیوم مئةَ مرة: «ربٌ اغفر لي 
وب علیّ نك نت التواب الغفوز»(. 
فكان یجهر ر بالدعاء بحيث يَسمعةٌ الملا من الصحابة رضي الله عنهمه وما 
2 
يسمعه الملاً فهو فوق المناجاة وفوق النداء الخفيٌّ أيضاًء ودون الجهر المنهيٌ عنه 
التزاماً في قوله: (اريء بَعوا على آنفسکم». 
و .د ۶ 0 اد سر 4 
والنبنّ يكل علم بما أنزل إليه» وإليه فرص بیان ما نزل إلينا لاه فلو كان معنى 
هذه الآية ما قَهمهُ من قوله: لا نادوني» بل ناجوني لما جَهر النبيٌ ية جَهْراً یفوق 


)۱( أخرجه مسلم ( ۷۰ من حديث أبي هريرة» وابن ¿ السني في «عمل اليوم واللیلة» (۱۲۷) من 
حدیث آبي برزة» و(0۱۵) من حدیث بريدة» ولم یذکر مسلم: صلاة الصبح. 

(۲) آخرجه الطبراني في «الدعاء» (10۰) بهذا اللفظ من حدیث ابن مسعود والدعاء آخرجه البخاري 
(۲۸۹۳) من حدیث آنس» وفیه: فکنت أَحْدُمٌ رسول الله ب ذا َرَلّ» فکنت آسمعه كثيراً یقول: 
«اللهم إني أعوذ بك من الهم والحزن...». لیس فیه: «فتعلمناه...» 

)۳( آخرجه الترمذي ( ۳۷۳) وابن ماجه (۳۸۱) والنسائي في «الکبری» (۱۰۲۱۹). وتقدم. 


الرسالة  )۰(‏ |تحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۸۵ 


النداء الخفی» حيث كان يسمه الملا من الصحابة رضي الله عنهم لكنّه قد قعل کل 
و ی ا اك 
وا كب ضعا [الأعراف: 0 وأنّه رفع الصوت ال عا 

والمعنی: أقريبٌ ربنا ناجیه إذ القریب يسع المناجات ولا یتوقف سماه 
إلى النداء ء والجهر ا أم بعيدٌ یتوقف سماعه إلى النداء ء والجهر ل فننادیه 
فأنزل الله تعالى: * ولد سالک ع اوی عي € [البقرة: ٩۲۱۸۲‏ أي: في شأن اقرب 
والبعْدِ من حيث السماغ فأخبرهم أني قريبٌ أسمع دعاء الذّاعي إذا دعاني كما 
1 سمع القريبٌ» ولا يتوقف سماعي لدعائهم على رفع الصوتٍ. 

فلیس تشريع رفع الصوتِ في الدعاء بنحو: نوی م ضرعا # الآية 
[الأعراف: 00[ هجو ها مر من کونه یتضمن د هضم النفس بالتضرّع 
والجؤار» فيكون أتمّ في العبودية. 

وأما ما ذّكّره البيضاويٌّ في قوله: # وان جه بالقول ول فا يعَلماليَرَوَأَخْقَ * [طه: ۷] 
من قول: ۳ بام يي له غني عن جهرك فإنه يعلمُ السرّ 


۳ 
2 


0 


م 


فمعنى كونه نيا عن الجهر: أله لا اجا ليه اعلام لاسام لا 
یعلم السرّ وأخفى» ويعل؛”" السرّ والنجوی لا آنه لا يجوز الجهر مطلقاًء 
فإنه القائل في تفسير قوله تعالى: وه ضرعا وَحْفْيَةَ 4 [الأنعام: 1۳]: مُعْلنِيِنَ 
ومُسرین كما مر نقله. 


كيف لا والنبی تا َعلم الناس بأن الله تعالى غني عن الجهر للإسماع والاعلام 


)۱ في (ع): (ویسمع۷. 


ع د | ا 
“A‏ ح ا اا کوان 


وقد جَهّر بما هو فوق المناجاة وفوق النداء الخفي حتى آسمع الملاً من الصحابة 
والصحابة اقتدّوا به في ذلك. فقد مر عن ابن عمر: أله كان يرف صوئّه عَسْيّةَ عرفة 
بالدعاء ويَخفضٌ. مع کون خفضه مسموعاً للغير آیضا لأن الراوي حفظ ما دعا 
به في خفضه کرفعه فلا يصح أن یر قولهٌ تعالى: ان كريب € [البقرة: 185] 
بما قال: إن معناة: لا تناژوني بل ناجُوني» بل المعنی: إني قريبٌ فلا یتوقف سماعٌ 
دعائكم إلى رَفع الصوتِ وان كان التضرّعٌ مشروعاً. 
3 5 5 5 2 7 2 
یسمع الدعاء آم كيف ذلك؟ فأنزل الله: # ورد مالک الاية [البقرة: ۳۲۱۸۵ 
ا ¿ المنذر» عن عبد الله بن عبيد قال: یا ت 
هذه الآية: دون سبل [غافر: ]٠٠‏ قالوا: كيف لنا أن تَلْقَاهُ حتى تذعوه 
فأنراً eg‏ عق مان صَرِيبٌ € الآية» فقالوا: صدق ربتاء وهو 


فالسوال عن الب والبُعد إنما هو لأجل السماع» : لم 
مُنْطوينَ عليه من الإيمان بمضمون قوله تعالى: وهو مع این مام 4 [الحدید: ۲6 
فقالوا: صَدَّق ريّناء وهو بكل مكانٍء فلا حاجةً في سماعه لدٌعائنا إلى مضمون قولنا: 
«كيف لنا أن نلقاه حتى تدعوه» فإنا ملاقوه بمقتضى الایمان بمضمون # وهو مىك ین 
7 لعل الوجه المجامع ن َس کته َء 4 [الشورى: ۱۱] اللائق بجّلال 
ذات اوش الواسع المحيط. 


(۱) آخرجه ابن عساكر فى «تاريخه» (۲/ ۳۲۸ - ۳۲۹)» وفى إسناده الوليد بن مسلمء وهو يدلس 
(۲) انظر: «الدر المنثور» .)٤١١ /١(‏ 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله AY‏ 


وكلما كان كذلك فهو سميمٌ للمناجاة» يعني: فلا یتوقّف على المُناداةٍ وإن كان 
المُناداة والتضرع مشروعا لا أنه لا يجوز المناداة التي هي دون الجهر البالغ صلا 
ا مأموز به بنحو: ادعوا رک ك ضعا [الأعراف: 0ه] وان لبیل 
فاقتدى به الصحابةٌ» فالقول بأن الجهرّ في الدعاء غيرٌ جائز دَعْوى ليس عليه دليل 
تام» وبالله التوفيق ذي الجلال والإكرام. 

و آما قوله و کر لک ولال : و أرب إِليِمِنَ بل الْوريد € [ق: 5 دلیل قاطعٌ 
على أن الجهر بالذکر غير جائز. 

فجوابه: أنه لا دلالةً لهذه الآية على عدم جواز الذکر بالجهر لا مُطابقةء ولا 
تضمنا ولا التزاما. ۱ 

آما الأولان: فظاهر. 

وآما الثالث: فلانه لا ملازمة بين أقربية الحقّ تعالی إلى الإنسانٍ من حَبْلٍ 
الوَرِيدِء وبين عدم جواز الجهر بالذكرء فان من آنزل عليه هذه الآية أعلمٌ بمعناهاء 
وأعلمٌ باه وبآداب حضرته وقد جر بأعلى صوته بلا إل إلا ا وجعل يوم بد 
یهتف بربه : «اللهم جز لي ما وَعَدتني»"" إلخ» فرعم أن الأفربية تستلزمٌ العلم بالسرٌ 
فلا حاجة إلى الجهر» قياس عقلي مصادمٌ للنصوص. فیکون فاسداً. 

ثم هو ناش عن عدم الفرق» أو عدم استحضارالفرق بين وحدة الذات وتعذد 
هوانگ لاش إن اش ان ون قال رم رایماک که [الحدید: 6 ] 


مر رر رو 


وقال: وا e‏ ۲ لكنه قد قال أيضاً: 2۷ ثم آستَوی عل امش ۹4 


ار 


[الأعراف: ]٠٤‏ وقال: ر رج اله 


ف يو مكانمقدارة لت سَمَةٍ * [السجدة: ۰] وقال: 


ريدب 


)۱( أخرجه مسلم (۱۷۲۳) من حديث عمر بن الخطاب. 


2 رسائل ذم 
A “AA‏ ا الا وراك ذ 


م ل ردص ار 


رکه والروم له ف بو کان مقداره ينالف سه [المعارج: ۳ وقال: 


وی ع 


هوهق لسوت وق الارض € [الأنعام: ۳] وقال: 2۷ ینم من یلسع 4 [الملك: ۱5 ]. 


وقال ا : لا تأمنوني و آنا آمین من في السماء؟(۱. 


5 8 وه 1 ا 1 ر کے 2 
وقال عليه السلام في جواب من قال: اين كان قبل أن یخلق الخلق؟ قال: «كان 


اي 


فى عمای ما فوقه هوا وما تحته هواء 


وقال من حديث العباس عند الترمذي وغيره: «ثم فوق ذلك العرش بين أعلاة 
وأسفله كما بين السماء والأرض والله سبحانه وتعالى فوق ذلك» وليس یَخفی عليه 
من عمال بني آدم شي 702" . 


ومن حدیث أبي هريرة: الو أنكم ذليتم بحبل إلى الارض السفلى لهبط 
علي اه ) نم ۳ : هر الول I‏ والخر وَالظهِر والباطن 0 1 شیء عَلِم 4 اه 


1 1 ۳۳۳ 4 و و 
باک م هل ات شرع انكام نما هو من اما 


(۱) آخرجه البخاري (4۳۵۱)؛ ومسلم (۱۰6) من حدیث أبي سعید الخدري. 
(۲) آخرجه الترمذي (۳۱۰۹) وابن ماجه (۰)۱۸۲ وأحمد (۱۲۱۸۸) من حديث آبي رزین العقيلي 
وقال الترمدي: حدیث حسن! قلت: لکن في ٍسناده وکیع بن خدس, وهو مجهول. فالاسناد 
(۳) آخرجه الترمذي (۰)۳۳۲۰ و(۰)۱۹۳ والحاکم (۳۵۷) وابن عدي في «الکامل» (۹/ ۰۲۷ وقال 
الترمذي: حدیث حسن غریب. وقال الحاکم: حديث صحیح الا سناد ولم يخرجاه. 
وتعقبه الذهبي بقوله: فيه يحيى بن العلاء وهو واو اه. 
وفي إسناده سماك بن حرب» يرويه عن عبد الله بن عميرة» وعبد الله بن عميرة قال الذهبي: لا یعرف. 
(4) أخرجه الترمذي (۳۲۹۸). وقال: هذا حديث غريب. اه. وإسناده ضعيف» الحسن لم يسمع أبا 


هريرة» وقال الذهبي في «العلو» (ص: 75): المتن منكر. 


الرسالة  )۰(‏ اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۸۹ 


الأسماء وتقائلهاء فانه الخافض الرافم» القريبٌ الأقرب. العلي الأعلی المقدم 
المؤخرء الهادي 0 » المُنعِم المُنتقم الضّار النافع» القابض الباسط لا من 
تخت وله الزانت: 

ولولا ذلك لما كان للدعاء إلى الله تعالی معنی» لکنه قد قال تعالی: ۷ قل 
هلزو سبي آد رل عبر نا من نی € [یوسف: ۱۰۷] ومن المعلوم آن 
تقتضي من ند تحقق الدعاء المُقتضي لمن وإلى في عين التوحيد» ولهذا قال في 
آخر الآية: #وسبح ننه ومااناه من ام کیت € [یوسف: 1۷ 

Ss SIs‏ حقيف الدعاء إلى له تعالی» و کذلك 
الحقة. 

وقد حكي عن سُلْطان العارفين أبي يزيد البسطاميٌ قدس سره ما یوضح هذا 
المقام» وهو ما كي أله لما سیع يوماً القارئ يقرأً: هتشر لسن 
فد [مریم: 80] قال: سبحان الله» كيف يُحشر إليه مَن هو معه؟ فقال من جاء بعده 
من أهل التحقيق: إن أبا يزيد كان إِذ ذاك مشهده وحدة الذات لا تعدد الأسماء 
المتقابلات. وإلا لظّهّر له أن المتقين في الدنيا تحت سَطوة الجبّار القهّاره فيحملة 
هذا على أن يقي في كل ما يُوجب السخط والانتقاة» فيُحشّرون يوم | لقيامة إلى 
الرحمن من الجّار ليأمنوا مطوته فلهم دارٌ السلام وهم فیها ۳ برحمته. 

هذا ولولا ذلكَ لما كان للسّلوك معنی» ولما ظَهر حقيقة قوله تعالی: «من 
تقرّب إلي شبّرا تقرّبت إليه ذراعأ؛ ومن تقرّب إلى ؤراعاً تقربت إليه باعا» ومن آتاني 


SAS f 7‏ شاه سوم 
يمشى اتيته هر ولة)'. 


(۱) أخرجه البخاري (۷۰۵) ومسلم (777/0) من حديث أبي هريرة. 


۹۰ 2 ح ا ناك وات 


إلى غير ذلك من تفاصیل الشرائع في الأولينَ والآخرين 

ومن المعلوم أنه لا يصح التقرّب من وجو الا لوجودٍ ضده من وجه آخرء 
والإيمانُ الكاملٌ هو الجامغ بين تي یه والتعطيلء کف شهب ند 
موی 4 [الشورى: ۱۱] ونفي التعطیل بإثبات المتشابهات”" كما تا الله تعالى 
ووّصّف بها نفسّهء أعني الوجة اللائقّ بجلال ذاته المجامع للتنزیه بیس کنو 
سىء 4. 

فإذا من مه الله علينا بالإيمانٍ الکامل الجامع ؛ بين التصديق بقوله تعالى: لش 

عويب تعالی: #وهومع جر نت مات 4 [الحديد: 5] وبقية المتشابهات 

علی 2 المجامع داس كَِِ 4 اللائق بجلال الذات تعالى» اهْتّدينا بمقتضّى 
صادق وغده المذکور في قوله تعالی: #ومن رن ياه ید قلبه € [التغاین: ۱۱] إلى 
آن اه تعالی و تو 7 ومن حك الأسماء له کل 
شيء فصح أن النداء ورفع الصوت بالذکر من حيث مراتب الاسماء كما صح 
التقرب بالفرائض والنوافل. 

ولا ينافي ذلك کوئه آقرب إلينا من حَبّْل الورید» كما لا ینافیه التقربٌ بالذراع 
والباع والعشي» لأن الله تعالی إذا مَنَّ علینا بالایمان الجامع بين یس که 
سىء € وبين اوهو مى ين منم ۹ إيماناً صادقاًء اهتّدینا بهداية الله إلى أن الله 
تعالى له الإطلاقٌ الحقيقئٌ الذي لا يقابله تقييدٌ فلا يقيّده مظاهرٌ الأسماء ون تجلی 
شتا شام تیا 


)١(‏ في (ح) و(ر): «المشتبهات». 
(۲) «آن» من (ع). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۹۱ 


وکل ما كان كذلك فهو سکره م مء ) في عين وهو مک رای مات 4 
وهو المتقرّبٌ إليه بالفرائض والنوافل بالذّراع والباع والمشي في عين وتا له 
مِنْحَبلٍ وريد 4۶ [ق:17]. 

وبالله التوفيق ولي الهداية والتأييد» والحمد لله رب العالمينَ على جميع نعمه 
من الطّارفٍ والّلید» عَددَ حل الله بدوام الله الوهاب الجواد الغني الحميدٍ. 


e o N E 5 1 ۰ 7‏ 
ورد فیها ما تيسّر من الأحادیثِ مسندةً» تبرکا وذکرزی وترغیبا وبشری» فأقول 


وبالله التوفیق: 


١‏ منها: الحديث الذي في رواية حبيب الله النبي الكريم» عن أبيه الکریم 
خليل الله إبراهيم» عليهما أكمل الصلاة ونم التسليم لاقراء أمته منه السلا 
وأَمْرهم بتكثير غراس الجنة دار السلام. 

أخبرنا شيخنا الإمامٌ رافعٌ ألوية العصابة الولویة<) المتضلّمٌ من أذواقٍ السُّنةٍ 
النبوية» الوارث المحمدي» الشيخ صفي الدين أحمدٌ بن محمد بن يونس بن ولی الله 
أحمد المقدسيٌ الدَّجَانىُ المدنی الأنصاري المعروف بالقشاشي قدّس الله وه 
وأعلى في أَعْلى المقرّبِينَ فتوحه آمين» عن شیخه المحقق أبي المَواهب أحمد بن 
عل القرشي العبّاسي الشناوي المدني فدس سره عن شیخ الاسلام شمس الدین 
هامید اش ایس ای lS‏ رانک مان ین تیه 
الإسلام زين الدين زكريا بن محمد السك القاهري الانصاری عن شيخ ال سلام 
الحافظ احمد بن علي العشقلاني المعروف بابن جر عن الحافظ ور الدین 
علي بن آبي بکر ال ی 


(۱) کذا في النسخ» ولم یتضح لي. 


وه مهد ۰ ٤‏ م 7 ت 


وبرواية الدَنْجَيهِيء عن الحافظ جلال الدين السيوطي» عن شيخه تقي الدين 
الشَمُئِيء عن عبد الله بن علي الكناني بروايته والهيثميٌ عن المُسْنِدٍ آبي الْحَرّمِ محمد 
ابن محمد القلانسی» عن الشيخة الصالحة دار إقبال مُؤْنسة خاتون بنت”2 الملك 
العادل أبي بكر بن أيوب» عن أبي القَخر سعد بن سعيد بن روح وأم هانئ عفيفة بنت 
آحمد الفارقانية بروايتهما عن أم إبراهيم فاطمة بنت عبد الله بن أحمد الجوزذانیت 
عن الحافظ أبي بكر محمد بن عبد الله بن ريذة الأصبهاني» عن الحافظ أبي القاسم 
سلیمان بن احمد بن ايوب الطبراني» قال: حدثنا علي بن الحسین بن المثنی 
الجهنی التسْتّريء قال: حدثنا محمد بن الحارث الخزاز البغدادي» قال: حدثنا 
القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود» عن أبيه» عن جله عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله : «رأيت إبراهيمَ الخلیل عليه الصلاة والسلام 

م ح € 7 ت 13 5 7 

ليلهَ شري بي» فقال: يا محمد أفرئ مك مني السلاع وأخبرهم أن الجنة طيبة 
العا الا ما فان و اما لد مان اناج و 
إلا الله والله آکبن ولا حول ولا قوة إلا باله». 


وبه إلى الطبراني قال: ولم يروه عن القاسم الا عبد الرحمن» ولا عنه الا عبد 
الواحد» ولم يروه عن عبد الواحل”" مرفوعاً إلا سیّار. انتهی. 


قال السيوطي رحمه الله تعالی: حدیث فيه رواية نبینا به عن إبراهيم الخلیل 


۱( في (ع): «ابنة». 
(۲) انظر إسناد السيوطي في «الفانيد في حلاوة الأسانيد» (ص: ۳۰ و«المعجم الكبير» للطبراني 
(۱۰۳۲۱۳). 


)۳( في (ح): «عبد اللّه)» والتصويب من (ع) و(ر)» و«المعجم الأوسط» للطبراني (۱۷۰ 5). 


۹٤‏ ح ا اا کوان 


عليه الصلاة والسلام» وقد نب عليه النووي في «تهذيبه» فقال: وقد مَنَ الله لكريم 
فجَعَل لنا سَندا متصلاً بخليلهِ إبراهيم عليه الصلاة والسلام. انتهى”" 


و 0 : وأخرجه الترمذی واختصر 
الحَوقلة في آخرو وقال: حسن غریب 

قال الحافظ ابن حجر: وحسّنه لشواهده وإلا فعبد الرحمن بن إسحاق 
ضکشوه. وهو شبیه الواسطي"". 

ثم قال: ومن شواهد الحدیث: ما آخبرني به آبو المعالي الازهري» وساف 
سَنَّده إلى أبي عبد الرحمن المقری قال: حدثنا حيوة» عن أبي صخر هو حمید بن 
زياد أن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر أخبره» عن سالم بن عبد الله - 
وهو عمِّه ‏ قال: آخبرني أبو أيوب الأنصاري رضي الله عنه: أن رسول الله ا ليلة 
آسري به مرّ على إبراهيمَ خليل الرحمن عليه السلام» فقال إبراهيمٌ عليه السلام: يا 
ما من درانن ای سيا تعب وار E‏ 
فقال النبي 95: «وما غراس الجنة؟ قال: لا حول ولا قوة إلا بالله». 


قال الحافظ اده حجر ها اديت س اع ادق الى عدا حون 


المقريع2'. 


(۱) انظر: «الفانيد في حلاوة الأسانيد» للسيوطي (ص: ۰۳۰ و«تهذيب الأسماء» للنووي (۱/ ۱۰۰). 
(۲) «سنن الترمذی» (۳۶۲). 

(۳) انظر: «نتائج الأفكار» (۱/ ۳۹۲( 

)٤(‏ «یا محمد» زيادة من (ع). 


(0) أخرجه آحمد (77007). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 40 


E EPS‏ 100 بم 
وأخرجه ابن حبان عن ابي یعلی» عن محمد بن عبد الله بن نمير"''» عن 


تقول على نبنا وعليه الصلاة والسلامٌ عدد خلق الله بدوام العلا ونقول: 
سبحان الله» والحمد للهء ولا إله إلا الله واللهُ أكبرٌء ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي 
العظيم» عَدَد حَلْقٍ الله» بدوام الله الخلاق العليم. 

[حديث إقراء السلام| 

۲ ومنها: الحديث الذي فيه السلامٌ من سید الأنام على أمته إلى يوم القيامة» 
عليه أفضل الصلاة وآشرف السلام. 

آخبرنا شیخنا الإمام صف الدين أحمد بن محمد المدني قدّس سرّه إجازةً 
عن شيخه أبي المواهب أحمد بن علي الشتاوي قدس سره عن المسند الشيخ 
حا ج والشمس محمد بن اعدا برواية الأول عن الحافظ 
جلال الدین السيوطي» وبرواية الثاني عن الرين زکریا قالا: آخبرنا آبو الفضل 
المرجاني إجازةء قال: آخبرنا آبو هريرة ابن الحافظ أبي عبد الله الذَّهبِيء قال: أنبأنا 
أبي» نبنا أحمد بن (سحاق أنبأنا عبد السلام بن سهلء أنبأنا شهردار بن شيرويه. 
أنبأنا أحمد بن عمر بن البَيّع» أنبأنا حميد بن المآمون أنبأنا أبو بكر بن أحمد بن 
عبد الرحمن الشيرازي في كتاب «الألقاب»» أنبأنا أبو بكر محمد أبو أحمد بن 
یعقوب. حدثنا محمد بن الحسن بن الصبّاح صاحب سَهل بن عبد الله» حدثنا سَهُل بن 


ن 1 ۵ 2 2 0 


)١(‏ في النسخ: نميّة» والتصويب من المصادر الآتية. 
(۲) أخرجه ابن حبان (۸۲۱). وانظر: «نتائج الأفكار» (۱/ ۱۰۳). 


EDE ES 14 


الحسن العرّني» عن مرّة الهمداني» عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال: 
جَمَعنا رسول الله ي في بیت ميمونة ونحن ثلاثون رجا فودّعنا وسلّم عليناء 
ودّعا لنا ووعظناء وقال: «أقرئوا مَنْ لقیتم من ۳2 من بعدي السلاع الأول 
فالأولٌ إلى يوم القيامة». 

قال السيوطي: رجاله ثقات» سوى الحسن العرني وقد أخرجه من هذا 
الطريق أحمد بن مَنيع في (مسنده» لكن العرني لم ينفرد به» فقد أخرجه البزار 
من طريق ابن الأصبهاني عن مّرَّة ثم قال: روي هذا عن مرة من غير وجه. 
والأسانید عن مرة متقاربة. اع وبهذا يُرتقي الحدیث إلى درجة الحسن. 
انتهی کلام السيوطي. 

وقال الشیخ نجم الدّین محمد العَيْطي: حدیث حسسٌ باعتبار تعدد طرقه» ول 
رجاله سوی العُرني» لکنه توبع عن مرّة من غير وجي والأسانيد متقاربة كما قاله 
البزار. انتهی. 

نقول: على نينا حبيبُ الله المصطفی أفضل الصلاة وأشمل السلام» وعلی آله 
وأصحابه الکرام» وعلی تابعیهم بإحسانٍ إلى يوم الدين عَدد حل الله بدوام الْمَلكِ 
العلام» آمين. 


(۱) أخرجه ابن منيع كما في «اتحاف الخيرة المهرة» (۷/ ۱۳۱ والبزار في «مسنده» (۰)۲۰۲۸ وتمام 
كلام البزار: وعبد الرحمن بن الأصبهاني لم يسمع هذا من مرة وإنما هو عمن آخبره عن مرةء ولا 
أعلم أحدأ رواه عن عبد الله غير مرة. اه. 
وإسناده ضعیف. أشعث بن طليق لا يصح حدیثه» وعبد الرحمن بن الأصبهاني لم يسمع من مرة 
فهو منقطع» والحديث منكر فيما قال أحمد كما في «المنتخب من علل الخلال» (۱/ ۱۸۰). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۹۷ 


آحدیت المسلسل بالقسم بالله| 

ومنها: 11 قدسیٌ في سنده ثلاثة من الصحابة الاعلام رضي الله عنهم 
أجمعين مدى الأيام» وثلاثة من الملائكة الكرام عليهم السلامٌ الم 

أخبرنا شیخنا الإمام العارف بالله تعالی صمي الدين أحمد بن محمد المدني 
قدّس سره (جازة عن شيخه العارف بالله أبي المواهب أحمد بن علي العباسي 
الشتاوي ثم المدني قدّس سرّه عن المحدّث عبد الرحمن بن عبد القادر بن 
عبد العزيز بن فَهُد الهاشمي العلوي المکی إجازةً عام عن عمّه المحدّث الرخال 
المحبٌّ جار الله بن عبد العزيز ابن الحافظ النجم عمر بن فهد المكي» عن شَیخه 
أبي اليسر محمد بن أبي الخير بن عبد القوي المغربي ثم المكي» والحافظ شمس 
الدين محمد بن عبد الرحمن السّخاوي: 

أما الأول: فعَنْ أبي الخير محمد بن الحسين الهندي ثم المكي باجازته 
الخاصّةٍ من قيب الجیوش بدر الدين حسن بن علي العُمري الشاذلي الإسكندري 
بحق سماعه من لفظ المحدّث المقرئ محبي الدين عبد الوهاب بن محمد القروي» 
عن شيخه المسند محبي الدين آبي القاسم عبد الرحمن بن مخلوف الربعي إجازة 
إن لم يكن سماعا وأبي العباس أحمد بن علي الكناني. 

برواية الكناني عن الحافظ وجيه الدين أبي المظشر منصور بن سليم 
الهمداني» عن ا خرن عبد اله ومحمد ابني عبد الرحمن بن علوان الأسدیین 


الحلبیین بإجازتهما عن القاضي الْمَوّصلي أبي سعد عبد الله بن محمد بن أبي 


۰ 
بف 
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وبرواية الربيعي ‏ وهو آعلی- عن الشیخ العلامة بهاء الدين آبي الحسن 
علي بن آبي الفضائل هبة الله الشافعي: عن ارف آبي سعد عبد الله بن 
محمد بن أبي عضرون. 

وأما الثاني: هو السخاوي - وهو أعلى مما قبله - فقد قال في «الجواهر 
المكّلة»”©: با العظیم لقد آخبرتني 8 هانئ سبطة الفخر القاضی. وقالت: بالله 
العظيم لقد أنبأني العفیف عبد الله بن محمد المكي» وقال: بالله العظيم لقد أخبرني 
الرضي أبو أحمد الطبري”"» وقال: بالله العظيم لقد آخبرنا أبو الحسن علي بن 
هبة الله بن سلامة» وقال: بالله العظيم لقد أخبرنا الإمام الشّرف أبو سعد عبد الله بن 
محمد بن أبي عون الموصلي وقال: بالله العظيم لقد حدّثنا شيخنا الإمام 
القاضي أبو عبد الله الحسين بن نصر بن محمد بن خميس وقال: بالله العظيم لقد 
حدّثنا الشيخ الفقية أبو بكر أحمد بنْ علي الطريثيثي”"» وقال: بالله العظيم لقد حدّثنا 
الرئيس أبو بكر الفضل محمد الكاتب الهّروي في جامع المنصور في جمادى 
الآخرة سنة (157) قَدِم علينا حاجاً». 

(ح) وقرأت على شيخنا الامام صفي الدين أحمد قدس سره في 
«الفتوحات المكية) بسنده إلى المحبٌّ جار الله ابن فهد» عن السّراج 


عمر بن عبد الرحیم القاهري ثم المدني» عن شیخه ال" 2 ی الدین 


.)1۷ انظر: «الجواهر المکللة» (ورقة‎ )١( 

(۲) في (ح): «الطبراني». 

(۳) في النسخ: «الطرثيثي». والتصویب من مصادر ترجمته. 
(6) انظر: «آحادیث مسلسلات» للطريثيثي (ص: ۷). 

(۵) انظر: «الفتوحات المکیة» (۷/ ۲۵۹). 


مه مه 5 ۰ ۶ 22 ۰ ب 


محمد بن عبد الرحمن القطّان والمَشند شمس الدین محمد بن محمد 
البلبيسي المدنيينء قالا: 

آنبآنا الحافظ نَجُم الدين عمر بن التقي محمد بن فَهُْد الهامشی المکی. زاد 
الثاني: فقال: والقاضي البّرهان إبراهيم بن علي بن ظَهِيْرة القرشي المكي» قالا: 
أنبأنا المُسند عبد الرحمن بن عمر القبابي عن المُسندين: شرف الدين محمود بن 
خليفة المنبجي؛ وأبي حفص عمر بن حسن بن مزيد بن أميله المَراغي. 

قال الأول: أنبأنا الحافظ شرف الدين عبد المؤمن بن خلف الدّمياطي» قال: 
نبا الأديبٌُ أبو سعد أحمد بن مولفه محمد بن عربي الطّائيء والحافظٌ زكي الدين 
محمد بن يوسف البرزالي. 

وقال الثاني: أنبأنا أبو حفص عمر بن عبد المُنعم القوّاس الكناني» عن أبي 
الطاهر إسماعيل بن سودكين الدمشقي» قال السراج عمر بن عبد الرحيم: وكتب لنا 
بعلو درجة العلامة العارف بالله تعالى القاضي زكريا بن محمد الأنصاري الشافعي 
عن الحافظ شيخ الإسلام أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العَسُقلاني الشافعي. 
قال: أنبأنا المسند أبو هريرة عبد الرحمن بن الحافظ شمس الدين محمد بن أحمد 
الذهبي الدّمشقي عن أبي نصر محمد بن محمد بن هبة الله الشّيرازي» قال هو وابن 
سودكين والاثنان قبله: أخبرنا مؤلّفه الإمام محيي الدين محمد بن علي بن محمد 
بن أحمد بن عربي الطّائي الحاتمي» قال الشيرازي وابنُ سودكين: إجازةٌ وقال 
ولذةاق سعد؛ سماعاً للستة الجر اد الاو من «الفتوحات» وإجازة بجميعها. وقال 
البززالي: سماعاً لجميع «الفتوحات» خلا الجزء الرابع من أصل الشيخ الذي بخطه 
فأجازه له. 


2 ايل را 
es‏ ا 2 7 2 


(ح) وقرأت على شیخنا الامام صفی الدين أحمد قدس سره أعلى مما تقدّم 
بدرجاتٍ بإجازته العامة عن الشمس محمد بن أحمد الرّملي» عن الزین زكرياء عن 
لشرف بي الفتح محمد ین الزين بي بکربنالحسین لثمني القراقي ثم المدني 
دمن سّه» عن شیخه القطب اسف !سماعیل بن إبراهيم العقبلي الجََرتي الزبيدي 
قدس سره باجازته العامة من الحافظ أبي محمد القاسم بن مظفر بن عساکر باجازته 
العامة من الوارث المحمّدي أستاذ التحقيق محبي الدين محمد بن علي بن العربي 
قدس سره أنه قال في الباب الموفي (070) من «الفتوحات المکیة» في السّفر الموفي 
عشرين» وهو آخر الأسفار» وبه تم الكتابُ» وقد شاهدتٌ هذا السفرٌ بخطه الشریف» 
وقال في آخره: ومذا هو الأصل بخطي فإني لا آعمل لتصنیف من تصانيفي مسودة 
أصلاً وكان الفراغ من هذا الباب في شهر صفر سنة (۹ 1۲). انتهى بلفظه قدس سر 

قال ما نصّه ومن خطه الشريف نقلث": وصية: إذا قرأت فاتحةً الکتاب فصل 
«بسم الله الرحمن الرحيم» ب کنات في تقس واحدٍ من غير فطع» فإني أقول: 
بالله العظيم لقد حدثني أبو الحسن علي بن أبي الفتح الكناري الطبيب بمدينة 
المَؤْصِل بمنزلي سنة (10۱) وقال: بالله العظیم لقد سمعت شيخنا آبا الفضل 
عبد الله بن أحمد أبي عبد القاهر الطْوسي الخطیب يقول: بالله العظیم لقد سمعث والدي 
آحمد يقول: بالله العظيم لقد سمعت المبارك ؛ بن أحمد بن محمد النيسابوري المقری 
يقول: بالله العظيم لقد سمعت”"" من لفظ أبي بكر الفضل محمد الكاتب الهّروي. 


.)۳۲ ۱ /۷( انظر: «الفتوحات المكية»‎ )١( 

(۲) انظر: «الفتوحات المكية» (۷/ ۲۵۹). 

(۳) قوله «المبارك د بن آحمد بن محمد النيسابوري المقري یقول بالله العظیم لقد سمعت» زيادة من (ع) 
وهي في «الفوائد الجلية في مسلسلات ابن عقیلة» (ص: 57 .)١‏ 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه ۷۰1 


وقال: بالله العظيم لقد حدَّئنا أبو بكر محمد بن علي الشاشيْ الشافعيٌ من 
فظه وقال: بالله العظيم لقد حدّثني عبد الله المعروف بأبي نَضْر السّرخسيء وقال: 
بالله العظيم لقد حدّثنا أبو بكر محمد بن المَضْلء وقال: بالله العظيم لقد حدثنا آبو 
عبد الله محمد بن علي بن يحيى الورّاق الفقيه» وقال: بالله العظيم لقد حدّثني 
محمد بن يونس الطویل الفقيه» وقال: بالل العظيم لقد حدَّئني محمد بن حسن 
العلوي الزاهدٌ» وقال: بالله العظيم لقد حدّئني موسى بن عيسىء وقال: بالله العظيم 
لقد حدّثني آبو بكر الراجعي وقال: بالله العظيم لقد حدّثني عمار بن موسى البرمکي 
وقال: بالله العظيم لقد حدّئني أنس بن مالك وقال: بالله العظيم لقد حدّثني علي بن 
أبي طالب. وقال: بالله العظيم لد حدّثني أبو بكر الصديقء وقال: بالله العظيم لقد 
حدّثني محمد المصطفى ی تسليماً» وقال: «بالله العظيم لقد حدَّئني جبريل عليه 
السلام» وقال: بالله العظيم لقد حدّثني ميكائيل عليه السلام وقال: بالله العظيم لقد 
حدّئني إسرافيل عليه السلام» وقال: قال الله تعالى لي: يا إسرافيل» بعرّتي وجلالي 
وجُودي وكرمي» مَن ق رأ الب اران اير # متصلة بفاتحة الكتاب مرة واحدة» 
اشهدوا أني قد عَمْرتَ له» وقبلت منه الحسناتِ» وتجاوزت عنه السيئاتِ» ولا 
أحرقٌ لسانّه في النار» وأجيره من عذاب القبر وعذاب النار» وعذاب القيامة» والمّزع 
الاکبن ويلقاني قبل الأنبیاء والأولياء أجمعين»'. ۰ 

(ح) وبه إلى الشیخ محيي الدین قدس سره أنه قال في «مشکاة الأنوار) 


مانصه: 


(0) انظر: «الجواهر المكللة» (ص: 7۷ ). وينظر «الفوائد الجليلة فى مسلسلات ابن عقیلة» (ص: ۱۶۲ 
-۱8۳) وقد أخرجه من طريق القشاشي شيخ المصنف. وانظر أيضاً «العجالة» للفاداني (ص: ۱۷) 
فقد أخرجه من طريق المصنف الكوراني. 


ع تال رازه 
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الحدیث السادش: حدّثنا محمد بن قاسم عن عمر بن عبد المجید» عن 
محمد بن حامد المقدسيٌ» عن محمد القلانسيٌ» عن أبي سعید بن آحمد السّجُزي» 
عن آبي سعيد محمد بن الحسن بن علي بن محمد بن حمدان» عن أبي عبد الله 
الحسين بن علي البيّع» عن أبي بكر محمد بن الحسن» عن عمّه إسحاق بن علي. 
عن محمد بن مسلم» عن محمد بن خالد» عن سوار بن عاصمء عن عاصم» عن 
طلحة» عن مالكِ» عن مكحول» عن أبي مكحول» عن أبي بكر الصديق رضي الله 
عنه قال: بالله العظيم لقد حدّثني محمد المصطفى كَل به» مُسَلْسلاً بالَسَم إلى 
آخره مثله. 

فإِنْ قلتّ: قد قال الحافظ السخاويّ في «الجواهر المكللة» بعد إيراده لهذا 
الحديث من طریق القاضي ابن أبي عَضْرون بسنده السابق ما نصّه: وهذا باطل 
تَسَلْسُلاً متنا ولولا فص بيانهِ ما استحببت حکايتة قبَّح الله واضعه. 

وق تا ميعن : ابن حجر و عنامالب وق ارو 
اس ارج هد ابیز اعد ین مد ای ایب پآ اقا 
أحمد بن محمد النيسابوري المقری» عن أبي بكر الکاتب بسّده المتقدم ما نصه: 
سقط بين عمار بن ياسر وبين آنس بن مالك رجل. 

وقد ذكر الخطيب في «المتفق والمفترق» عمار بن ياسر هذاء وأدخل بيته وبين 
آنس: داود بن عمار بن حبیب. وهما كذابان. انتهى كلام السخاوي بلفظه”". 


۰۱۷۵۰ /۳( انظر: «الجواهر المکللة» للسخاوی ورقة (۰)7۷ و«المتفق والمفترق» للخطیب‎ )١( 
وعند الخطیب: عمار وداود مجهولان کلاهما ولم یقل: کذابان وعنده أيضاً: داود بن عفان بدل:‎ 
داود بن عمار. والخطیب آوردهما في حدیث آنس مرفوعا: «یقول الله تعالی كل یوم: آنا العزیزه من‎ 
آراد عز الدارین فلیطع العزیز».‎ 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر النّه V۳‏ 


فحگم ببطلان الحديث مع انقطاع سَنَدهِه فهل يتم هذا الحكمٌ على قواعدٍ 


قلتٌ: لا يتب لا الراوي عن أنس في هذا الحديث هو عمار بن موسى لا 
عمار بن ياسرء فإنه هکذا هو بخط الشیخ محبي الدين قدس سره : في «الفتوحات» 
فیما رأيتهُ بخطّه» ومن خطّه نقلتُ» وهکذا هو في مُسلسلات ابن آبي عَضرون فیما 
ريه بخط المحدّت حسین بن أحمد الهندي المكي» وعليها خط شيخه البدر بن 
حسن بن علي العُمريء المؤرّخ بتاریخ سنة (۷۹۱) بثغر الاسکندرية. 

بل وهکذا هو في (مسلسلات لسخاوي»") فیما رأیتٌ في نسخة علیها خطه 
اجازتة بط لصاحب الکتاب. فلا يَلْرْمُ من کون ابن ياسر کذاباً کون ابن موسی 
کذلك. لآن الظاهرَ تُغایزهماء فلا يصح الحکم الجزمٌ ببطلان الحدیثِ تسلشْلا 
ومتنأه وبانقطاعه بمجدّد هذا. 

ثم رأيتٌ في «لسان المیزان» للحافظ ابن حجر: داود بن عفان عن أنس بنسخة 
موق رعق قال ابن حبان: كبا ا عن عمار بن عبد المجیده لا یحل ذکْره في 
الکتب إلا على سبیل القَدُح. انتهی0) 


عمار بن عبد المجید. لا عمار بن موسی. 


)۱( الذي فى «الجواهر المکللة فى المسلسلات» ورقة (1۷): عمار بن موسى» وصححت فى الحاشية 
إلى: عمار بن ياسر. 
(۲) انظر: «لسان المیزان» (۳/ 5 ١‏ 5). 
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وأما عمار عن أنس بلا واسطة فقد قال الحافظ ابن حجر في «لسان المیزان) 
ما نصّه: عمار عن أنس بن مالك قال البخاري: فيه نَل حدّث عنه ابن أبي زكريا. 
انتهى» آي: كلام الذهبی في «الميزان». 

ثم قال2: وفي «ثقات ابن حبان»: عمار المُزني عن أنس» وعنه حميد الطويل» 
فلعلّه هذا. انتهى کلام ابن حجر ٩‏ 

فظهّر آن عمار الرّاوي عن آنس ليس مُنْحصٍراً في ابن ياسر حتى یلزم منه الحکم 
على ابن موسى بان ابن ياسر الکذاب. فجَارٌ أن يكونّ ابن موسى هو الذي قال فيه 
لبخاري: فيه تظر. ومقتضی هذه الصّيغة أن یکون ممن يخرّج حدیثه للاعتبان 
ولهذا جوز بر حجر آن یکت هو امن الذي و ننه ابن حبان» وکل ما کان کذللگ 
لريصة الحکم ببطلان الحدیث» ولا بانقطاع سس وبلثهالتوفیق. 

فان قلت: عدم صحة هذا الخکم على تقدیر مُغايرتهما ظاهرٌء فهل يتم الحکم 
بالوضع على تقدیر عدم تغایرهما؟ 

قلت: بل لايم أيضاء إذ لا يتجٌ إلا إذا تفرد به داب ولم يتفرّد به عمارٌ بما ریت 
من رواية الشيخ محيي الدين قدس سره في «مشکاة الأنوار» من طريق أبي حَفص 
عمر الميانشي بسنده عن مكحول» عن آبي مكحول» عن أبي بكر الصديقء به مثله. 
وليس فيه عمار ولا داود» غاية ما في الباب أن في سّده من لا یعرف واللازمٌ من 
رال اوی ووا أن یکین ا وا طنوعاء ان لمعيو لاخ 
فيمّن لم ينهم بكذبء كما مرّ عن الحافظ ابن حجر 


)١(‏ قوله: «أي كلام الذهبي في الميزان ثم قال» لم يرد في (ح). 
(۲) انظر: «لسان الميزان» (5/ ۵۵). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله .۷ 


وقد قال الامام النووي في «الأذكار»: قال العلماء من المحدّئین والفقهاء 
وغيرهم: بحر رقف العمل في الفضائل والترغیب والترهیب بالحدیث 
الضعیف ما لم يكن مَوْضوعاً. انتهی(). 

وهذا كذلك كما ترى والحمدٌ شرت العالمين» علی أن اله محبي الدین 
دس سره قد قال في الباب )5١4(‏ من «الفتوحات»: إِنَّ هل الله قد یرون الب 
ية في هم فيضْحّح لهم من الأخبارٍ ما ضَعْفَ عندهم بالثقل» وقد یو من 
الأخبار ما تب عندنا بالتقل» كما ذكر مسلمٌ في صدر كتابه عن شخصي أنه رأى 
رسول الله يك في المنام» فعرض عليه ألفَ حديثِ كان في حفظه. فأثبت له یا من 
الألفٍ ستة أحاديث وأنكر و ما بقي”". انتهى. 

وهو منهم ومن أكابرهم عندنا وله الحمد» وممّن رأى رسول الله َة مناماً 
وروی عنه( كما ذَكّر ذلك في «الفتوحات» وفي «المبشرات» بل رآه يقظة كما 
أشار إليه في الباب (۵۵۲) في «الفتوحات»» بل رى جمیع الأنبياء عباناً كما صرّح 
به في الباب (*477) حيث قال ما نصّه: ورأيتٌ جمیع الوسل والأنبياء كلهم مشاهدة 


(۱) انظر: «الأذكار» (ص:۳۲). 

(۲) انظر: «صحيح مسلم» (۱/ ۲۵). والاستدلال بالقصة مردود لأن المنام لا يؤخذ منه حكم 
عند آهل السنة والجماعة وإلا لقال من شاء ما شاء مؤيدا لقوله بالرؤيا التي لا علم لنا بحقيقتهاء 
والحكم على حديث النبي اة إنما يكون بالقرائن التي هي الرجال وحالهم من الصحة والضعف. 
هذا ما درج عليه العلماء وهذا هو الصواب. وإلا لو فتحنا آبواب الكشف والرژی لفتحنا الباب لهدم 
الدین من آساسه ویمکن أن تحمل القصة على أن ما آثبته النبي ية في الرؤيا كان صحیح السند» 
وما آنکره على عکسه لعلة من العلل والّه آعلم. 

)۳( قوله: وروی عنه» لیس في (ح). 


)٤(‏ يعنى کتاب: «المبشرات المنامية» لابن عربى. 


۷۹ کی ج یلا وان 

عین» وكلَّمتُ منهم هُوداً أخا عاد دون الجماعة... إلخ. 

وقال في الباب (۳۹): وما كنت عرفت أن الله قد جَعَل في الوجود ولا 
علی لثم کل نبي فزن اه تعالی لا جَمَم بيني وبین آنببائه كليم حتی ما اتن منهم 
نبي إلا رأيتةُ في مجلس واحده لمآ معهم أحداً ممن هو على أقدامهم» ثم بعد ذلك 
ریت جميعٌ المؤمنين» وفيهم الذين هُم على أقدامهم» وغيرٌهم من الأولياء» إلى 
آخر ما قال قدس سره. 

فالذي أعطاه الله هذا الکشف. لا ییعد أن يصح الأحاديتٌ الضعيفة في کشفه 
بتصحيح النبی يك له غير أن مَن لم يُرْرّق فَهُمَ كلامو فظن فيه بعض الظنّء قال 
فيه ما قال» وال يحكم بيتهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون””". 

مع أن الشیخ قدّس سره قال في الباب (77) من «الفتوحات» بعد سياقه حديتٌ 
وحي عيسى عليه السلام بسَتّده: قلنا: هذا الحديث وان تكلم في طريقهِ فهو صحيحٌ 
عند أمثالنا كَشفاً. 

ثم قال: وهذا الراهب ممن هو علی بينة من ر علّمه ربّه من عندوما 
فرضه عليه من شرع نينا محمد كَل على الطریق التي اعتادّها من الله وهذا 
عندنا دق محقّقء فان أخذنا كثيراً من أحكام محمد وَل المقّرة في شَرْعِه عند 
علماء الرسوم, وما كان عندنا منها علمٌء فأخذناها من هذا الطريقء فوّجَدناها 


)١(‏ لفظ: «له» ليس في (ح). 

(۲) الله یحکم بیتهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون, آما في الدنيا فلنا الظاهر والله يتولى السرائر» 
ولنا العلم والدليل» والكشف لا علم لنا به من كتاب ولا سنة» ولم يحكم أحد بالرؤيا بعد الأنبياءء 
والحمد لله الذي جعلنا على المحجة البیضاء وكل ما كان غير هذا فمردود أيا كان قائله. 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 0 


عند علماء الرسوم کما هي عندناء ومن تلك الطريق نُصحّح الأحاديث النبوية 
وتردُها أيضاً إذا علمنا ها واهيةالطرق غيرٌ صحيحة عن رسول الله وان قرّر 
الشارعٌ حکم المجتهد وإِنْ أخطأء ولكن أهل هذه الطريقة ما يأخذون إلا بما 
حَكَم به رسول الله يكلب ا 

ومّن أعطاة الله تعالى هذه الطريقة في التصحيح والتجريح إذا وصى بمضمون 
حديثء فهو عنده صحیح من تلك الطريقة”". ۱ ۱ 

فان قلت: هل الحديث على ظاهره من کون هذا الفضل مرتبا على مجرّد 
قراءة البسملةٍ متصلةً بفاتحة الكتاب بتقَس واحد» كما فهمه الشيخ محيي 
الدين قدّس سره ووصّى به فان بعص المحقّقينَ آنگر أن يكونَ على ظاهره. 
حل ی على کل عافن انش دال ق ناساس 
بفاتحة الکتاب وصورة التّلفظ بها لا يُوجبٌ هذا الترجيح والشرف الباذخ ثم 
ذكر للاتصال معنی غریبا. 

قلثْ: لا مان من إجرائه على ظاهره فإنَّ إنكارّه إنما يتم ذا كان الأمرٌ 
با على مُقتضى الحديثِ الصحيح: «أجرّك على قدر نَصَبك)”", وأمّا إذا كان 
مَبْنِيَاَ على الحديثِ الصحيح القدسي جواباً لأهل الكتاب في قولهم: «أي ريّناء 
أعطيتٌ هوّلاء قیراطین 5 وأعطيتنا قيراطاً قيراطاًء ونحن كنا أكثرٌ عَمَادًا 


(۱) انظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ ۲۳). 

(۲) من قوله: «مع أن الشیخ قذس سره قال في الباب (۳) من «الفتوحات» بعد سیاقه حدیت وحي 
عیسی عليه السلام...» إلى هنا من (ح). 

(۳) آخرجه البخاري (۰)۱۷۸۷ ومسلم (۱۲۱۱) من حدیث عائشة بنحوه» والحاکم (۱۷۷۳) بلفظه 


وقال الذهبي: استدر که الحاکم فوهم. 


E2‏ حير | ےا 
DEES ۷۸‏ 


o£ 2‏ ه 3 
ما نصّه: «هل ظلمتكم من أجركم من شيءٍ؟ قالوا: لا. قال: فهو فضلي أوتيه 
آشاء». انتهی () 

فلا مان مما أعطاةٌ الله» فن الله یختص بر حمتو من یشاب وال ذو المَضْل العظیم. 

فان قلت: لاشك أن الله تعالی يُؤْتي فضله من یشاب ولا مانع لما آعطی» 
لک الله تعالی حکیم أيضاًء فلا بد أن یک ون بمقتضی الحکمة لترتب هذا 
مرف علی هذه الكينية سر او عا فیهاه درك بنور السو تیا 
وبنور الولاية إرثأء فهل ثمَّة من الورَئة من کشف عن هذا السرٌ؟. 

قلت: نعم» فقد قال الوارث المُحمّدي الشیخ محيي الدین قدّس سره في 
(تفسيره)9) ما د فاتیحة الكتاب» وهی الكافيةء و #بنات نا لیر * آية منها 
ومن کل سورة. 
الجامعةء لأنّها e‏ الکتاب بدا جا » ولهذا قيل لها: نی لذن ری 1 
ها مات ایخ را والمتضوب ت 

: ۳ ا و 

فين هولاء من تناله الرحمة من طريق الوجوب. يعني: الموعود بقوله تعالى: 
اڪ مما رن تون 4 الآية [الأعراف: >۱۵] وال لا بخلف المیعات وان كان 


(۱) آخرجه البخاری (۵5۷) من حدیث عبد الله بن عمر. 


(۲) لم أقف عليه في مطبوع «تفسیر ابن عربي». 


مھ مه و ٠. ۶ ê‏ 01 5 
الرسالة  )٩(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله ۷۰۹ 


ومنهم من يَحُوزها من طريقٍ الامتنان» وهم الجم الغَفير» فتكون رحمة بَسْملتِها 
مع التي في تفس السورة رحمة الامتنان» فتعم ومّن لم يجعل البسملة مع الفاتحة 
لم یب له الا رحمة الوجوب فتكون مخصوصة بأهل الاستقامق وهو القَصْدٌ العام 
المشهورٌ عند علماء الرّسوم. 

وقد ورد الترغيبٌ فيمن وَصل #تيا مهلتق اكير 4 مع لحم رت 
اتيت € في تَمّسِ واحدٍ تنبيهاً من الرّسول يا على أن القصد رحمةٌ الامتنان 
فتعم من ذكر في 5 ولكن بأحوال مختلف يعلم ذلك أهل الْجَمْع والوجود. 
انتهى بِلَفْظِهِ دس سره فافهم راشداًء وبالله التوفيق. ۰ 

قال الإمامٌ آبو حامدٍ الغزالٌ قدّس سره في «المنقذ من الضلال» ما نصّه: 
كما أن أدوية البّدن توثر فني الصحة بخاصية فيها لا يدركها العقلاء ببضاعة 
العقل بل یجب فیها تقليد الأطباء الذین آخذوها من الأنبياي فكلك بان 
لي على الرورة أن أدوية العبادات بحدّووها ومقاویرها المختلفة المحدودة 
المقدّرة من جهة الأنبیای لا يذْرَكَ وجه تأثیرها ببضاعة عقل العقلاء بل يجبٌ 
فيها تقليدٌ الأنبیاء الذين آدرکوا تلك الخواص بنور النبوة لا ببضاعة العقل. 
ا 

فان قلت: ما وجه قوله تعالی: «ويَلُقاني قبل الأنبياء والأولياء مع عَلوٌ 
مقامهم»". 
قلتُ: قد قال الشيخ محبي الدين دس سره في «كتاب العبادلة» ما نصّه: 


.)۸۸ انظر: «المنقذ من الضلال» (ص:‎ )١( 


(۲) قطعة من الحدیث المسلسل بالقسم بالله الذي تقدم قريباً. 


یع کک یر 
E‏ سر 7 ۳ 1 
١ V1 °‏ البتلامه و او ر 


جنات الأعمال یتفاضَلون فيها العمال بحسب ملازمة أعمالهم وأعمالهم( ومن 
جهة المكانٍ والزمانٍء والقول والحضور واستيفاء الأركانِ» ومن هذا الباب قول 
النبيّ صلى الله عليه وسلام لبلال: «بم سبقتني إلى الجنة»). 


وجنة الاختصاص من عين الجُود والمنّة. انتهى» والله أعلمء وبالله التوفیق» 
والحون و لها مت 


ومنها: حديثٌ في قَضْل الكلمة الخفيفة على اللسان المُبشر قائلها بأَنْ یکون 


عتیق الله المنان. 


(۱) كذا في النسخ مکرر: «وآعمالهم»؛ ولیس هو في «کتاب العبادلة» (ص: ‏ ۳). 

(۲) آخرجه الترمذي (۳۰۸۹) من حدیث بریدة» وهو حدیث صحیح. وجاء هاهنا في (ح) في حاشیتها 
ما نصه: «قال الشيخ قدس سره في الباب (55) من «الفتوحات» (۲/ ۸۰ ورد في الحدیث 
الصحيح عن النبي و أنه قال لبلال: «يا بلال» بم سبقتني [إلى] الجنة؟ فما وطئت منها موضعاً 
الا سمعت خشخشتك» فقال: يا رسول الله ما أحدثت قط إلا توضأت ولا توضأت إلا صليت 
ركعتين. فقال رسول الله كَللِيةِ: «بهما». 
فعلمنا أنها كانت جنة مخصوصة بهذا العمل» فكان رسول الله ب يقول: «يا بلال بم نلت أن تكون 
مطرقاً بين يدي تحجبني من أين لك هذه المسابقة إلى هذه المرتبة؟» فلما ذكر له قال له کل 
(بهما» فما من فريضة ولا نافلة» ولا فعل خيرء ولا ترك محرّم ومكروه. إلا وله جنة مخصوصة 
ونعيم خاص يناله من دخلهاء والتفاضل على مراتبهاء فمنها بالسن» ولكن في الطاعة والاسلام 
فيفضل الكبيرٌ السن على الصغير السن إذا كانا في مرتبة واحدة من العمل بالسن» فانه أقدم من 
وساق تصاير ذلك من التفاضل بالأزمان والأحوال والأشخاص والأماكن إلى أن قال: والرسل إنما 
ظهر فضلها في الجنة على غيرها بجنات اختصاص. 
وأما العمل فهو في جنات الأعمال بحسب الأحوال كما ذكرناء وكل من فضل على غيره مما لیس 
في مقامه فمن جنات اختصاص لا من جنات الاعمال. انتهی». 


5 و ا 500 
الرسالة  )5(‏ اتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 7١١‏ 


آخبرنا شيخنا الإمام صف الدين أحمد بن محمد المدني الأنصاري قدّس 
سره إجازة» بإجازتو العامة من الشمس محمد الرّملي» عن الزين زكرياء عن شيخه 
الحافظ ابن حجر العسقلاني والمسند محمد بن مقبل الحلبي. 

برواية الأول: عن فاطمة بنت عبد الجواد عن أبي دصر ابن الشيرازي» عن عبد 
الحميد بن عبد الرشید» عن أبي العلاء الهَمُداني. 

وبرواية الثاني: عن الصّلاح محمد بن أحمد المقدسيٌ؛ عن الفخر علي بن 
آحمد بن البخاري» عن القاضي أي المکارم احمد بن محمد بن اللات عن أبي 
جعفر محمد بن آحمد الصيدلاني بروایته» وأبي العلاء الهمدانی» عن آبي علي 
الحسن بن أحمد الحداد. عن الحافظ أبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصفهاني. قال: 
أخبرنا أبو القاسم الطبراني في «ال"وسط»: حدثنا علي بن سعيد الرّازي: حدثنا 
محمد بن يحبي بن فياض الحنفي: حدثنا الحارث ابن أبي الزبير المدني: حدّثني أبو 
يزيد اليمامي» عن طاوس بن عبد الله بن طاوس» عن آبیه» عن جده» عن عبد الله بن 
عباس قال: قال رسول الله يِ: «مَن قال إذا أَصْبَّح: سبحان الله وبحمدو ألفَ مرة» 


او ا اش TT o‏ م اش (۱) 
فقد اشترى نفسّه من الله» وكان في اخر يومه عتيق الّه» : 


o 1 1 27 ۰‏ 
الزوائد)»: وفيه من لم أعرفه. ا 
و و o7‏ 1 ۰ 
قال الحافظ الشيخ نجم الدين محمد بن أحمد الغيطي رحمه الله: هذه 
)١(‏ أخرجه الطبراني في «الأوسط» (۳۹۸۲). وقال: لا يروى هذا الحديث عن طاوس بن عبد الله بن 


طاوس إلا بهذا الاسناد؛ تفرد به: محمد بن يحيى بن فیاض. 


(۲( انظر : (مجمع الزوائد» (۱۰/ ؟' ١ ١"*. ١١‏ ). 


71 52 جاک نم ال لجان 


فائدةٌ عظيمة ينبغي أن يُحاقَظٌ عليهاء وغنيمة جسيمة بادر إلى الاعتناء بها 
والمداومة عليها. 

قال: ويُشبهها ما یتداوله السادة الصوفية من قول: «لا إله إلا الله» سبعينَ الف 
مرة» ویذکرون آن الله يعتق بها رقبة من قالهاء واشتری بها نفسه من الناره ویحافظون 
على فغلها لانفسهم ولمّن مات من أهاليهم وإخوانهم 

وقد دَكرها الامام اليافعيٌ والعارف الکبیر المُحيوي ابن عربي» وأوصى 

وقد“ ذکروا أنه قد ورد فیها خبرٌ نبويٌ» ثم قال: لكنَّ الحديتٌ المذکور قال 
بعض المشایخ لم ترذ به السنة فيما أعلم. 

قال النّجِمُ العَيْطي: وقد وقفٌ على صورة سوال للحافظ ابن حجر عن هذا 
الحدیث وهو: «مَن قال: لا إله إلا ال سبعين آلفأ فقد اشتّرى نفسّه من الله» هل 
هو حديث صحيعٌ أو حسرٌ أو ضعيفٌ؟ 

رو ا د - يعني المذكورٌ - فليس بصحيح ولا حسنٍ ولا 
ضعیفی؛ پل هو راط مرضي لا تحلْ روایثه لا مقرونً بیان حاله. 

قال الغيطي: لکن ينبغي للشخص أن یفعلّها اقتداءً بالسادة وامتثالاً لقول من 
وصی بهاء وتبرکا بأفعالهم. انتهی". 


فلت انا شحنا الامام بسَنّده السابق إلى الشیخ محبي الدين قدس سره آنه 


أ 


)١(‏ لفظ: «قد» لم يرد في (ح). 
(۲) انظر: «قصة المعراج لنجم الدين الغيطي» مع حاشية الدردير (ص‌:۲۹-۲۸). 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۷۳ 


ال في الاب الموفي (80۰) ما لانم وین حطهاشريف نقلست: و ي آوصيك 
به أن تحافظ على أن تَشْثَر تري نفسّك من الله ب یلق رل من الثارء بأن تقو «لا اله 
إلا اللّه») سبعین آلف مرة» فان الله ر ۳ يل راک نها من النان ا تقر بای 
الناس» ورد في ذلك خر نيو ولقد أخبرني أبو العباس أحمد بن علي بن يمون 
بن آب التّوزري المعروف بالقَسُطلاني بمصر”"» قال في هذا الأمر: لِنْ الشيحَ أبا 
الربیم الكفيف المَالّقي كان على مائدة طعام» وكان قد کر هذا الذّكرٌ وما وَهَبه 
اعسوكان عل لان يميدوي ل كتين الما سي 
يده إلى الطعام بکی» فقال له الحاضرون: ما شأنّكٌ تبكي؟ فقال: هذه جهنم أراها 
وأرى أي فبهاء ات من الطعام وأخذ في لاه قال ایغ أبوالربيع : فقلث في 

فيِي: الهم إِّك تعلمٌ آلي قد هل هذه السبعينَ ألفاً وقد جعائها تق أمّ هذا 
لص ين النارء قال انصیم: الحمد لله أرى أ قد حرجت ين ناه وما ثري ما 
سببُ خروجها؟ وأخذ الصبيّ ينسرٌء وأكل مع الجماعة. 

قال أبو الربیع: فص عندي الحديث النبويٌ» وصح عندي کف ذلك الصبی 
الذي كان يَرِعُمء وقد عملت أنا على هذا الذکر» ورأیث له بركة في رُوجتي لما 
ا نتوين عن ع قل مو لد 

فإن قلتٌ: إنما قال أبو الرّببع: فص عندي الحديث النبوي لوقوع مضمونه 
ادال على صِدْقه وصِذق رَفعه إليه يِه فهل لذلك نظيرٌ عند المحدّثين؟ 

قلتٌ: نعم» فن السيوطيّ أورد في «الجامع الکبیر» حديتٌ: ايكون مدينة بين 
الفرات ودِجُلةء يكون بها مُلكُ بني العباس وهي الزّؤْراءء يكون بها حَرْبٌ مُفْظِعة 
تُسبى فيها النساءٌ» وتذبَحُ فيها الرجال كما تذبح الم 


)١(‏ لفظ: «بمصر» زيادة من (ح). 


5 کر | اد ةا 
٤‏ 4 که | و 7 2 


وقال: أخرجه الخطيبٌ عن علي وقال: إسناده شديد الضعف» ثم قال 
السيوطيٌ: وقعت هذه الحربٌ ۳ بعد موتٍ الخطيب بأكثرٌ من مئتي سنةه 
وذلك مما يقوى الحدیث. اه 

فقوي شديدٌ العف بوقوع مضمونه الدَّالُ على صِدْقٍ الرّاوي فيه وان كَذّب 
في غيره. 

علی أن الأصول تشهذ لحدیت التّهلیل» وذلك أن العا بين ا الحسنات» 
ففي «مسند الامام أحمد» عن أبي ذر قال: قلت: يا رسول الله أَوْصِنيء قال: «ذا 
عملت سيئةٌ فأتبعها بحسنة تَمْحُها) قال: قلت: با رسول الله» آمن الحسنات لا اله 
إلا الله؟ قال: «هي أفضلٌ الخت ات0 . 


دار الف غل أن ادرو مت لاد فخهان وا 


وأيضاً: لا إله إلا الله أفضلٌ الذكرء و«ذکرٌ الله حجابٌ من النار وستر»©» وقد 
وَرّد: «أيّها الناس» ابتاعوا آشسکم من الله عر وا ۳ 


.)۳۳۹ /۱( انظر: «الجامع الکبیر» (۱۸/ ۰)۳۷۰ وأخرج الحديث الخطيب في «تاریخه»‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد (۲۱۸۷). والطبراني في «الدعاء» (۱4۹۹) والبيهقي في «الأسماء والصفات» 
(۲۰۲). وقال الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ ۸۱): رجاله ثقات. إلا أن شمر بن عطية حدث به عن 
أشياخه عن أبي ذر» ولم یسم آحدا منهم. 

(۳) أخرجه البخاري (1۰۲۱) من حديث جابر» ومسلم )٠١١5(‏ من حديث حذيفة. 

€3 كما في حديث عدي بن حاتم عند مسلم :)3١17(‏ «من استطاع منكم أن يستتر من النار ولو بشق 
تمرة فليفعل». 

(5) أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» )575٠0(‏ من حديث آنس» وصحح إسناده الحافظ في «إتحاف 
المهرة» (۲/ 85). 


الرسالة  )5(‏ إتحاف المنيب الأواه بفضل الجهر بذكر الله 710 


نإذاندلت الأضول على أن الا له إلا الله» من أفضل الحسناتٍ والمعرونيء 


وعلى أن كل معروفٍ صدقة» وعلى أن الصدقة وقايةٌ من الناره وعلى أن اشتراء 
النفس من الله مأمورٌ به» صح شرع أن يشتري العبد نفسه بلا له إلا الله. 

فلم يل إلا کلام في تین هذا الق التمخصوص» فقول وباله وف 

ير إلى :ذلك في «الدر المنثور» في قوله تعالى: کم كلما نضحت جلود هم بد لھم جِلُودًا 
سي ها # [النساء: 55] من قوله: 

وأخرج ابن آسي شیبةه وعبد بن خمید ران ن المنذرء وابن أبي حاتم» عن 
الحسن في الآية» قال: بلَعّني آنه حرق أحدّهم في اليوم سبعينَ آلف مرةء كلما 
آنشجتهم وأکلث لحومهم قیل لهم: مُودُوا فعادوا. نتهی() 

TT‏ ابيا تکون وا من اک من و ویثر وججاب فا 
جاءت الناز تلت الاکل ت تجد التهليلة قد حالّت بيئها وبينَ القائل فصار() عتيقاً 
بوقاية الله الواقي؛ والله أعلم. 

فما تم العَْطي عن بعض المشايخ من قوله: إن الحديتٌ المذكورٌ لم ترذ به 
لستة فيما آعلم. انتهى”". إنما نی فيه ارود في علمه» وهذا كلامٌ صحيحٌ, ولا 
يلزمٌ منه َي الورود مُطلقاً. 


قال السيوطي في «شرح مسند الشافعي»٩:‏ الحدیث الذي لا یوجد في تب 


(۱) «الدر المنثور» (۲/ 714٩‏ ۵). وآخرجه ابن آبي شيبة (۱ ۳۱۵ وابن ن المنذر في «تفسیره» (4 ۱۹۱ 
وابن أبي حاتم في «تفسیره» (5097). 

(۲) في (ع): «فكان». 

(۳) انظر: «قصة المعراج» للغيطي (ص: ۳۹). 

62 وهو كتاب «شافي العي في شرح مسند الشافعي» لم يطبع بعد. 


52 کر | ۳۳ ورا 
۷1٦‏ جوع كد | E‏ 


الخدت الموخووه الان دول ا خروة لا اضا و ر 
يقتصرونَ على قولهم: لم قف عليه» وهو الأَوْلىء لِمَا قال الحافظ ابن حجر: 
إن كثيراً من كُتبٍ الحديث - أو الأكثر منها - عم في بلاد الشرق من الفتن» فلعلٌ 
تلك الأحاديث التي پُورذها الفقهاءً محتجُينَ بها ولا تعرف في كتب الحديث الآن 
مُخرَّجةٌ فيهاء ولم صل إلينا. انتهى ملخصاً. 

ه - ومنها: الدَّعواتٌ التي كان سیر الأحباب قلّما يقومُ من مجلس حتى يَذْعُو 
بها للصحاب. 

آخبرنا ف الإمام العارف بالل صفي الدین آحمد بن محمد المدني الاتصاری 
قدّس سره |ٍجازة بإجازته العامة من الشمس الرّملي عن الزين زكرياء عن العز عبد 
الرحیم بن الفرات بإجازته من آبي حفص عمر بن حسن بن المَراغي» عن المَّخْر ابن 
البخاري» عن عمر بن طبرزذ البغدادي» عن عبد الملك الكَرُوخي» عن القاضي أبي 
عامر الأزدي عن عبد الجبار الجراحي المروزی» عن آبي العباس محمد المحبوبي) 
عن الحافظ أبي عیسی محمد بن عیسی الترمذي» قال: حدّثنا علي بن حجر آخبرنا 
ابن المبارك أخبرنا یحبی بن آیوب» عن عبید بن زره عن خاله ابن أبي عمران أن 
ابن عمر قال: قلَّما كان رسولٌ الله يك قوم من مجلس حتى يدع بهزلاء الدَّعَوات 
لأصحابه: للم افيا منك مایحول پیت ورين معاصياكه ومن طاتلت ما 
لخن به نت ومن اليقين ما تون به علینا مصیبات الدنياء ومتّعنا نابأشماعنا وأبصارنا 
وا عله الوازيت متاو وا ق ا 
عَادَاناه ولا تجعل مُصِيْسنَا في وینناه ولا تجعل الذنیا کر همّناء ولا مَبْلَْ عِلْمِناء ولا 
ُسلط علینا من لا جا وبه إلى الترمذي قال: هذا حديث حس ۱ 


۳ ۱ 


)١(‏ «سنن الترمذی» (۳۵۰۲). وفیه: حديث حسن غریب. 


الرسالة  )۰(‏ إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۷۷ 


ومن ذلك: ما َویناه بالشند الیابن سروت عن أي البدرابراهیمالکرخي وأبي 
بودي أبي بكر الخطيب البااادييد تن ون الاسم 
ااا ينيب يوسف عن شريك» أخبرا جامع عن 
أبي وال عن عبد الله بن مسعود قال: كان رسول اله نا کلمات ولم يكن 
حاجنا كه E‏ اللي الما لاي sS‏ 

تور ین عن 3 ۱ 
السلام وتجٌنا من الظلمات إلى اوو ارا ما هر منها وم بطو ونا 
لنا في أَسْماعِنا وأبصارنا وقلوبنا وآزواجنا وذزیاتن» وب عَلَينا نك أنتَ التوابٌ 
الرحیم واجعلنا شاکرینَ لنغمتلک مني بها قابلیها ۳ وأَتمّها علینا۳. 

ومن ذلك: ما رّويناه بالسّند إلى الحافظ ابن حجر عن الحافظ زين الدين العراقي 
عن القاضي آبي عمر عز الدین سماعاً عليه بجامع الأقمر من القاهرة سنة (۷۲۱) بقراءته 
محمد التميمي» آنا الحسن بن أحمد الحداد» آنا أحمد بن عبد الله بن اسحاق الحافظ 
هو أبو نعيم» حدثنا أبو بكر اي حدئنا أحمد بن عبد الرحيم بن دحيم حدثنا 
عمر الاردي» حدثني أبي» عن سليمان» عن أبي حمزة الثمالي ثابت بن أبي صفيةء 
عن الأضبغ وهو ابن ثُباتةء عن علي رضي الله عنه قال: «مَن أحبٌ أن یکتال بالمكيال 
الأوفى” فلیقل في آخر مجلسه أو حين يقومٌ: «سْبَحَنَ ریک رت لور عا ووت © 


)١(‏ في (ع): «وذريتنا». 

(۲) في (ع): «قابلينها». 

(۳) آخرجه أبو داود (۹1۹)؛ والحاكم )٩۷۷(‏ وصححه. لكن شريك النخعي سيئ الحفظ. 
(6) في النسخ: «السماك»» والصواب المثبت. 


(0) في (ح): «إلا في). 


2 رال اد را 
۷1۸ کک اہ و“ 7 2 


وسم عل الْمرسزیت (۸) ولد مدل مد له رب العلمیت # [الصافات: A_8‏ [(. 

ومن ذلك ما رّوینا بالسّند إلى الشيخ محبي الدين قدس سره أنه قال في الباب 
الموفي (210) ما نصّه ومن خطه الشريف كتبتٌ: وعند خاتمة المجلس: اللهم 
اشممنا را وأطمنا عير ب ورّزقنا انه العا موا داكي لاه وجي ان * قلويّنا على 
الو دنا ا ف وخواتم البقرة هذا الدغا سمعتّه من رسول ال 
يد في المنام» دعا به بعد فراغ القارئ عليه من كتاب البخاري «الصحيح» وذلك 
ا حادیت آوزیگها عنه سباعً 
علیه بقراءة محمد بن خالد الصدفي المساني. انتهی. 

وقال في «المبشرات»: ریت وأنا بمكة رسول الله جک بين باب الجیاد» وباب 
الحزورة» ومحمد بن خالد الصدفي التلمساني قرا علیه کتاب البخاري» فلا کل 
الما أخرج رسول الله يك يد یه واستقبل الرکن اليماني» وقال: «اللهم آشوعنا 
خیرا» الدعاء. 

وقال في «روح القدس» في ترجمة شیخه آبي عبد الله محمد بن قسوم: كان 
دعاژه في خاتمة مجلسه: «اللهم معنا خيراً» إلى آخر الدعاء وخواتم البقرة» قال: 
ی و ی ان ی ی ی 
يقرأعليه «صحيح البخاري»» فلما فرع دعا بهذا الدعاء فزت بها غبطة هی 

الله لك الحمد کله» ولك الشکر کله» زلبك یر جع الأمر كله اللي صل علی 
سیدنا ونبینا محمد عبدك ورسولك النبی الآميّ خاتم النبیین» وعلی آله وأصحابه 


)۱( آخرجه آبو نعيم في «الحلیة» (۷/ ۳ واسناده واو» أصبغ بن نباته متروك وأبو حمزة ثابت بن 
أبى 007 3 ا ۱ 


(۲) انظر: «رسالة روح القدس» (ص: ۸۵). 


الرسالة )٩(‏ . اتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله ۷۹ 


والتابعينَ لهم بإحسإن إلى يوم الدین وسلّم صلاةً وتسلیماً فاضّي البركاتِ على 
السا واللاحقین عد لی اه بدوام الله الملك الحق المبين. 

اللهمَ اغفر لي حَطني وجَهلي واشرافي في أُمْري» وما آنت آعلم به مئي. 

اللهمٌ اغفر لي جدي وهزلي» وخطئي وِعَمُدِي وکل ذلك عندي. 

اللهمٌ اغفر لي ما قدّمتْ وما آخرث وما أعلنتٌ وما آسررث وما نت أعلمٌ به 
مني» نت المقدّم ونت الموخر لا له إلا آنت. 


و 
و 


الهم لح لي دِيْني الذي هو عضمه أَمْري» وَأَضْلِح لي دُنياي التي فيها 
مَعاشِيء وَأَضْلِحُ لي آخرتي التي فيها مَعادِي, واجعّل الحياةً زياد لي من کل خير 
واجعَل الموت راحة لي من کل شرٌ. 

للم آتِ مسي تقُواهاء وزكّها آنت") خير من زكاهاء انت وَلیّها ومَولاهاه رب 
اجُعَلْ هذا البلد آمن؛ وازرق أهلّه من الثمرات واجتبّني وبني أن تَعبدَ الأصنام» رب 
اجعلني مقیم الصلاة ومن ذريتي, ريّنا وتقبّل دُعاءء ربا اغقر لي ولوالدي وللمؤمنينَ 
یوم يقومٌ الجساب. 

له إني ود برضاك من سَخَطِكَ» وبمعائَاتِكَ من قوي وبك هل 
أحصي ثناء عليكک آنت كما نیت على نفيك لا إله إلا آدت» أستغفرٌكَ وأتوث إلِيكٌ. 

الله کل ما سالگ فيه ومنه. فإني سالک ذلك كله لي ولوّالديّ ولأحبّتي وأهلي 
وقرابتي وجيراني» ومّن حَصَّرني من المسلمين» ومَنْ عرفني أو سَمع بذكري أو 


لم يَغرفني» ولوالديهم. وأبنائهم واخوانهم وآزواجهم وعشیرتهم وذوي رحمهی 


)۱( في (ر) و(ع): «فأنت». 


ع سابل ےا 
07 ا وان 


والمؤمنين والمومنات والمسلمينَ والمسلمات الأحياء منهم والأموات. نك 
واهبُ الخيرات» ودافمٌ المضَّرَّاتِء وأنت على کل شيء قديرٌ آمين. 

وصل اللهم على سیدنا ومولانا محمد» وعلی آله وصحبه آجمعین وسلم 
عد لك بدّوامك آمین. 

سبحانَ ربّك رب العزَّة عما يَصفونَ» وسلامٌ على المرسلينَء والحمدٌ لله رب 
العالمین. 

قال المؤلّفٌ عفا الله عنه(): تمّ تسو يده يومَ السبت (۲4) من شهر ذي الحجة 
الحرام خاتمةً سنة (۱۰۷۹) ثم آلحق فيه أشياء» وحزر تحريرأء وقوبل وصحّح 
فى مجالس عديدة متفرقت آخرها يوم الثلائاء (۱۷) من ذي القعدة الحرام سنة 
(۱۰۸۰) ثم احق آشیاء في ذي القعدة سنة (۳۱۰۸۳ أحسنّ الله ختامها وفاتحة ما 
بعدّها يمان آمین وذلك بمنزلی بظاهر المدينة المنورق علی ساکنها آفضل الصلاق 
0 لا 5 1 2 
واتم السلام عدد خلق الله وام الله المهيمن العلام» والحمد لله رب العالمين”". 


)١(‏ قوله: «قال المؤلف عفا الله عنه» لیس من (ع). 

(۲) قوله: «ثم آلحق آشیاء في ذي القعدة سنة ۰۸۳ ۱ لیس من (ع). 

(۳) بعدها في (ح): «تمَّ الكتابٌ المسمّی ب(إتحافٍ المُنيب الأواه بمفضل الجهر بذكر اله» یوم السبتٍ 
السادس وعشرين من جمادى الأولى من شهور سنة واحد وثمانين وآلف» بخط الحقير إلى الله 


تعالى محمد بن إسماعيل الکردی عفا الله عنهما بكرمه آمين». 


